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EDITORUN SUNUSU

on yillarda Islam ekonomisi ¢alismalarinin say1 ve kapsamin-

da 6nemli bir artis oldugunu goériiyoruz. Bu artisin temel ne-
deni bir arayisin halen devam etmekte olmasidir. Mevcut kiiresel
ekonomi sisteminin gliniimiiz sorunlarina tatmin edici ve kalict
¢ozlimler sunamamasi insanlari alternatif sistem ve diisiince ara-
yislarina itmektedir. Islam ekonomisi de bu alternatif arayislari-
nin tam merkezine yerlesmekte ve insanlar da bu alanin gelecegi-
ni ve akibetini merak etmektedir.

Tiirkiyede de ozellikle son 2-3 yildir Islam ekonomisi ¢a-
ligmalar1 hem teorik diizlemde hem de pratik diizlemde 6nemli
gelismeler kaydetmistir. Bu gelismelerin sebebi olarak kuskusuz
hakim sisteme kars1 insanlardaki tatminsizlik 6nemli bir rol oy-
namaktadir. Siyasi iradenin de bu galigmalara agik destek vermesi
onemli bir paradigma degisiminin de habercisidir. Bu alanin Tiir-
kiyedeki seyrini sadece ekonomik yapinin bazi aksakliklarinin ve
sorunlarinin degistirilmesinin 6tesinde en tepeden baslayarak
0zgiin, adil ve esitlikgi bir sistem kurma arzusu sekillendirecektir.
Eger ciddi bir alternatif arayisi ve bu alternatifi uygulayacak irade
soz konusuysa tam bir sistemsel ve paradigmatik degisime ha-
zir olunmasi ve bunun gereklerinin yerine getirilmesi elzemdir.
Hem akademik camianin, hem siyasi iradenin hem de finans ve
is cevrelerinin el ele vermeleriyle bu sorun asilabilecek bir sorun-
dur. Ancak Tiirkiyede Islam ekonomisinin heniiz tam manasiyla
koklesmis bir kurumsal yapisi s6z konusu degildir. Bu hem finans
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hem de ekonomi alaninda gegerli bir durumdur. Ayni1 sekilde
akademik camiada bu konuya su ana kadar yeterince egilmemis/
egilememistir. Tiirkiyedeki Islam iktisadina dair akademik faali-
yetlerin diinyadaki mevcut Islam iktisadi ¢alismalariyla kiyaslan-
diginda gorece olarak geri kaldigini soyleyebiliriz.

Bugiin Tiirkiyedeki akademik camianin en biiyiik sorunla-
rindan birisi belli bir Islam ekonomisi miifredatinin tam olmama-
s1 ya da hentiz bunlarin deneme agamasinda olmasidir. Ayni se-
kilde islam ekonomisi béliimlerinde okutulacak ders kitaplarinin
eksikligi de bir bagka problemli konudur. Bu tabi sadece Tiirkiye
agisindan bir sorun degil genel olarak diinyadaki Islam ekonomi-
si galigmalarinin muzdarip oldugu bir konudur. Yine de Tiirkge
disindaki literatiirde bu konuyla alakali nemli asamalar kayde-
dilmistir. Hem bu kaydedilmis asamalarin farkinda olunmasi ve
bunlardan istifade edilmesi gereklidir hem de Tiirkiye 6zelinde
ayr1 ve 0zgiin bir miifredat ve ders kitabi olusturma ¢abasi i¢inde
olunmalidir. Bu ¢aligma da bu ¢abanin bir iiriini olarak hazir-
lanmigtir. Akademik ders kitabi olarak okutulabilecek ii¢ kitaplik
serinin ikinci kitab1 olan bu eser, akademideki bir boslugu dol-
durma caligmasi ve 6grencilerin bu alandaki ¢alismalarda rehber
olarak kullanabilecekleri bir kaynak saglama girisimidir. Bu kitap
icin “Islam Iktisat Diisiincesi: Birikim ve Yonelim” olarak {ist bas-
lik secmemizin nedeni Islam ekonomisi calismalarinin belli bir
noktaya ulagmis olmasi ve bu birikimin degerlendirilme ihtiya-
cidir. Zaten yakin zamanda 11.si diizenlenen Uluslararasi Islam
Ekonomisi ve Finansi Konferansinda da bu konu Islam Ekonomi-
sini Yeniden Diisiinmek bagligiyla irdelendi. Ayrica 2016 itibariy-
le, ilki 1976 yilinda Mekkede yapilan ve Islam ekonomisi ¢caligma-
lar1 icin milat olarak kabul edilen 1. Uluslararasi Islam Iktisadi ve
Finans1 Konferansinin da 40. yilin1 da geride birakmis olduk. Bir
akademik alan igin 40 yillik siire 6nemli bir siiredir ve bu donem
boyunca elde edilen kazanim ile baslangictaki ideal ve hedeflere
ne Ol¢iide ulasildig1 da degerlendirilmesi gereken noktalardir. Bu
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kitaptaki makalelerin ortak noktas: ve genel olarak merkeze al-
diklar1 konu burasidir.

Islam ekonomisinin tanimi, kapsami ve yontemine dair pek
cok farkli yaklagim ve tartigma bulunmaktadir. Konu islam dini
ve onun ekonomik hayata iliskin 6nermeleri, faraziyeleri, emir ve
yasaklar1 olunca farkli tanim ve yaklasimlarin olmasi son derece
dogal karsilanmalidir. Farkli cografyalarda ve farkli zaman ara-
liklarinda tanimlarin degisiklik arz etmeleri Islam iktisad1 agisin-
dan bir cesitlilik saglamistir. Mesela Malezya ve Endonezya gibi
tilkelerdeki Islam iktisat¢ilar1 i¢in bankacilik ve finans uygulama-
lar1 ve bilginin Islamilestirilmesi 6n plandayken, Pakistan'da daha
¢ok kurumsal ve sistemsel doniisiimiin nasil yasanacag iizerine
bir agirlik s6z konusudur. Ayni sekilde Korfez tilkelerinin konuya
yaklagimlarryla mesela Kuzey Afrika iilkeleri arasinda da farklilik
s0z konusudur.

Bu kitapta ozetlenen Islam ekonomisine dair genel yakla-
simlar1 gu sekilde tasnif edebiliriz: bilginin/ekonominin Isla-
milestirilmesi, ekonomiye Islami bir yaklagim, ahlak temelli bir
yaklasim, ekonomi politik temelli bir yaklagim ve aksiyomatik
yaklasim.

Giris makalesinde Sitk1 Abdullahoglu, modern zamanlarda
Islam ekonomisi tasavvuru éniindeki engeller, muhtemel meydan
okumalar ve késetaslar: {izerinde durmakta ve Islam ekonomisi
tasavvuru ve paradigmasina dair kisa bir degerlendirme ve analiz
sunmaktadir.

Girisi takip eden ilk makalede Islam iktisadi diisiince ala-
ninda énemli aligmalar yapan Abdul Azim Islahi, Islam iktisadi
distince tarihinin son 30 yilinda akademik yazindaki gelismeleri
tasnif ve analiz etmektedir. Bu analiz ve tasnif caligmasi sonucun-
da da gelecekte alanin izlemesi muhtemel yonelimlere iligkin bir
degerlendirme ve dngoriide bulunmaktadir. Bu ¢alismayi yapar-
ken hem yazar bazli hem de diisiince bazli bir inceleme yiiriit-
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mekte ve bu sayede Islam iktisat diisiincesi donemleri, kiileri,
kurumlar1 kapsaminda literatiirdeki bosluklar1 gérebilme imkani
sunmaktadir.

Ikinci makalede, yine bu alana 6zellikle de hazirladig1 kay-
nake¢a ve bibliyografik ¢aligmalarla 6nemli katkilar yapan Mu-
hammed Nejatullah Siddigi’nin Islam iktisat diigiincesinin temel-
lerine dair incelemesi, islam iktisat diisiincesinin nasil bagladig1
ve nasil evrildigiyle alakali giris mahiyetinde bir ¢aligmadir. S1d-
diqi de Islahi’ye benzer sekilde, ge¢mis birikimleri inceleyerek
alanin gelecekte izlemesi muhtemel veya arzulanan yonelimleri-
ne 151k tutmaktadir.

Uglincii makalede, Omer Chapra Islam iktisadini Bat1 iktisa-
diyla karsilagtirmali olarak analize tabi tutmaktadir. Makalesisini
su 3 soru cercevesinde ele almaktadir: Ekonomi konusunda ger-
cekten yeni bir disipline ihtiya¢ var midir? Eger varsa, bu durum-
da Islam ekonomisi nedir, geleneksel ekonomiden nasil bir fark-
lilik gostermektedir ve bu kadar asir sonunda gergekten dikkate
deger bir katki yapabilecek midir?

Doérdiincii makalede Choudhury daha felsefik ve metodolo-
jik bir incelemeye soyunuyor. Islami bir diinya goriisii ve Tevhid
merkezli bir anlayis icinde bir Islam diisiincesinin temellerini
arayan Choudhury, neoliberal ve Batili paradigmanin 6tesinde
Islami bir diinya goriisiiniin nasil devrimci ve kendine 6zgii bir
diinya sistemi kurabilecegini tartistyor. Klasik islam diisiincesin-
den orneklerle Islami bilgi felsefesinin yapitaslarini, temel 6zel-
liklerini ve paradigmasini analize tabi tutuyor.

Besinci makale, Japonyadan bir katki. Nagaoka Shinsuke Is-
lam iktisadiyla ciddi anlamda ilgilenen 6nemli bir akademisyen.
Kendisi Tiirkiyede birgoklar: tarafindan pek bilinmese de, o bu
caligmasinda yirminci yiizyilda baglayan Islam iktisat tarihinin
koklerine iligkin bir aragtirma yiiriitiiyor. O, bu alan i¢in heniiz
denenmemis bir metot ile klasik Batili Tktisadi diisiince tarihin-
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dekine benzer gekilde, Islam iktisadindaki farkl diisiince ve go-
risleri bir tasnife tabi tutmaya ve bunlar1 siniflandirmaya ¢alisi-
yor. Bu yaklasimlarin her birisine ortak goriisler kiimesi olustu-
rarak bir okul/ekol yaklasimi gelistiriyor. Bu tasnifte temel aldig1
argiiman ise faize farkli yaklasim bigimleri.

Altinc1 makalede, Muhammed Aslam Haneef ve Hafas Fur-
qani, Islam ekonomisinin ilk dénemlerinde revagta olan daha
sonra ise etkisi azalan bilginin/ekonominin Islamilegtirilmesini
ve Islamilestirmede gelinen noktanin mahiyetini ve kapsamini
sorgulamaktalar. Ozellikle Islami finans ve bankacilik kurumlari
tizerinden yaygin olarak isletilen ‘Islamilestirme’ siirecinde me-
todolojik olarak yapilan hatalara ve ¢oziim Onerilerine odakla-
niyorlar.

Yedinci makalede, bu alandaki dinamik isimlerden Mehmet
Asutay, Islami finansin Islam ekonomisinin yerini almasi ve ide-
allerini ve toplumsal kalkinmay1 ger¢eklestirememesindeki basa-
risizliklari incelemektedir. Islami finansin, Islam moral ekono-
misi olarak tarif ettigi sistemin toplumsal ve iktisadi kalkinmaci
ideallerine karsit sonuglar dogurdugunu séylemektedir. Bu calis-
ma da, bu agidan Islami finans ve bankacilik kurumlarinin sosyal
basarisizligini ve bu basarisizligin nedenlerini incelemektedir.

Sekizinci makale, alandaki iiretken isimlerden birisi olan
Muhammed Akram Khan son makalelerinde Islam iktisat teorisi
icin metodoloji konusu tizerine egilmektedir. Bu makalesi de, bu
caligmalarina giris niteliginde bir katki olup, Islam ekonomisinin
mevcut kazanimlari ve durumu iizerinden neyin yanlis yapildig-
ni1 veya neyin yapilamadigini sorgulamakta ve gelecek aragtirma-
lar i¢in yeni bir metodolojik yaklagim dnermektedir.

Benim de yazar olarak dahil oldugum son makalede, Zeyneb
Hafsa Orhan ve Melih Turan ile birlikte Tiirkiye i¢in bir bosluk
olarak duran Tiirkiyede Islam Iktisad: tecriibesini hem teorik ¢a-
ligmalar hem de pratik uygulamalar bazinda incelemeye ve ana-
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liz etmeye calistik. Tiirkiyede Islam iktisadinin diinyadaki genel
calismalara gore gorece geride olmasi ve yeni yeni ilgi gormesi
nedeniyle boylesi bir ¢alisma bu konuya ilgi duyan arastirmaci ve
ogrenciler i¢in hizl bir bagvuru kaynag olabilecek sekilde kay-
nakgasi da genis tutularak kaleme alinmistir. Umariz bu haliyle
bir boslugu doldurmus olur.

Tabiidir ki ne genel olarak bu kitap ne de 6zel olarak bu ki-
taptaki makaleler bu konuda nihai sozii syleyen ¢alismalar de-
gildir; aksine genisletilmeye ve gelistirilmeye miisait ¢aligmalar
olarak durmaktadirlar. Bu alanda ¢alisan 6grenci ve aragtirma-
cilar agisindan bir bagvuru kaynagi ve ders kitab1 ihtiyacini bir
nebze doldurabilmesi bu galigmaya yiiriiten ve katki saglayanlar
agisindan 6nemli bir basar1 ve kazanim olarak yeterlidir.

Son olarak bu kitabin hazirlanmasinda goriiniir ve goriin-
mez yardimi dokunan isimleri de anmamiz gerekiyor. Makale-
lerin gevrilmesi siirecinde yardimlarini esirgemeyen, fikir ve
gorusleriyle katkida bulunan Ragip Abdullahoglu, Melih Turan
ve Mehmet Akif Berbere; kendisiyle yaptigimiz uzun tartigmalar
boyunca her zaman fikirlerimi bityiik bir nezaketle ve sabirla din-
leyip elestirilerini ve goriislerini paylasan kiymetli dostum Mu-
hammed Mustafa Coskun’a; 6neri, tavsiye ve goriislerini her daim
onemsedigim ve fazlasiyla istifade ettigim degerli akademisyen
dostlarim Isa Yilmaz ve Muhammed Elyesa Koytak’a; birlikte
yazdigimiz makale boyunca her konuyu akademik bir gergevede
degerlendirip, goriislerini ve elestirilerini esirgemeyen kiymetli
Zeyneb Hafsa Orhana; Islam ekonomisi galigmalarina olan kat-
kilar1 ve yorulmak bilmez enerjisi ve dinamizmiyle sohbetlerinde
bizlere heyecan asilayan, makalelerini okumaktan ve derslerini
dinlemekten biiyiik keyif aldigim miitevazi ve ancak bir o kadar
da donanimli degerli Hocam Mehmet Asutay’a; danigmanligs al-
tinda bulunmaktan onur duydugum, ilminden ve birikiminden
oldukga istifade ettigim, Tiirkiyede Islam iktisad1 dendiginde ilk
akla gelen isimlerden degerli Hocam Ahmet Tabakoglu'na; ve
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son olarak Islam ekonomisi ¢alismalarina maddi ve manevi des-
teklerini esirgemeyen ve bu alanin gelismesi i¢in yaptiklar1 kat-
ki ve yardimlardan dolayr Maruf Vakfi kurucu ve yoneticilerine;
sekreterimiz Yakup Yakar Beye ve bilhassa biitiin ¢aligmalarim
boyunca her noktada beni tesvik eden ve yaptig1 yardim ve reh-
berlige her daim minnettar oldugum degerli akil Hocam Sitki
Abdullahoglu’na sonsuz gitkranlarimi sunmak isterim.

Sercan Karadogan
Ocak, 2017, Istanbul






GIRIS
GUNUMUZDE iSLAM EKONOMISI
TASAVVURUNU INSA ETMEK

I slam ekonomisi kavraminin artik cok giindeme geldigi bir do-
I nemi yagiyor olmamiza ragmen ciddi anlamda bir alg1 proble-
mi ile karg1 karstyayiz. Oncelikle bu algi probleminin Miisliiman-
lar da oldugunu ifade etmek gerekir. Isin zorlugu da buradadir.

Yeryiiziinde yasayan insan topluluklari igerisinde 6nemli bir
niifus ve niifuz alanina sahip olan Miisliimanlar ger¢ek anlamda
hak ettikleri etkinligi saglayamryorlar. Miisliimanlar iizerinden
Islam’a karg1 ciddi bir manipiilasyon yapiliyor ve béylece Islam
da Miislimanlar da giindemden diismiiyor. Ancak bu giindem
hemen hemen her zaman olumsuz imajlarla doldurulmus bir se-
kilde yasanryor.

Soyle paradoksal bir gercekligi de yasamaya devam ediyo-
ruz: [slam’a karg1 tavir alip siirekli manipiilasyon yapanlar ayni
zamanda Miusliimanlarin ellerindeki imkanlar1 devsirmek icin
ellerinden gelen her seyi yapmaya devam ediyorlar. Yani adeta bir
taraftan Miisliimanlarla savasirken diger taraftan Miislimanlarin
ellerinde bulunan para, emtia ve diger zenginlikler iizerinden he-
sap yapiyor, sistem olusturuyor ve devsirme faaliyeti yapmak i¢in
tiim iddialarini bir tarafa birakabiliyorlar.

Ozellikle 1944 Bretton Woods anlasmasindan bu tarafa ade-
ta evrensel bir tabu haline gelmis olan finansal sistem, faizi mer-
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keze alan yapisal bir 6zellik arz ediyor. Bu kadar 6nemli bir konu-
ma yerlestirilen faiz sistemI, Miisliimanlarin imkénlari yiiziinden
delinebiliyor. En kavi finans kuruluglar1 dahi sistem icinde sistem
tiretip kocaman bankalarin bir yerlerinden faizsiz bankacilikla
ilgili pencere agabiliyorlar. Bu tavirlarindaki ¢eliski ile kimse ilgi-
lenmiyor ve onlar da ikircikli tavirlarina devam ediyorlar.

Hig¢ stiphesiz bu onlarin bilecegi bir istir. Celiskileri de, tu-
tarsizliklar: da, diismanliklar1 da kendilerini ilgilendirir. Onemli
olan bizim ne yaptigimiz ve kendi degerlerimize sahip ¢ikma ko-
nusunda nasil bir performans ortaya koydugumuzdur. Maalesef
bu konuda heniiz yeterli bir diizeye geldigimizi séylemek miim-
kiin olmamaktadir.

Oncelikle alg1 olarak bu diizeye gelemedik. Heniiz Miislii-
manlar tam olarak kendi degerlerinden {iiretilmis bir ekonomik
anlayisin ve ona dayali olarak tiretilebilecek makro ve mikro eko-
nomik diizenlerin olabilecegi konusunda yeterli bir inanca sahip
degiller. Boyle kati bir inanca sahip olmadiklari igindir ki ona da-
yali sistem {iretme ¢aligmasi da yapamiyorlar. Bu yiizden de kendi
imkanlarini dahi Miislimanlara diigmanlik yapanlar kullanmaya
devam ediyor. Hem de Yiice Yaraticinin “Mallarinizi aranizda be-
yinsizlere yedirmeyin!”" diye kesin bir talimati1 olmasina ragmen.

Bu demektir ki oncelikle alg1 sorununu ¢d6zmemiz gereki-
yor. Islam bir tevhid dinidir. Bu biiyiik bir tutarlilik ve biitiinlitk
gerektirir. Nitekim de &yledir. Inangtan uygulamaya, hukuktan
toplumsala Islam bir tutarlilik harikasidir. Ekonominin bunun
disinda kalmasi ilkesel olarak diisiiniilemez.

Ayrica ekonomi, hak kavramiyla o kadar ilgilidir ki, onlar1
birbirinden ayrit etmek asla miimkiin degildir. Hakka bu kadar
yer veren bir sistemin iginde bagimsiz, tiim boyutlarini kendinin
belirledigi ve uygulanabilir bir sistematigin olmamasi biiyiik bir
celiski olurdu.

1 Kur’an, Nisa/5.
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Miisliimanlarin Allaha inandiklar1 gibi O’'nun insanlar arasi
iligkilerde de yasayabilir bir ekonomik diizen getirdigine inanma-
lar1 tam anlamiyla bir iman gerekliligidir. Kuranda iig yiize yakin
ayeti kerime bir sekilde ekonomik meselelerden bahsetmektedir.
Bu ayetler, bazen paradigmatik belirleme, bazen uygulamada
dtizenleme, bazen kazang ve harcamanin anlami tizerine felsefi/
imani nitelemeleri ifade etmektedir. Ayrica, birgok yerde de Islam
insaninin sahsiyet ingasinda onun gostermesi gereken ekonomik
tavri ve ahlaki islemektedir. Hz. Peygamberin ekonomi ile ilgili
uygulamalar1 da bu iddianin ispat1 mahiyetindedir. Bu kaynaklar
bize Miisliimanlar icin Islam ekonomisi konusunda asla algida
bir siiphe, bir miiphemlik ve bir soru olmamasi gerektigini gos-
termektedir. Yani ekonominin Islami ilkelere gore tasarlanmasi
Miislimanlar icin olmazsa olmazdir.

Ama Miislimanlarin yasadig1 ve uzun siiren maglubiyet se-
rencami ve tam bu durumun kargisinda olusan, gelisen ve yerle-
sen diger sistemlerin egemenlikleri, boyle algi sorunlarinin bi-
rikmesine sebep olmustur. Ama artik kendine gelme zamanidir.
Bu konuda iyi ¢alismalarin baglamig olmas: da mutluluk vericidir.
Alg1 konusu da giderek tam anlamiyla makamina oturacaktir.

Felsefi Diisiinme Thtiyact

Kur’andaki ekonomi ile ilgili ve ilintili ayetlerin incelemesin-
den ortaya ¢ikan ¢ok ilging sonuglar bulunmaktadir. insanligin her
doneminde ¢ok pratik, ¢ok nesnel, ¢ok insani yiginla ekonomik
meselenin mucizevi bir tislupla ve hemen tiim zamanlarin insan
idrakine hitap edecek sekilde islendigine sahit oluyoruz. Bize dii-
sen yasadigimiz ¢agda bu muhtesem referansi dogru okumak ve
insan anlayisina dogru bir sekilde sunma miicadelesi vermektir.

Bu agidan verilecek zihinsel miicadelenin ¢ok kiymetli ola-
cagindan siiphe yoktur. Borglanma diizeni ve bunun iizerinden
yapilan teatilerde davranis bicimlerini ve mantaliteyi 6gretirken,
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paranin hapsedilmesi anlamina gelecek bir biriktirme mantig1-
na kars1 ortaya konmus argiimanlar ve miitemadiyen degerlerin
piyasa i¢inde olmasi gerektigine dair ogretici talimatlarin var-
lig1 6zel bir paradigmanin inga edilmesi anlamina gelmektedir.
“Harcamamanin kisinin kendisini kendi elleriyle atese atmas1™
seklinde ifade edilmis bir 6nermenin modern zamanlardaki an-
lamini iyi yorumlamak gerekir. Sermaye biriktirme saplantis1 ve
onunla birlikte iiretilen somiiriicii diizenlerin alternatiflerinin
olmadig1 varsayimyi, tek kelimeyle egemen olana teslimiyettir ve
talihsizliktir. Bizden hem harcama yapmamiz hem de bu isi cok
giizel yapmamiz istenmektedir. Bu sistem dogru uygulandigin-
da, bugiinlerde yine ekonomik durgunluktan ¢ikmak igin tekrar
glindeme gelen, Batili diigtiniirler tarafindan 19. yiizyilda orta-
ya konan, ugaklardan, helikopterlerden para dagitmak gerektigi
onerilerine hayranlikla bakmamiza gerek kalmayacaktir. Zira bu
ve benzer dnermeler bizim naslarimizda mevcuttur. Ayrica bun-
larin tekrar tekrar gegerliligi ispatlanmaktadir. Kaynak da sag-
lamdir. Onermeleri her ¢aga uygundur, hatta uygulama imkani
da Islam insaninin dogal refleksi haline gelebilmektedir. Geriye
sadece konunun modern zamanlarin sartlarina tekabiil etmesini
saglayacak felsefeyi, sistemi ve modeli tiretmek kalryor. Bunu da
bizler yapmazsak biiyiik gorev ihmali s6z konusu olur.

Calisma ve Uretme igin Metodoloji Zorunlulugu

Islam ekonomisini Miisliimanlar olarak hayata gecirmek zo-
rundayiz. Bunun soyle bir anlami oldugunu hepimiz biliyoruz:
Kullandigimiz araba bozuktur, onu motor ¢alisirken tamir etmek
zorundayiz. Arabanin niteligi de bizim icin 6nemlidir. Ancak,
kullanim amaci ve islevi daha da 6nemlidir.

Islam ekonomisi calismak, yiiriiyen pratikler iginde bir taraf-
tan hayatini siirdiirmeye devam eden Miisliimanlarin diger taraftan

2 Kur’an, Bakara/195.
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kokli degisimin harcini karmalarini gerektirmektedir. Miisliiman
aydin da bu sistemin girdaplarinin i¢inden kendisini soyutlayarak
bu yeniligi tiretmek i¢in ¢aba harcamalidir. Bu bir mecburiyettir.

Bu siiregleri teorik agidan iyi okumak ve degisimi hem cazip
hem de miimkiin kilacak bir metodoloji ile yapmak sarttir. Ama
degisim mutlaka gereklidir. Hayatin tadini kagiracak bir kisim
zorlamalarin olabilecegini kabul etmek gerekir. Ama biz inaniyo-
ruz ki, hayat oldiikten sonra da devam edecektir. O ytlizden orta-
lamayi iyi almak gerekir. Hatta agirlikli ortalama almak zorunda-
y1z. Zira ahiret hayatinda vaat edilen karsiliklarin fazlaliklari, bu
diinyada oras1 i¢in ortaya konan performansin ¢arpanlarinin ¢ok
daha yiiksek oldugunun gostergeleridir.

Diinyeviligin egemen oldugu mevcut anlayista bizim bu ni-
telememizin giincel ekonomik teorilerde yer bulmas: elbette s6z
konusu degildir. Ama zaten bu ise baglamanin temel sarti, bizim
¢ok ciddi bir paradigmatik farkliligimiz oldugu gercegini kabul
etmektir. Islam ekonomisinin teorik ¢aligmalarinin iginde elbet-
te tiim boyutlar1 ve gereklilikleriyle metodolojik yaklagimlar da
yerini alacaktir. Yani Islam ekonomisi 6nerisinin hayat sans1 bu-
labilmesi i¢in gereken her metot hesaba katilacaktir. Calismanin
onemli bir esas1 da budur.

Elimizdeki mevcut kaynaklarin nasil degerlendirilecegi kri-
tik derecede onemlidir. Baz1 bakis agilarindan bu bilgiler eski,
bazi bakis agilarindan bu bilgiler sadece dini metin, diger bazi
acilardan da bu bilgiler diinyadan ve onun sekiiler gercekliginden
uzak olarak degerlendiriliyor.

Modern ekonominin 17. yiizyildan itibaren stirekli gelisme
gostererek bugiinlere egemen oldugu hesaba katildiginda, Islam
ekonomisi kaynaklari ile Miislimanlarin bugiinkii pratikleri ara-
sinda biiyiik bir bosluk oldugu goriiliiyor. Fikri ve pratik ¢alisma
acisindan bu yaklagima itiraz edemeyiz. Ancak kaynaklarin sag-
lamligina olan inancimiz bizim bu alani giincelleyebilecegimizi
cok giiglii bir sekilde desteklemektedir.
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Bunun i¢in Kurandan baslayarak, siinnet tecriibesini ve
tarihsel siireci hem teorik olarak yani diistince tarihi itibariyle,
hem de uygulama olarak taramak ve ardindan gerekli akademik
¢aligmalar1 modern zihinde agilan tiim alanlar1 kapsayacak sekil-
de yapmak gerekecektir. Bu ¢alismada asil kaynaklarin igerdigi
temel normlar ve yaklasim bicimleri mutlak belirleyici olacaktir.
Geriye kalan giincelleme sorunu da, entelektiiel bir sorun olarak
¢oziimiini yeni aragtirmacilardan bekler olacaktir.

Islamilestirme Sorunsali

[slam ekonomisi ana bashig1 cercevesinde iiretim yapma-
nin bir kisim zorluklar1 oldugu artik herkesin malumudur. Zira
hem kaynaklarimizla aramizda ¢ok biiyiik mesafeler olustu hem
de pratiklerimizle. Tam bu durumun karsisinda kapitalizm gibi
elastikiyeti son derece yiiksek ve en temel yaklagimlar itibariyle
gliclin tiim firsatlarinin kendi istikametinde kullanilmasina ¢ok
da biiyiik engel koymayan bir sistem var olmaya devam ediyor.
Boylece adeta firsatini bulan her merkez ve her gii¢ kaynagy, sis-
temden cok iyi bir sekilde istifade etmeyi siirdiiriiyor. Bu durum
da onun siirekli yenilenerek ayakta kalmasini sagliyor.

Kapitalizm, insanlarin 6nemsedigi ve kendi nefisleri i¢in de
sempatik buldugu, demokrasi, liberalizm ve 6zgiirlik kavram-
lartyla gok kolay bulustu. Bu alanda da adeta alternatifsiz kaldi.
Yine kapitalizm, agik toplumlarda ¢ok ciddi medyatik efsun me-
kanizmalariyla “herkesin kazandigi” fikrini miitemadiyen isle-
mektedir. Hatta kaybedenlerin memnun olmalar1 i¢in ne kadar
gok sebepleri oldugu iddialari, yiginla bilingalt1 ya da direkt me-
sajlarla kitlelere iletilmekte ve kitleler tiim yeryiiziinde sisteme
adapte edilebilmektedir.

Bu galismalar ve ekonominin biiyiime seriiveni, renkli hayat-
larin ekranlar ve perdeler araciligi ile paylasilmasi, adeta herkesin
o imkanlarda yasiyormus gibi hissetmesini saglamaktadir. Du-
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rumun dramatik gergekligi ise, genellikle krizlerle birlikte ortaya
¢ikmaktadir. Ama kapitalist sistem, o konuda da esnek davranip
derhal evrimleserek yine zihinlere alternatifsiz oldugu fikrini yer-
lestirmeyi bagarabilmektedir.

Sistemin agik magdurlar1 dahi ¢ogunlukla alternatif arama
ihtiyact hissetmiyorlar. Sadece yeni tiretilmis bor¢lanma ve 6de-
me teknikleriyle sahte bir umuda ya da sahte bir mutluluga dogru
adim atmaya devam ediyorlar.

Diinya cografyasinin 6nemli bir kisminda yasayan ve yine
diinya niifusunun 6nemli bir kismini tegkil eden Miisliimanlarin
durumu nispeten farklilik arz edebiliyor. Miisliimanlar farkl: bir
sansa sahip olduklarini hissediyorlardi ama bu hislerini, devasa
yapilar ve teorik olarak tikir tikir isleyen sistemler karsisinda na-
sl ifade edeceklerini ve bunlar1 degistirme cesaretini nasil goste-
receklerini bilememislerdiler.

Bu zorlu siireclerde genellikle yiizeysel tartismalar egemen
oluyor. Diger sistemlerle benzesen noktalar 6n plana ¢ikariliyor ve
[slam’in ekonomik énermelerinin kapitalizmden bazen de sosya-
lizmden ¢ok da farkli olmadig: diisiinceleri baskin hale gelebiliyor.
Teslimiyet yolunu segenler bundan olduk¢a hoslaniyor ve gergek-
ten benzesim boyutlarina ikna olup miicadeleden vazgegiyorlar.

Bu durum, en kritik noktalardan bir tanesidir ve temel pa-
radigmatik handikaplarin basinda gelmektedir. Konunun paf
noktasi da burasidir. Aslinda mesele, benzerlikler degil benzemez-
liklerdir. “Faiz yiyenler, seytan carpmis kimselerin kalktig1 gibi
kalkarlar. Bu hal onlarin; alim-satim da tipki faiz gibidir, demeleri
yiziindendir?

Benzerlik {izerinden kolayca yapilan mesrulastirma gabasi-
nin seytani bir diisiince oldugu bu ayette ¢ok ¢arpici bir sekilde
islenmektedir. Bu tizerinde ¢ok durulmasi gereken bir noktadir.

Ikinci ¢ok énemli konu, yiiriiyen sisteme adapte olan zihin-
lerin uzlagmaci bir tavirla bu sistemin Islam’a uydurulmasi yakla-

3 Kur’an, Bakara/275.
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simina ikna olmalaridir. Yani diger adiyla kontrolsiiz ya da yeterli
derinlikten uzak Islamilestirme ¢abalaridir.

Bu kolayci yaklasimin da ¢ok ciddi sorunlar1 bulunmaktadir.
Adeta tevhid ile teslis gibi birbiriyle asla uzlasmayacak iki anlayi-
sin uyumuna c¢aligmak ya da bir kisim ortak paydalar1 paylasabi-
lecegini istemek gibi bir anlayistir. Gerek¢e de hazirdir; ikisinde
de tanr1 inanci vardir ve ikisinin de kaynag ilahidir. Ancak ger-
ceklerin ¢ok farkli oldugu simdi daha iyi bilinmektedir.

[lkesel ve akaidi uzlagmayi bir tarafa birakip insan hayatinda
var olan ortak noktalar konusunda ve insanlik tecriibesinin aka-
idle ¢elismeyen uygulamalarinda karsilikli istifadeler olabilir. Or-
negin; “Aligveris, faiz gibi degildir” “Biriktirmek, dagitmak gibi
degildir” “Hirsizlik ekonomik bir sugtan ibaret degildir” “Insan
miilk tizerinde nihai yetkiye sahip degildir” gibi konular uzlas1
alanina déhil edilemez. Ama fevkalade uzlas: alani olacak ya da

aynen uygulanacak bir kisim ekonomik pratikler de olabilir.

Birbirine yakinmig gibi duran bu anlayislarin bazi zihinler-
de birbirine karigma riski tagidig1 goriilmektedir. Islamilestirme
yaklagiminin bu karmasay1 artirmamasina 6zen gostermek bir
zorunluluktur. Ayrica kavramlarin ve dnermelerin temelinde var
olan ayristiric1 ve belirleyici yargilarin korunmasina dikkat et-
mek gereklidir.

Bu ve benzer gerekgeler yiiziinden Islam ekonomisi konusun-
da Islamilegtirmeye agirlik vermek yerine, dzgiin iiretimlere agir-
lik verilmesi ve tam olarak “makasid’u-s seria”ya uygun ekonomik
onermelerin ortaya konmaya ¢alisilmasi, daha saglikli sonuglarin
ve daha tutarl goriislerin ortaya ¢ikmasina imkan verecektir.

Uretimin Niteligi
Bu ara baghgin iki unsuru ¢agristirdig agiktir. Bunlardan bir

tanesi teorik olarak yapilacak tiretimlerin niteligi, digeri ise pratik
olarak yapilacak olan iiretimlerin niteligidir.
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[slami anlayig1 digerlerinden ayiran en énemli noktalardan
bir tanesi bu sistemin kendine gore bir mesruiyet alani olmasidir.
Ornegin, “ne olursa olsun her seye ragmen kazang” bu sistemin
ilkeleri arasinda yer almamaktadir. Mesruiyet sinirlari ilk etapta
fazla ekonomik de goriilmeyebilir. Ancak durum béyledir. Mese-
la i¢ki imalat1 ve satisi, kumar ya da zina ile ilgili isletmeler tama-
men kapsam dis1 kabul edilmektedir. Bu pratik drnekler sadece
konuya dikkat cekmek i¢indir. Hig siiphesiz konular bu 6rnekler-
den ibaret degildir.

[slam ekonomisi ¢alisirken de bu belirleyici dista birakan ve
ice alan (kapsayan) unsurlar 6nem arz eder. Konuya calisirken,
hareket noktasinin neresi olacag: sorusu oncelikle cevabini bul-
malidir. Zira halen yeryiiziinde ekonomi denince akla gelen di-
namiklerin ¢ok 6nemli bir kismi mesruiyet agisindan gercekten
sorunlu mantalitelere ve uygulama o6rneklerine dayanmaktadir.
Zira bunlarin ya kapitalist anlayisa ya da sosyalist anlayisa gore
devrede olduklar1 bilinen gergeklerdir.

Bu gercek ortada dururken Islam ekonomisi adina iiretim
yapacak entelektiiel zihinlerin konuya nereden baslamalar: ge-
rektigi sorusu 6nemli bir eksen kaygis1 veya referans sorunu ha-
line gelmektedir.

Bu yiizdendir ki, konuya varolus boyutu konusundaki nitele-
melerle baglamak gerekecektir. Zira tiim evreni Var edenin orada
yasayan tiim canhlar igin var kildig1 bir rizik diizeni bulunmakta-
dir. Bu diizenin sirlari, rizki elde etme, koruma, harcama, paylas-
ma ve onunla ilgili tiim nitelemeler, ekonomik bakis icin ve sistem
tiretme veya model olusturma konusunda 6nem arz etmektedir.

Yani daha bastan isin teorisini tiretirken 6zgiin bir diistince-
ye sahip olmak, temel referanslarin ekonomi nitelemelerinin gok
iyi farkinda olmak ve aykir1 gelen noktalar: ¢ok iyi ayirt edebil-
mek gerekmektedir. Zira konumuz sadece bugiin bir kisim insan-
lara cevap yetistirmekten ibaret bir konu degildir.
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En temel telakkilerin Islamiligi sorunsalinin tam bir kavra-
yisla ¢oziimlemesinin yapilmasi bu ise baglamanin esigi gibi go-
zitkmektedir. Islam ekonomisi algisini temellendirmenin yolu da
buralardan ge¢mektedir.

Temel Maksatlar1 Kavramak

Aslinda insan hayati, tiim insanlar i¢in ¢ok biiyiik ortak pay-
dalara sahiptir. Hayat1 iyi sartlarda siirdiirmek, aile, ev, is, cocuk
sahibi olmak gibi 6rnekler verilebilir. Biraz daha ileri diizeyde

diistiniildiigiinde egemenliklerden pay alma istegi gibi durumlar
da eklenebilir.

Bu ortalamay1 daha anlamli hale getirmek diye bir iddia, ko-
nuya farkli bir boyut katmaktadir. Hayatin, malin, paranin, ka-
zanmanin, harcamanin bagkaca anlamlar1 oldugu bir gergeklik-
ten bahsedilmektedir.

Ortalama insanin biitiin ihtiyaglarini kargilayabilecegi ama bu
diinya hayatin1 agan bir boyutun da hesaba katilarak bir ekonomi
felsefesi gelistirilmesi gerektigi iddias1 ortadadir. Paranin malin bu
diinyadaki kullanimlarinin 6te diinyada karsina ¢ikacagi inanciyla
konuya baska bir sekil vermek ve baska bir diizen kurma ¢abasinin
icine girmek bu yaklasimin 6nemli bir parcasidir. Oyle bir diizen
olmali ki, hem bu diinyada sahiplenenlerini magdur etmemeli hem
de 6te diinyada inananlarina hayal kiriklig1 yasatmamalidir.

Boyle bir temel maksadin isin i¢inde oldugu bir anlayzsla sis-
tem kurgulamak adeta bagka bir galaksiye tasinmak anlamina ge-
lebilir. Ancak bu iddia, hi¢ kimsenin siiphesi olmasin son derece
saglam argiimanlara sahip bir iddiadr.

Biriktirmek Degil Dagitmak

[slam ekonomisinde ¢ok ilging noktalardan bir tanesi de
sistemin temel naslarinda 6niimiize ¢ikan ana kriterlerden olan
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“biriktirmek degil dagitmak” konusudur. Bu paradigmatik olarak
mevcut sistemler agisindan kabul edilmesi miimkiin olmayan bir
soylemdir. Ancak boyledir. Bir ekonomik sistemin daha etkin,
daha dengeli, daha verimli, riskleri daha az, kabulii daha fazla ol-
dugu iddialar1 bu yapinin i¢ginde mevcuttur. Bu tez, ya da ekono-
miye boyle bir yaklasim, hig siiphesiz tiim kredi sistemlerini, fi-
nans diizenlerini, bankacilik mekanizmalarini, maliyet hesaplari-
ni, sermaye giiciinii toptan etkileyecek bir deger ifade etmektedir.

Bugiin bu sistemler agisindan devasa yapilarin oldugu bir or-
tamda bunlarin degisimini diistinmek akla ziyan gibi gozitkmek-
tedir. Biitiin yeniliklerin boyle bir talihleri vardir. Akil disilikla
itham edilirler. Bu tarafi ¢cok 6nemli degildir. Zaten ise baslarken
cok temel konularda farkliliklar olacaginin kabul edilmesi gerek-
mektedir. Aynisi ya da benzeri olacaksa zaten ekstra bir ¢abayi
hak etmeyecektir.

Bir¢ok zihin bu ayrimlar noktasinda dogru konumlandirma
yapamadig1 i¢cin konuyu kavramakta zorluklar yasamaktadir. Ben-
zerlikler sagirtmamalidir. Benzemezlikler boyutuna odaklanmali
ve farklarin farkini tam idrak etmek i¢in ¢aba gosterilmelidir.

Fakirlere Yardim Degil, Fakirligi Yenmek

Konu din olunca insanlarin zihni kolay bir sekilde yardim
duygularina kayiyor ve orada kalakalryor. Oysa egemen anlayisa
gore ekonomi dindis1 bir alandir. Orada ahlaka dahi yer yoktur.
Hal boyle olunca dine dayal: bir diinyevi ekonomik diizen kurmak
gergekten gok aykir1 imis gibi goziikiiyor.

Evet, yardim bu sistemin en bariz niteliklerinden bir tanesi-
dir. Ancak dagilim ve yeniden dagilim konusu tam anlamiyla bir
ekonomik diizen 6ngoriisiidiir. Toplum, toplumun magdurlar: ve
madunlarinin sadece bir kisim varlikli insanlarin dini duygula-
rinin harekete gegme ivmesine ya da hamiyetine birakilmasi ne
kadar adil olabilir? Bunlarin ¢ok &tesinde ciddi bir sistemle tiim
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insanlarin insanca yasayabilecegi bir diizen kurulmasinin temel
amaclardan olmasi ¢ok beklenebilir olmalidur.

Bu sistemde tiiketim giiciiniin infak aracilig1 ile desteklenmesi,
miitemadiyen toplumun en iicra noktalarina kadar ulasmasi, ayn
zamanda iiretim kabiliyetinin de ziyadesiyle desteklenmesi anla-
mina gelmektedir. Ancak mevcut diizenden 6nemli bir farki ortaya
¢ikar ki o da, toplumda ekonomik denge ¢ok daha iyi diizeyde sey-
reder. Anlamsiz zenginlikler ve anlamsiz fakirlikler ortadan kalkar.

Kapitalizmle/Finansal Kapitalizmle
Basa Cikmak

Bu ¢alisgmanin en zor taraflarindan bir tanesinin yiiriiyen
sistem olan kapitalizmle basa ¢ikma iddias1 oldugu bellidir. Zira
hem sistem oturmus ve hem de yaklasik 300 yildir kurumsallas-
ma ve kendini deneyip yenileme anlaminda biiyiik firsatlara sa-
hip olmustur. Bu siireg i¢inde de insanlarin zihnine hitap etmeyi
ihmal etmemis dolayisiyla bir zihinsel hdkimiyet saglamistir.

[slam ve ekonomi denildiginde bir kisim insanlarin bilerek
ya da bilmeyerek, kasten ya da hataen, abdestli kapitalizm vs. gibi
benzetmelerle aslinda aralarinda bir fark olmadigini islemeye ¢a-
ligmalar1 ¢ok 6nemli bir dezavantajdir. En temel noktalarda var
olan farkliliklarin tistiintin 6rtiilmesi ve gegerliliginin olmayacagi
tezinin islenmesi aslinda kritik bir cekincenin ifadesidir.

Mevcut yapi igerisinde 6zellikle finans konusunda piyasalara
girmis olan Miisliman parasi diger kurumlara benzer bir kurum-
sallagsma ile ya da o kurumlarin agtig1 yeni pencerelerle onlara
eklemlenmis vaziyette olmasi bu iddialar1 desteklemektedir. Aksi
durum bu kurumlar igin ciddi anlamda kayiplar demek olacaktir.

Neoliberal politikalarla finansal kapitalizm ve sanal piyasa-

larin 6nii alabildigine a¢ilmis ve adeta kontrolsiiz dev yapilara ve
tim kiireyi saran korkung aglara doniismiistiir. Halen diinyada
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gayri safi hasila olarak var oldugu kabul edilen degerin miktar
75 trilyon dolar olarak ifade edilirken, bu piyasalarda 750 trilyon
dolarlik finansal sanal hareket yapilmaktadir. 2008 krizinde oldu-
gu gibi sanalin realize olma noktasindaki iradesi krizin patlamasi
i¢in yeterli olmaktadir. Bu sistem devam ettik¢e ayn1 tehdit tiim
diinyada devam edecektir. Ne var ki sistem finansal kurulusla-
r1 korumaya almakta ve sikint1 olustugunda vatandasin biit¢ede
biriken parasiyla piyasaya miidahale edilmektedir. Finansal sis-
temden genellikle kar saglamayan yiginlarin parasi tizerinden
bu koruma yapilmaktadir. Bu tasarruf agik bir somiirii demektir.
Ama bu tam anlamiyla bir sistem sorunudur. Elbette bu sistemin
sahipleri degisime riza gostermeyecekler ve degisim potansiyeli
olan tiim hareketleri de kontrolleri altina almaya ¢alisacaklardir.

[slam ekonomisi potansiyelini kontrole almanin en gik(!)
yollarindan bir tanesi, Islami finans adiyla finansal kapitalizme
yapilmaya calisilan eklemleme ¢abasidir. $Simdilik ¢ok da iyi tut-
maktadir. O kadar etkili olmaktadir ki, Islami finansla ugrasan-
larin 6nemli bir kisminin islam ekonomisi derken anladigi bu
yarim yamalak finans sisteminden ibarettir. Oyle anlagiliyor ki
Islam ekonomisi caligmalarinin en zor kismi da buralar olacaktir.

Insani Kalkinma

Kapitalizm, kendini yenileme siire¢lerinde kalkinmaci, iler-
lemeci ve sihirli kavramlarla bulusmaktadir. Gerek teorilerinden
gerekse uygulamalarindan gordiigiimiiz kadariyla, kalkinma ve
ilerlemenin insani taraflar1 genellikle ihmal edilmis ve o meshur
sorun bu siireglerde de boylece hayat bulmustur.

Biiytime ya da GSYH rakamlarinin yiikselmesi, tek tek iil-
kelerdeki ya da diinyanin genelindeki tiim insanlar i¢in bir kal-
kinma getirmemis sadece istatistik ortalamalarin yiikselmesine
sebep olmustur. Ancak istatistikler hi¢bir zaman fakir halklarin
dertlerine derman olmamustir. Kisi Bas1 Milli Gelir acisindan 30
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bin dolarin iistiinde olan tilkelerde bile ¢ok ciddi anlamda fakir
kesimlerin oldugu ve bu insanlarin, saglik hizmetlerinden, te-
miz sudan veya diger insani ihtiyaglardan istifade etmelerinin
imkansiz oldugu goriilmektedir. Diinyanin diger bazi iilkelerinde
ise durum, istatistiklere sigmayacak ol¢iide dramatiktir.

Halen diinyanin ¢ok 6nemli bir bélimiinde insanlarin giin-
lik 1 dolar seviyesinde bir gelirle yasamaya mecbur olduklari bir
diizen vardir. Bu diizen ne kadar kalkinmaci olursa olsun insani
acidan kabul edilebilir degildir. Mevcut sistemin iiretmis oldu-
gu paradokslar ¢ok fazladir. Bu duruma hangi agidan bakarsak
bakalim gergekten ¢ok ciddi gayri insani sorunla karsilasmamiz
kacinilmaz olmaktadir.

Beylik degerlendirmeleri de atlamadan, uzay teknolojileri-
nin bagini alip gittigi ileri teknoloji, nanoteknoloji ve daha y1gin-
la teknolojinin tiretildigi tilkelerde dahi fakirlik sebebiyle insani
dramlar yasanmaktadir. Bazen bunlarin kasten yasatildig1 deger-
lendirmeleri temiz vicdanlar tarafindan ortaya dokiilmektedir.
Ama mevcut sistem bu sonuglari tiretmeye ¢ok miisaittir.

Kelimenin tam anlamiyla zuliim sayilabilecek bu sonuglar
i¢in bir seyler yapmamanin da ayni derecede zuliim olacagini ifa-
de etmek ileri bir s6z olmasa gerektir.

[slam ekonomisi, temel amag olarak zulmiin sifirlanmas,
insaniligin yagsanmasi ve varolus telakkisi agisindan anlamli bir
hayat diizeyinin yakalanmasi gibi hedeflere sahiptir. Maruf Vakfi
da ¢alismalarini bu gergevede yiiriitmeye gayret sarf etmektedir.

Sitki ABDULLAHOGLU
Maruf Vakfi iEE Bagkan1
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[slam ekonomisinin modern gelisimi 20. yiizyilla birlikte
baglamustir.! Islam iktisadi diisiince tarihi {izerine arastirmalar ise
biraz daha sonrasinda 1930’larda baslamistir.” Gegmiste yasamis

Miisliiman distiniirlerin katkilarini ¢aligmak bir tatmin ugruna
ya da Islam’in entelektiiel mirastyla gurur duymak icin degildir.

(*) Bu makale ilk olarak “7. Uluslararasi Islam Ekonomisi Konferansrnda (Nisan 1-3,
2008) teblig edilmistir. Yazarin izni ve bilgisi dahilinde Tiirkgeye gevrilmistir.
Makalenin &zgiin kiinye bilgileri: 7. Uluslararasi Islam Ekonomisi Konferansi, Isla-
mic Economics Research Center, Kral Abdiilaziz Universitesi, Cidde, Suudi Arabis-
tan, Nisan 1-3, 2008. Ozgiin ady; Thirty Years of Research in the History of Islamic
Economic Thought: Assessment and Future Directions

1 Uzun bir zaman boyunca modern Islam ekonomisinin gelisiminin 1920’lerde bas-
ladigina dayaniyorduk. Fakat yakin zamanda Abd al-Qadr al-Mijawi ve Umar
Burayhimat'in 1904 tarihli su eserlerini kesfettik: “al-Mirsad fi Masa’il al Iqtisad”,
Fontena, Cezayir.

2 Misliman diiintirlerin iktisadi disiincelerine giris anlamindaki belki de ilk ¢alis-
ma “Onbesinci yiizyilda Arap Iktisadi Diisiincesi” adli Salih (1933)’in eseridir ki bu
eserde fbn-i Haldun'un, el-Dulajinin ve Makrizi'nin iktisadi fikirlerini tartismugtir.
Sonrasinda el-Hashimi 1937'de “Biruninin Ekonomik Gortsleri” tizerine bir makale
yayinlamugtir. Bu iki eserde Arapgadir. Ayni yil Rif’at(1937) “Ibn-i Haldun'un ekono-
mik gériiseri” tizerine Urduca yazmustir. Ingilizce ilk makale Abdul-Qadir tarafindan
yazilan 1941 yilindaki “Ibn-i Haldun'un Sosyal ve Siyasi Fikirleri” baslikli eserdir. ilk
doktora tezi ise Kahire Universitesi tarafindan édiillendirilen Nash’at (1944)’in Arap-
cayazdigr “Ibn-i Haldun'un Mukaddimesindeki iktisadi Diisiince” konulu tezidir.
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Gegmigin parlak 1giklarinin bizlere rehberlik etmesi ve kendi
zamanlarinda yiizlestikleri iktisadi sorunlar1 nasil ¢6zdiiklerini
bilmek i¢in atilan dogal adimlardir. Buradaki niyet, Islam iktisadi
duisiince tarihinden dersler ¢ikarmak ve kendi ekonomik sorun-
larimizla ilgilenirken bir anlayis ve kavrayis gelistirmektir.

Fakat bu alandaki aragtirmanin seyri ve onun kapsami ben-
zer degildir. Mevcut makale, Ingiliz dilindeki 1976'dan 2006’ya
kadarki otuz yillik zaman dilimi i¢indeki Islam ekonomi diisiince-
si alanindaki arastirma tecriibesini; arastirmanin ilerleyisini ve
kapsamini hem yazar bazli hem de diisiince bazli olarak inceleme
hedefiyle birlikte, sorgulamay: ve degerlendirmeyi amaglamak-
tadir. Boylece, bu alandaki arastirma egilimleri ve literatiiriin
geemis ilerlemesi 151g1nda gelecek arastirma giindemini tanim-
lamak igin bir ¢aba olusturulmus olmaktadir. Makale, Islam
ekonomi diisiincesi tarihinin ilk literatiiriinii, caligma periyodu-
na gore siralayarak bir arka plan olusturmak amaciyla 6zet bir
arastirmayla baslayacaktir. Daha sonra, son otuz yil boyuncaki
aragtirmalari irdeleyecek ve degerlendirecek ve egilimleri, odagy,
vurguyu ve etkiyi belirlemeye ¢alisacaktir. Bu bizim; sahsiyetler,
fikirler, donemler ve diller kapsaminda literatiirdeki bosluklar1
gorebilmemizi saglayacaktir. Bu ¢aligma ayrica, bu literatiiriin
ana akim ekonomi diisiincesi tarihi ¢aligmalar1 tizerinde her-
hangi bir etkisinin olup olmadiginin degerlendirilmesine katki
saglayacaktir. Sonunda, makale Islam ekonomisi iizerine tarih-
sel arastirmalar i¢in gelecek giindemi sunmayi arzu etmektedir.
Umuyoruz ki, bu ¢aligma, aragtirmacilarin ¢abalarini diizene
koymalarina yardimei olacak ve Islam ekonomi diisiincesinin
farkli vechelerindeki arastirmalarda var olan bosluklar1 doldur-
may1 saglayacak sonuglar iiretecektir.
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1. Islam Ekonomi Diisiincesinin Gelisim
Evreleri

[slam ekonomi diisiincesinin geligimi, kendi uzun tarihi
boyunca, diiz bir ¢izgi izlememistir. Bu gergegin goz ard1 edilme-
si, pek ¢ok yazari yanlis sonuglara gotiirmiistiir.’ Ayrica bu,
fikirlerin ve yazarlarin se¢iminde de esitsizlige ve tekrarlamaya
neden olmustur. Islam iktisat diisiincesinin gelisimindeki farkli
evrelerin bilgisinin konuyla iliskili ¢caliymalarda yardimci olacagy
umulmaktadir. Boylece, kisi bu siirecte gecen farkli evrelerden
haberdar olacaktir.

Siddiki (1992) bu siireci dort evreye ayirmaktadur. Ilk olarak
“kurulma” evresi, Islam’in ilk donemlerinden Hicri 450/Miladi
1058 (bundan sonra ilk rakam hicri yili, ikinci rakam da mila-
di yil ifade edecektir) yillarina kadar ki siiregtir. Bu dénem-
de fikihcilar, sufiler ve filozoflar ekonomi disiincesine katkida
bulunmuglardir. Ikinci evre, 850/1446’ya kadar, dért yiizyila
yayillmistir. Bu evrede, alimler Kur'an ve Siinnete gore Islam’in
zengin entelektiiel mirasini kullanmiglardir. Ugiincii evre, 850-
1350/1446-1932 araligin1  kapsamaktadir. Bu, durgunlugun
Miisliimanlarin zihinlerini ele gegirdigi dénemdir. Bu evre,
yeni birtakim kipirdanmalarin basladig1 anda sona ermektedir.
Dordiincii evre, 1350/1932den baslayarak halen stirmekte olan
mevcut evredir.

Islam ekonomi diisiincesinin gelisimindeki evrelerin biraz
daha genisce bir dagilimi da su sekilde olabilir:

i. Ilk evre, bicimlenme dénemidir ki vahyin kesilmesinden
sahabeler doneminin sonuna kadarki siireci kapsar. (11-100/632-

3 Ornegin, Heffening (1934, c. 4, s. 595), Ritter’in [slam’in biitiin ekonomik literatiiriine
Neo-Pitagorcu Bryson tizerinden katki yaptigini, Meyer’in (1956, ss.66-74) “Arapga,
Tiirkge ve Fars¢a konusan Dogunun Yahudi-Hristiyan Batidan gelen hi¢bir ekonomi
fikriyle bir stirekliligi tecriibe etmedigini gozlemledigini aktarmaktadir.
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718). Ekonomi fikirleri, tamamen Islam’in igsel kaynaklarina
dayanmaktadir.

ii. Ikinci evre, terciime donemidir. Yabanci diisiincelerin
Arapca diline ¢evrildigi ve Miisliiman alimlerin diger milletlerin
entelektiiel ve pratik ¢caligmalarindan istifade etme firsatina sahip
olduklar1 donemdir. (2.-5. yy./8.-11. yy.)

iii. Uclincii evre, yeniden tercime ve aktarim donemidir.
Yunan-Arap Islam diisiincesinin Avrupa’ya terciime ve diger
baglantilar araciligiyla ulasmast. (6.-8.yy/12.-15.yy)

iv. Dordiincti evre, taklit ve durgunluk doénemi. Yeni
diistincelerin tesekkiiliiniin neredeyse durdugu dénem. (10.-11.

yy/16.-17.yy)

v. Besinci evre, uyanis ve kipirtt donemi. Islah ve yenilik
distincelerine dair seslerin Miisliiman diinyasinin farkli kosel-
erinden yiikselmeye baslamasi. (12.-13.yy/18.-19.yy).

vi. Altina evre; Islam ekonomi diisiincesinin modern
donemi (14.yy/20.yy, yakin ge¢mis)*
Yine son evre dort alt evreye ayrilabilir.

a. 20.yiizyihn ilk ceyregi. Bu donem “kalkis 6ncesi” olarak
isimlendirilebilir. Modern kurumlarin olusturulmasinda gelisim
gosterilmis, genel ilgi sosyo-ekonomik konulara dair klasik Islam
literatiiriinii diizenlemeye ve yayinlamaya verilmis ve pek ¢ok
lider reform ve uyanis ¢cagrisiyla ortaya ¢cikmustir.

b. 20.yiizyilin ikinci ¢eyregi. Bu donem “kalkis” olarak ad-
landirilabilir. Islam ekonomi diisiincesi ve ekonomik sorunlara
Islami bakas acilar1 tizerine yazilar, temelde Batiyla etkilesimin bir
sonucu olarak baglamistir.

c. 20.yuzyillin dglincli geyregi. Bu donemde, genellikle
bagimsiz bireyler Islam ekonomisi hareketini ileriye tasgimislardr.
Bu déneme de “biiyiik itis” diyebiliriz.

4 Rakamlar yuvarlanmustir ve tam olarak degil kabaca tekabiil etmektedir.
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d. 20.ylizyilin son ¢eyregi. Gelisime katkida bulunmak i¢in
kurumlarin da el ele vermesi. Bu dénem, Islam ekonomi diisiinc-
esinin yeniden insa edildigi ve yeniden tanindigi dénemdir. Ve
bu donem, bizim de bu makalede caligmaya niyetlendigimiz
donemdir. Fakat bundan once, onceki donemlerin bir genel
degerlendirmesine bakmaliy1z.

2. Islam Ekonomi Diisiincesi Tarihindeki Erken
Donem Caligmalar:

A. Yirminci yiizyihn ilk yarisindaki ¢alismalar. Yirminci
ylzyilin ilk yarisiyla alakali bildirilecek pek fazla ¢alisma yok. Bu
dénemde akademisyenlerin dikkatini geken tek isim Ibni Hal-
dundur.’ Abdul Kadir (1941,1942) onun emek deger teorisini
vurgulayarak ekonomik fikirlerini tartismistir.

Ekonomik bir kurumla alakali en erken arastirma Islamda
beytiil mal veya kamu hazinesiyle alakal1 olan Aghnides’in(1916)
calismasidir. Calismasinin 6zt fikhidir. Sonrasinda ise sira hisbe
veya piyasa denetleme kurumuna gelmektedir. Amedroz (1916),
Maverdinin Ahkam el-Sultaniye’sindeki hisbenin yetki alanlarini
incelerken, Levy(1938) Ibni el-Ukhuwah'in hisbe iizerine olan
galismalariyla degerli notlarini yeniden diizenlemistir. Surasi not
edilmelidir ki, hisbe literatiirii Miisliman diistiniirlerin iktisadi
distincelerine dair en 6nemli kaynaklardan birisidir.

Zekatin ekonomik 6nemini ilk tartigan isim bir gayri Miislim
olann Dattadir(1939). Bu ¢alisma prestijli ekonomik bir dergi
olan, editorligiinii tinlii ekonomist J.M. Keynes'in yaptigi, the
Economic Journal dergisinde yayinlanmistir. Hussain (1947),

5 1939da Fransiz akademisyen Henry Laoust “Essai sur les Doctrines Sociale et Politi-
que de Taki-d-din b. Taimiya” baslikli eserini basti. Bu eserde, béliimlerin birisi Ibni
Teymiyyenin ekonomik fikirlerine 151k tutmaktaydi. Muhtemelen bu, yirminci ytiz-
yilin ikinci yarisinda aragtirmalariin konusunu yapmalarinda pek ¢ok yazara ilham
kaynag1 olmustur.
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zekat hitkmiinii Islamdaki bir sosyal sigorta tasaris1 gibi incele-
mistir.

B. 1950’den 1975’ literatiiriin ilerleyisi. Yirminci yiizyilin
ikinci yarisinda, Ibni Haldun listenin basini cekerken, onun
ekonomik fikirleri de arastirma konularinin basinda geliyordu.
Sharif(1955) ve Irving(1955) Ibni Haldun'un iktisadi diisiince-
si lzerine yazan ilk isimlerdi. Onun iktisadi fikirleri Gizerine
yazan diger isimler ise soyleydi; Alam (1960), Ali (1970), Andic
(1965), Boulakia (1971), Sattar (1973), Sherwani (1970). Muhte-
melen buna, 1958 yilinda Mukaddime’nin Rosenthal tarafindan
Ingilizce'ye cevrilmesi ve daha erken bir tarihte Issawi(1950)
tarafindan Mukaddimeden ekonomiyle iliskili belli boliimlerin
cevrilmesi, olanak saglamistir. El-Alfi, 1968 yilinda, Minnesota
Universitesinde, “Tbni Haldunun Yazilarmda Uretim, Miibadele
ve Dagitim”(Production, Exchange and Distribution in Ibn
Khaldun’s Writing) adl1 doktora tezini tamamlamustir. Bu, Bati-
da Miisliiman bir disiiniiriin iktisadi fikirlerine dair tamamla-
nan ilk doktora teziydi. ibni Haldun'un fikirlerine harikulade bir
giris Spengler(1964) tarafindan sunulmustu.® Mirakhor(1987,
s.250)de Spengler'in makalesi iizerine diisiincelerini soyle be-
lirtmistir: “Her ne kadar bu makale ‘oryantalist bir yaklasimla’
yanliglarla dolu olsa da, segkin bir iktisadi diistince tarihgisin-
den, ozellikle Islam iktisadi diisiincesiyle ugragmasi anlaminda
cesur bir ¢abadir. Bu aslinda, alanindaki ilk girisimdir. Gelecek
aragtirmalar i¢in oldukga zengin fikirler icermektedir” ‘Ekonomi
Politigin Tarihinde yaymnlanan bir bagka makalede, Spen-
gler(1971) Biruni'yi Malthus’un selefi olarak kabul etmektedir.

Bu dénemde, Ibni Haldun'dan sonra iktisadi fikirleri arastir-

malarin konusu olmasi agisindan Ibni Teymiyye gelmektedir.
Sherwani(1956) ve Ilyas Ahmad’in ¢aligmalari, onun iktisadi

6  Her ne kadar, Spengler’in odag1 Ibni Haldun'un ekonomi bilimi olsa da, ekonomik
meselelere iliskin sozii olan oldukga fazla sayida Miisliman diistiriin isminden de
bahsetmistir.
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fikirleri tizerine olan ilk yazilar1 tegkil etmektedir. Bu yazarlar,
Fransiz akademisyen Laoust(1939)un ¢aligmalarindan et-
kilenmis gozitkmektedir. Ozellikle de, Sherwaninin makalesi,
Laoust'un Ibni Teymiyye'nin iktisadi fikirleri iizerine olan yo-
rumlarinin Ingilizce niishast gibi durmaktadir. 1973’te Monzer
Kahf, Ibni Teymiyyenin ekonomik goriisleri iizerine monograf-
isini hazirlamistir.” Bir yil sonra, Hindistan, Aligarh Miisliiman
Universitesi'nde, “Ibni Teymiyyenin Ekonomik Goriisleri” tizerine
bir doktora ¢aligmas kayitlara ge¢mistir.®

Bu donemdeki aragtirmalarin 6nemli bir boyutu da, ikinci
halife Hz. Omer (Rana,1970), Ebu Zer Gifari (Yusuf, 1970), Ibni
Mervan (Grierson,1960), Omer bin Abdulaziz (Gibb,1955) gibi
erken dénem Islam idareci ve alimlerinin iktisadi fikirlerini in-
celemeleridir. 1960’lar boyunca Ben Shemesh; Ebu Yusuf’un, Ya-
hya bin Adem’in ve Kudame bin Cafer’in Islamda vergilendirme
baslikli eserlerinin Ingilizce gevirilerini yayinladi. Boylece, Arap
olmayan akademisyenlerin bu c¢aligmalardaki ekonomik igerigi
arastirabilmeleri icin bir kaynak saglamis oluyordu. Fakat,
1990’lara kadar herhangi bir aragtirma yapilmamistir.’

Bu donemde Ingilizce olarak diizenlenen ve yorumlanan
diger orijinal kaynaklar sunlardir; Khan (1964) tarafindan ¢evrilen
ve diizenlenen Ibni Miskeveyh'in Risalah fi Mahiat al-'Adl adl
eseri, Rake (1960) tarafindan hazirlanan NizamiilmilKin Siya-
setnamesi ve Faruk Omer (1966) tarafindan gevrilen ibni Teymi-
yyenin ilmi eseri es-Siyasetii’s-Ser’iyye.

7  Daha sonra bu el-ittihadda yaymlanmustir. (Indiana/Plainfield), 1981, cilt. 18, say1. 3,
ss. 9-21.

8  Tez 1980de tamamlanmis ve 1981 yilinda 6diillendirilmistir. Sonra, onun gézden ge-
girilmis niishasi “Islamic Foundation, UK tarafindan yaymlanmistir. (Islahi, 1988).
Gelecek boliime bakiniz.

9  Bu dénemde Ebu Yusuf’un iktisadi fikirleriyle alakal1 yazilan tek makale Siddikinin
(1964) Ebu Yusuf’un orijinal ¢alismasina dayanarak yazdigi Urduca metindir. Siddiki
(1966) Ebu Yusuf’un Kitab-ul Harac'in1 oldukga yararl notlarla birlikte etkileyici bir
sekilde Urduca’ya gevirmistir.



36 Islam iktisat Diisiincesi: Birikim ve Yonelim

Sharafuddin (1965) ed-Davidinin Kitabu’l Emval adl
eserini takdim etmistir. Minorsky (1964) Nasiriiddin Tasi(597-
672/1201-1274) iizerine yazmustir. Ayn1 donemde, Anzarul-Haq
(tarih belirtilmemis) Celaleddin Devvani’nin Sosyal Felsefeye Kat-
kistmin Elestirel Bir Calismasmi yazmistir. Modern distiniirler
icinden sadece Afgani, Hanna'nin (1967) dikkatini ¢ekmistir ki
Hanna onu Islami sosyalizmin énciisii olarak gormektedir.

Yirminci ytizyithin tiglincii ¢eyreginde iktisadi diisiince tize-
rine yazan yazarlar, miilk ve icar(Abd al Kader, 1959), harac ve
vergilendirme (Dennet 1950; Duri 1974; Gibb ve Bowen 1950;
al-Labban 1964; Qureshi, 1961), ortaklik ve mudarabe (Gaiani
1953; Udovitch 1967, 1970), para ve bankacilik(Goitein, 1966),
miilkiyet hakki (Ali 1959; Bravmann 1962), hisbe ve muhtesib
(Foster, 1970; Glick, 1970; al-Husaini, 1965; Imamuddin 1963;
Latham, 1960; Wickens, 1956; Serjeant, 1953; Siddiqi, 1963; Zia-
deh, 1962), riba (Muslim, 1971), ticaret ve aligveris (Lopez 1970;
Somogyi 1967; 1965; Udovitch 1970) gibi pek ¢ok 6nemli iktisadi
tikir ve kurumu kapsamaktadir. Bu dénemdeki yazarlarin ¢ogun-
lugu meslekten ekonomist degildir.

3. Son Otuz Yil Boyunca: 1976 ile 2006 Arasi
Donem

A. Islam Ekonomisi Uzerine flk Uluslararas1 Konferans:
Bir Doniim Noktasi. 1976 yilinin subat ayinda, Kral Abdulaziz
Universitesi, kutsal sehir Mekke-i Miikerremede Islam ekonomisi
tizerine ilk uluslararas: konferansi1'® organize etti. Bu konferans,
Islam ekonomisi iizerine dagilmis bir vaziyette calisan akademi-
syenlerin, Islam ekonomisi sahasindaki varolan durumdan hab-
erdar olmasi, kendi aralarinda fikir alis verisinde bulunabilme-

10 Siddiki'ye gore (1992, p. 26), ‘Bu konferans, Islam iktisadi diigiincesini, konunun
Miisliiman akademik gevresinden ¢ikarak biitiin diinyaya tagimasi baglaminda, yeni
bir dénemin kapilarini agmugtir. Ayni sekilde, Islami finans kurumlarinin kurulmast
agsamasina biiyiik bir ivme saglamustir]
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si, konuyla ilgili mevcut literatiirii degerlendirebilmesi ve on-
lerindeki meydan okumalarin farkina varabilmeleri agisindan al-
tin bir firsat saglamigtir. Islam ekonomisi, bu konferanstan sonra
gorilmemis bir ivme kazanmustir. Disiplinin farkli vecheleri tize-
rinde kapsayici ve yogun caligmalara, Islam ekonomisi {izerine
miifredatin gelismesine, aragtirma merkezlerinin ve ¢aligma alan-
larinin kurulmasina, o zamana kadar ¢ok sinirli sayida bulunan
Islami bankacilik ve finans kuruluslar1 zincirlerinin olugturul-
masina ve Islam ekonomisinde uzmanlagmis dergilerin yayin-
lanmasina yol agmistir. Bu sahadaki Islam’in entelektiiel mirasin-
dan yararlanma ihtiyac1 ge¢mis Miisliiman diistiniirlerin iktisadi
fikirlerinin aragtirilmasindaki ¢abalarin artmasini saglamstir.
Disiplinin bu belirli vechesinde tamamlanan ¢alismalar yirmin-
ci ylizyilin geride kalan ii¢ ¢eyreginde yapilanlardan, hem nite-
lik hem de nicelik acisindan, kat kat fazladir."" Ancak, Islami ge-
lenegin 1400 yillik bilgi ve kiiltiiriine ve Miisliiman diisiiniirlerin
on dort yiizyilin pek ¢ogundaki lider rollerine kiyasla, simdiye
kadar tamamlanan ¢aligmalar hala arzu edilenin oldukga uzagin-
dadir. Bu dénemde, profesyonel ekonomistlerin rolii artarken,
digerlerininki azalmistir.

B. Yazar Temelli: Siddiki, Islam iktisadi diisiince tarihi {izer-
ine olan iki arastirma makalesinde (1982,1992) iki diizineden faz-
la diistintiriin iktisadi fikirlerini takdim etmis ve arastirmacilarin
derin ve ayrintili ¢aligmalarina dikkat cekmistir.'> Listesi su

11 Buetkinlikte Siddiki (1981) Islam ekonomisinin iig dildeki Ingilizce, Arapga ve Urdu-
ca gagdas literatiiriine dair bir aragtirma ve 1975%¢ kadar yazilanlara dair kapsamli bir
bibliyografya sundu. Zaim (1980) ise Islam ekonomisinin Tiirk¢e kaynaklariyla ala-
kali bir kaynakga hazirladi. Not edilmesi gerekir ki Prof. Siddiki Islam ekonomi dii-
siincesinde 25 tane Ingilizce caligmayu listelemistir. 20 y1l sonra mevcut yazar (Islahi
1996) Islam Ekonomisi Arastirma Merkezince Islam iktisat diisiincesine dair bir kay-
nakga hazirlamak tizere gorevlendirildiginde, ge¢mis yillardaki ¢aligmalar1 da kapsa-
yan girdilerin sayisinin 180 ulastigi goriilmektedir. Neredeyse ¢eyrek yiizyildan az
bir siirede ¢aligmalarin sayis1 5 kattan fazla artmistir. Bu, konferans sonras1 donemde
Islam ekonomisi literatiiriinde ne kadar hizli bir gelisme oldugunu géstermektedir.

12 Misliiman distintirlerin 9.-15. yla kadarki donemde iktisadi diisiinceye ve analize
katkilarini inceleyen yakin zamandaki bir yayinda, yazar iktisadi goriislerinden dola-
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isimleri icermektedir: Zeyd b. Ali (6. 120/738), Ebu Hanife (6.
150/767), el-Evzai, (6. 157/774), Malik b. Enes (6. 179/796), Ebu
Yusuf (6. 182/798), Muhammad $eybani (6. 189/804), Safi, (6.
204/820), Ebu Ubeyd Kasim b. Sellam (6. 224/838), Ahmad b.
Hanbel (6. 241/855), Haris el-Muhasibi (6. 243/857), el-Cahiz
(6. 255/869), Ciineyd el-Bagdadi (6. 297/910), Kudame b. Cafer
(6. 337/948), Ebu Cafer el-Davudi (6. 401/1012), Ibn Miskeveyh
(6. 421/1030), Maverdi (6. 450/1058), Ibn Hazm (6. 456/1068),
Muhammed es-Serahsi (6. 483/1090), Nizdmiilmiilk el-Tusi
(0. 485/1093), el-Kasani (6. 578/1182), Seyzeri (6. 589/1193),
Fahreddin er-Rézi (6. 606/1210), Necmeddin Daye Razi ( 6
654/1256), Nasiriidddin Tasi (6. 672/1274), Ibni Ukhuveyh (6.
729/1329), Satibi (6. 790/1388) ve Makrizi (6. 845/1442).

Fakat gecen yirmi yilda aragtirmalar, bu isimlerin biiyiik kismin-
dan baglamamaktadir. Sadece Aidit Ghazali (1992) el-Mubhasibi,
Ibn Hazm, Ibni Tufeyl ve Nizamulmiilk {izerine yazmstir. Arastir-
macilarin ilgisini geken diger azinliktakiler su isimlerdir: Gazali (Or-
man 1985, 2001; Ghazanfar ve Islahi 1992, 1998; Islahi 2001; Sadeq
1992), Ibni Kayyim (Islahi 1984; Ghazanfar ve Islahi 1996), Ibn Abi
al-Rabi’ (Hasanuzzaman 1992) ve Satibi (Khan ve Ghifari 1992). Bu
donemde de, en ¢ok sayida aragtirma Ibni Haldun iizerine yayinlan-
mustir: (Andic 1985; Alattas 1990, 2001; Charnay 1979; Gausau 1991;
Rozina 1994; Salama 1979-80; ve Oweiss 2003).

Kasim 2006da, IRTI/IDB, UNED (ispanya Ulusal Uzak-
tan Egitim Universitesi) ve Madrid Ulusal Islam Miras1 Merkezi
isbirligiyle, Ispanya Madridde [bni Haldun Ekonomisi iizerine
uluslararasi bir konferans diizenledi. Burada, bni Haldun'un ikti-
sadi distincelerinin farkl1 vecheleriyle alakaly, fikirlerinin gegerlil-
igi ve canliligini gésteren oldukga fazla sayida makale teblig edildi."

y160’tan fazla ismi listeye eklemistir. Eger sonraki ytizyillarin diistiniirleri de eklenir-
se, liste yliziin tizerine ¢ikacaktir.

13 Bir Avrupa iilkesinde gergeklestirilen ve sadece Ibni Haldun’a odaklanan konferans
tiiriiniin ilk 6rnegi olarak kabul edilebilir. iki diizine kadar aragtirma makalesi Ingi-
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Doktorali aragtirmalar son otuz yilda artmistir. Isla-
hi, Ibni Teymiyyenin Iktisadi Goriigleri iizerine tezini 1980de
sonuclandirmustir.* Ibni Battah, Ibni Haldunw'un Ekonomi Politik
Ilkeleri: Yeni Bir Bilimin Esaslari, doktora tezini 1988de tama-
mlamigtir. Miislitman bir distiniirtin iktisadi fikirlerine dair bir
bagka doktora calismasi, el-Fili tarafindan hazirlanan (1989),
el-Davudinin Emval kitabinin, Exeter Universitesinden iki ciltlik,
terciimesi ve edisyon kritigidir. Ilk cilt, temel olarak Arapca metni
icermektedir. Ikinci ciltte ise, yazarin elestirel caligmasi, donemi ve
kitab1 sunulmustur. Kendi entelektiiel bagimsizligindan ve konuyla
ilgili 6zel yaklasiminda ayr1 olarak, el-Davudinin ¢aligmasi, sim-
di kaybolmus, konusuyla ilgili Maliki ve Maliki olmayan ge¢mis
calismalardan faydalanmasindan dolay1 daha ¢ok kayda degerdir.

lizce, Ispanyolca ve Arapga olarak sunulmustur. Asagida yazarlarin ve makalelerinin
listesi sunulmustur.
1. Abdul Azim Islahi, Ibn Khaldun’s Theory of Taxation and Its Relevance Today
2. Cecep Maskanul Hakim, Ibn khaldun’s Thought in Microeconomics: Dynamic of
Labor, Demand-Supply and Prices
3. Haniza Khalid, Comparing Ibn Khaldun and the New Institutional economics
4. Irfan Syauqi Beik and Laily Dwi Arsyianti, Ibn Khaldun’s Contribution on Modern
Economics Development: An Analysis Based on Selected Economic Issues
5. Ismail Ahmad and Abdul Razak Mahmud, Ibnu Khaldun and the International
Trade
6. James R. Bartkus and M. Kabir Hassan, Ibn Khaldun And Adam Smith: Contribu-
tions to the Theory of the Division of Labor and Modern Economic Thought
7. Mohaned Talib Al-Hamdi, Ibn Khaldun: the Father of the Division of Labor
8. Salman Syed Ali, Economic Thought of Ibn Khaldun (1332-1406 a.d.)
9. Selim Cafer Karatas, Economic Theory of Ibn Khaldun and Rise and Fall of Nations
10. M. Umer Chapra, Ibn Khaldun’s Theory of Development: does it help explain the
low performance of the present-day muslim world?

11. Zubair Hasan and Nurhafiza Abdul Kader.Malim, The Source of Value and Capital
Formation: Ibn Khaldun, Ricardo, and Marx - a Comparison

12. Zuriah Abdul Rahman, Ibn Khaldun’s New Science and its Contribution to the Social
Sciences and Risk Management

http://www.uned.es/congreso-ibn-khaldun/ponencia.htm

14 Onun revize edilmis niishas1 Economic Concepts of Ibn Taimiyah adiyla 1988 yilinda
Islamic Foundation tarafindan yayinlandiginda, Prof. Siddigi bu yayin1 Islam eko-
nomisinin miistesna bir olayr’ olarak adlandirmistir. Giris kisminda séyle yazmustir:
“Ibni Haldun iizerine yayinlanmamis bir tez istisna olmak iizere, Ingilizcede herhangi
bir Islam diisiiniiriiniin iktisadi kavramlarinin kitap uzunlugunda degerlendirmesin-
den haberdar degilim.” (s.22)
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1995’te, Azmi, Aligarh Miisliman Universitesinden “Ebu
Yusuf'un Kamu Finansi Teorisine Katkisi” konulu felsefe tezini
tamamlamistir. Bahsi gegen tezden once, bildigimiz kadariyla,
bu 6ncii Islam diigiiniirii iizerine herhangi bir Ingilizce ¢alisma
yoktur. Siddiqi, 1964 gibi erken bir tarihte Ebu Yusuf’un iktisadi
tikirleri tizerine Urduca yazmis birisi olarak, Ghazanfar (2003)
ile birlikte ortak bir makalede, Ebu Yusuf’un ‘kamu finansmani
konusu {iizerine yorumlarinin bazi kilit noktalarrni sunmus ve
bunlar1 Batili okuyucuya tanitmustir.

Sagirtic1 bir gekilde, Islam kamu finansia ilk katkilardan
birisi ve tabiati geregi cok daha kapsayici olan, Ebu Ubeyd Kasim
bin Selam’in Emval Kitab1'* Ingilizce’ye 1991 Ghifari tarafindan
terciime edilebilmistir. Ebu Ubeyd’in Emval Kitab: {izerine tek
Ingilizce aragtirma ¢alismasi Ugi Suharto'nun, Islami Finans Uze-
rine Ilk Soylem: Ebu Ubeyd Kasim bin Sellam’in Emval Kitabina
Dayali Bir Calisma baslikli doktora tezidir (d.224/836).

Bu donemde, iktisadi 6neme sahip diger bazi klasik ¢aligma-
lar da, kullanish notlarla birlikte yeniden diizenlenmis ve terciime
edilmigtir. Ornegin, Islamda Kamu Odevleri baghg1 altindaki
Ibni Teymiyye'nin Hisbesi (Muhtar, 1982) ve Memliik Ekonomisi
baslig1 altindaki Makrizi'nin Ighathat al-Ummah (Allouche 1994)
¢aligmalaridir. Bu ¢aligmalar, arastirmaci toplulugu agisindan dil
bariyerini kaldirmis ve miitercimlerin notlar1 da onlara olduk¢a
faydali olmustur.

Bu dénemdeki ¢alismalarin bahsedilmeye deger bir vechesi
de, sonraki yiizyillardaki baz1 Miisliman diisiiniirlerin iktisa-
di fikirlerine yonelik ilgidir. Cemaleddin Afgani {izerine olan
bir makale disinda, bizim ¢alisma dénemimizden 6nceki biitiin

15 Yaklagik geyrek yiizyil énce Siddigi (1982), Islam Iktisadi Diisiince Tarihi ¢aligma-
sinda Ebu Ubeydenin ilging bir sekilde ekonomistlerin ve aragtirmacilarin dikkatini
¢ekmede basarisiz olduklarini gostermistir. Halbuki onun ¢alismas: hem tarihsel hem
de fikhi olarak olduk¢a zengindir ve Islam ekonomisine dair yakin zamandaki yazar-
lar ondan oldukga alint1 yapmaktadir.
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arastirmalar 15. yilizyila (Hicri 9. ytizyil) kadar olan iktisadi
diisiince alimleriyle sinirli kalmaktadir.

Fakat son otuz yil boyunca, 18, 19 ve 20. yiizyila ait bazi
diistiniirlerin iktisadi fikirleri tartislmaktadir. Ornegin, Seyh
Veliyullah Dehlevi (6. 1762) (Islahi 1990; Baljan 1992), Usman
Dan Fodio (6. 1817) (Gusau 1989), Muhammad Bello (0. 1837)
(Malami 1994), Sir Syed Ahmad Khan (6. 1898) (Islahi, 1992),
Igbal (6. 1938) (Tahir 2001), Malik bin Nebi (6.1973) (Basha
1991-92) ve Bakir es-Sadr (6. 1982) (Wilson 1998). Bu arastir-
malar sadece ihmal edilen bir doneme ait olmalarindan dolay:
onemli degildir, fakat ayrica geleneksel arastirma alaninin da
disindadirlar. Bu diistintirlerden bazilar1 Arap¢anin disinda bir
dilde yazmuiglardir. Sasirtict olan Mevlana Mevdudinin (6. 1979)
iktisadi fikirleri iizerine Ingilizce olarak dikkate deger sadece bir
calisma (Chapra, 2004) goriinmektedir. Onun (Mevdudi) etki
sahasi ve Islam ekonomisinin gelisimine, izahina ve ifadelendir-
ilmesine katkilar1 kendi ¢agdaslarinin cogundan ¢ok daha 6nemli
ve belirgindir.

C. Fikir Temelli. Islam’in ilk glinlerinden itibaren, kamu
finansman1 akademisyenlerin dikkatini ¢ekmistir. Azmi, 1999
yilindaki Erken Islam Diisiincesinde Kamu Finansi's adli dokto-
ra tezinde ‘ilk Islami mali kurumlari ve pratiklerini ve genis te-
orik ¢erceve iginde bazi ilk yazarlar tarafindan gelistirilen teori
ve ilkeleri’ analiz etmistir (Azmi, 2002, s. 12). Kamu Finans1 ve
onun farkli hitkiimleri ayrica Fathi (1976), Ahmad (1988), Den-
net (1950), el-Fadl (1992), Lokkegaard (1979), Meera and Ahsan
(1992), Moderressi (1982), Oran and Rashid (1987), Simonsen
(1988) and Syedain (1989) tarafindan da tartigilmistir.

Ekonomi biliminin temeli olan piyasa ve fiyatlama konular1
dogal olarak Miisliiman alimlerin iktisadi fikirleriyle ugrasan pek

16 Tez daha sonra “Islamic Economics: Public Finance in Early Islamic Thought” adiyla
basilmigtir. Goodword, New Delhi, 2002.
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¢ok akademisyenin ilgisini ¢cekmistir (Islahi 1985, 1995; Hosseini
2003-a; Oguz ve Tabakoglu (1991); Bashar (1997), ve diger pek
¢ogu). Bu Schumpeter’in su ifadesini (1954, s. 305) diizeltmek i¢in
yeterlidir: “Fiyat mekanizmasi teorisi ile ilgili olarak on sekizinci
yiizyilldan 6ncesinde nakletmeye deger ¢ok az sey vardir”

Diger en ¢ok tartisilan konu bashig: para ve bankaciliktir
(Ehrekreutz 1992; Imamuddin 1990 ve Lowack 1990). Diger bazi
tartisilan basliklar ortaklik ve mudarebe (Siddiqi 1985; Cizakca
1986; Gerber 1981; Hasan 1989), hisbe (Amine 2002; Izzi Din
1997) ve vakiflardir (Cizakca 2002; Baer 1990; Mandaville 1979).

Islam {ilkeleri tarihsel olarak tarim ekonomisi olmuslardir.
Fakat, ortakeilik, zirai iligkiler ve toprak yonetimi ¢aligmalarina
goreceli olarak daha az 6nem verilmistir. Ziaul-Haq (1977, 1976),
Watson (1983), ve Zafarul-Islam (1987) bu alandaki birkac isi-
mdendir. Goniilli sektoriin artan 6nemi ve devletin ekono-
mik bir rol icra etmekten gekilmesiyle, amaglar1 devletin zayif
birakilmislara yardim etmesi ve onlarin ekonomik durumlarinin
iyilestirilmesine bir alternatif olarak faaliyet gosteren zekat ve
vakif kurumlar: tizerine son otuz yil boyunca muazzam sayida
aragtirmaya kapi aralamustir (Islahi 2003, 2005b).

D. Derleme Makaleler ve Genel Konular. Bu dénemde, Is-
lam iktisadi diisiincesinin gesitli seviyelerde farkli iniversitelere
bir arastirma alani olarak girmesiyle, bu konudaki okuma ma-
teryallerine olan talep artmistir. Bu talep bir boyutuyla kolek-
tif makalelerin hazirlanmasi araciligiyla karsilandi. Sadeq and
Ghazali (1992) Readings in Islamic Economic Thought (Islam Tkti-
sadi Diigiincesi Uzerine Okumalar)’u takdim ettiler. Batili akade-
misyenlere hitaben yaptig1 calismada Ghazanfar (2003) kendisi-
nin ve s6ztimona “Biiyiik Bosluk™” olarak isimlendirilen déneme

17 Joseph Schumpeter (1997, ss.73-74) ‘History of Economic Analysis’ (1954) kitabinda
‘biiyiik bosluk’ tezinden evriminden ve ekonomik diisiincenin gelismesinden bahset-
mektedir. Siddiqi (1964) Kad1 Ebu Yusuf’un iktisadi diisiinceleri tizerine yazarken bu
iddianin da farkindadir. 1987'de, Mirakhor, Schumpeter’in bityiik bosluk tezini sor-



Islam Iktisadi Diisiince Tarihindeki Arastirmalarin Otuz Yili 43

denk diisen baz1 diger makalelerden Medieval Islamic Economic
Thought: Filling the “Great Gap” in European Economics (Or-
tagag Islam Iktisadi Diisiincesi: Avrupa Ekonomisindeki “Biiyiik
Boslugu” Doldurmak)'® adli ¢alismasini diizenledi. ‘Ayn1 potadan
neset eden iki diinya arasindaki degistirilemez tarihi baglantilara
(s.1) 151k tutmustur. Onun iddiasi, iktisadi diigiince tarihinin, bir
ok ortagag yiizyili boyunca enerjik Islam medeniyeti ile sonra-
dan evrim gegiren Latin-Avrupa kiiltiirii arasinda ¢ok boyutlu
baglantilar ve etkilenmelerden dolayr’ (a.g.e) bir medeniyet di-
yalogu i¢in ortak bir zemin sagladigidir.

Florida Devlet Universitesinden Alghari'nin The Origin and
Evolution of Islamic Economic Thought (Islam Iktisadi Diisiinc-
esinin Kokeni ve Evrimi) tizerine olan doktorasi (1991) da, bir
dizi Farsh disiiniirii, muhtemelen ilk defa olarak detayl: sekil-
de miizakere ettigi i¢in burada zikredilmelidir. Hosseini (2003b)
de Schumpeteryan “biiyiik bosluk” tezini ¢iiriitmek i¢in Farsl

guladig iyi belgelenmis bir makale kaleme alinmig ve ‘Miisliiman diisiintirlerin ikti-
sat tarihinde yaptiklar1 derin katkilarin ciddi ihmaline isaret etmistir. Ortagag Avru-
pa diisiiniirlerinin Ortagag Islam’inda gelismis olan iktisadi fikir ve kurumlara ‘hem
istekleri hem de firsatlarinin’ mevcut oldugunu gostermis ve elde olan kanitlardan
onlarin bu bilgiden kendi fikirlerini ilerletmek i¢in yararlandiklarini kanitlamigtir
(Mirakhor, 1987, s. 249). Bu makalenin yankis1 1988 yilinda Kanada Toronto yapilan
‘History of Economics Society” konferansinda duyulmustur. Burada Ghazanfar (2003,
s.19, 1. Dipnot) “Scholastic Economics and Arab Scholars: The Great Gap Thesis Re-
considered” adli ¢alismasini sunmustur. Tktisadi diisiincedeki sozde bosluk tezi bu
yazar1 Ghazanfar ile ortak bir ¢aliyma yaparak ¢agdas ekonominin maddi yapisinin
Miisliiman skolastiklere kadar izlenebilecegini gostermistir (Ghazanfar and Islahi,
1990). Ghazanfar (1995, s. 235) bunu “History of Economic Thought: The Schumpe-
terian ‘great gap, the Lost Arab-Islamic Legacy and the Literature Gap” adli makale-
sinde daha da pekistirmistir. Bitytik bosluk tezinin gegerliligini tartisirken yazar konu
ile ilgili temel bazi ¢alismalarin incelemesini sunarak, literatiir boglugunun ‘ekonomi
ile iligkili btitiin ¢aligmalarda ortaya kondugunu’ gostermistir.

18 Editériin ‘Girig' kismina ilaveten, Prof. S.T Lowryden bir ‘Onséz’le birlikte galis-
ma Ghazanfar’in yedi makalesini, mevcut yazarin dort makalesini ve bir adet de
Siddigi’nin ¢alismasini igermektedir. Ayrica Hamid Hosseini'nin, iktisadi diistinceye
Fars-Islam katkisina 1s1k tutan iki makalesi de yer almaktadir. Not edilmesi gerekir ki,
biitiin bu makaleler daha 6nce ilk olarak prestijli Batili dergilerde yayimlanmistir. (Bu
caligma “Ortacag Islam Iktisat Diigiincesi: Bati [ktisadindaki “Biiyiik Kayip Halka'nin
Telafisi” adiyla Klasik Yayinlari tarafindan 2015 yilinda Tiirkge’ye gevrilmistir. ¢.n.)
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Miisliimanlarin iktisadi diisiinceye katkisina dikkat ¢ekmistir.
Onun makalesi, metinde not ettigi referanslar igin makalenin
sonunda ayrintili bir bibliyografya sunmasi a¢isindan arastir-
macilar i¢in oldukga kullanighdir.

Batili izleyicileri hedef alan ve Batida yayimlanan bir diger
calisma Essid (1995)’in A Critique of the Origins of Islamic Eco-
nomic Thought (Islam Iktisadi Diisiincesinin Kokenlerinin Bir
Elestirisi) adli eseridir. Batida ¢ok muteber olmayan bir goriis
olarak, Arap-Misliimanlarin ciddi bir katki yaptiklarini sav-
lamistir. Arap-Miisliiman diistiniirlerin Yunanl bilgelere bor¢lu
olduklarini da ayni sekilde dogru olarak kabul etmektedir. Fakat
onun bu ¢aligmadaki iddias1 Miisliiman alimlerin Yunan fikirler-
ine olan katkilar1 ve ilave ettikleri degil bu fikirlere olan bor¢lu-
luklar1 iizerinedir. Pek gok durumda, yazar Islam iktisadinin
Batili savlarini, [slam’in temel kaynaklarindan kontrol etmeden
sadece dig goriiniisii iizerinden kabul etmektedir. Islam’in temel
kaynaklarina dair bilgisi olan bir kisi Miisliman kaynaklarinda
gecen “vasat” veya “orta yol” kavramlarinin Yunanl veya Farsh
kokene ait addedildigini gormekten dolayr mutlaka sasiracaktir
(bkz. Essid, 1995, ss. 33-34).

Ayni yol Hosseini tarafindan da benimsenmigtir (2003a, s.
94). Objektifligi gosterme ¢abasinda (veya Batili tarzi 6rnek al-
mak gerekirse)", bu yazarlar pek ¢ok Islami hiikmiin, énemli
kanitlar olmadan ve bir ¢ok durumda oryantalist yazarlarin if-
adelerini tekrarlayarak, Yunanli veya antik Farsl geleneklerinin
izlerini stirmeyi denemislerdir. Bir 6rnek olarak, Bryson miti

burada sunulabilir. Alman akademisyen, Helmut Ritter, 1917de

19 Bu ifadelerden baz1 6rnekler: ‘Islam, ilk giinlerinden itibaren Helenik ve Farsli diigiin-
ceyi biinyesinde toplamaya ve igsellestirmeye galismustir’ (Hosseini, 2003, s. 90)! Ayn1
sekilde, gereksiz ve kimi zaman yanlis bir sekilde icat edilmis, “Ortagag Islami”(a.g.e.
5.88), “stinni teoloji” (a.g.e. ss. 94,102), “siinni fikih¢r” (a.g.e. 5.95) ve “kat1 Vahabi mez-
hebi” gibi, kavramlar1 kullanmak ve vurgulamak ‘oryantalist tutumu’ gostermektedir.
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yazdiginda, Tslam’in biitiin iktisadi literatiiriiniin® Yeni-Pisagorcu
Bryson ekonomisine kadar izinin siiriilebilecegini gozlemlemistir
(Heffening, 1934, s. 595, vurgular eklenmistir). Caligmalar1 Bat1
tarafindan bilinmeyen Yunan Bryson veya Brasson (Brusson)
hakkinda muhtelemen ilk olarak Ritter bahsetmistir.’ Hosseini
(2003a, 5. 93) ve Essid (1987, ss. 182, 221)’e gore, Dimeski ve diger
pek ¢ok Miisliiman ilim adami Brysona dayanmaktadir. Bir diger
ornek ‘Fars aynasrdir. Bir Batili yazar bu kavrami kullandiginda,
bu akademisyenler ayrica bu kavram baglaminda konusmaya
baslamakta ve her ne kadar soziimona ‘prensler i¢in Fars aynalarr’
ve Islami sosyo-politik ve ekonomik yazilar arasinda genis bir
farklilik varolmasina ragmen®, Miisliiman distiniirlerin biitiin

20 Ritter 1917 ‘Islam’in iktisadi literatiirii’ diye yazarken, ¢agdas baz1 yazarlarin anladig
sekliyle asla bugiin bizim Islam ekonomisi veya Islam iktisat diisiincesi olarak anladi-
gimiz seyi kastetmiyordu. Misliman filozoflarin “tedbiri’l-menzil” ya da ev yonetimi
olarak bildikleri konudan bahsediyordu. Fakat bu da tam anlamiyla Yunanhlara ait
degildir zira Misliiman disiiniirler bu konuya 6nemli eklemeler ve gelistirmeler yap-
muslardir.

21 Schumpeter’in, baslangigtan bu yana fark edilebilir entelektiiel ¢abalarin tarihini da-

kikas1 dakikasina beri sunan ansiklopedik ¢aligmas: ‘History of Economic Analysis’
de Brysondan bahsedilmemesi not edilmelidir (Schumpeter, 1997, s. 3). Iktisadi dii-
stince tarihinde, ge¢miste bahsedilen bir diisiincenin daha sonra daha detayli ve agik
bir sekilde yeniden ortaya ciktig1 sayisiz érnek vardir. Ornegin, Gresham Kanunu
olarak bilinen ‘kétii para iyi paray kovar’ fikri Ibni Teymiyye (6.1328), Nicole Ores-
me (6.1382) vs. gibi pek ¢ok diigiiniir tarafindan da, Thomas Greshamda ¢ok énce
(1519-79) ifade edilmistir (Islahi 1988, ss. 139-143). Is béliimii diisiincesi de bir baska
ornektir. Gazzali Adam Smith’in @inlii toplu igne fabrikas: 6rnegine benzer bir sekilde
bu konuyu agiklamistir (Ghazanfar ve Islahi, 1992, 1998).
Dahas, belli fikirler farkli yazarlar tarafindan farkli yerlerde birbirlerinden haber-
dar olmaksizin benzer sekillerde gelistirilmistir. Rant teorisi dort yazar tarafindan
ayr1 olarak gelistirilmistir. Hepsi de 1815 yilinda basilmistir; Malthus, Edward West,
Ricardo ve Robert Torrens. ‘Bu tesadiif, baskin bir ¢agdas konunun nasil olur da fark-
I1 insanlar tarafindan bagimsiz bir sekilde gelistirilebileceginin ilging bir 6rnegidir’
(Oser ve Blanchfield 1975, ss. 93-94). Yine ayni sekilde, marjinalist okul pek gok farkli
tilkede ve farkli insanlarin birbirlerinden bagimsiz ¢alismalar1 sonucu gelismesi de. ..
yeni fikirlerin farkli yer ve kisiler tarafindan neredeyse ayni sekilde ortaya ¢ikmasina
bir diger ilging ornektir (a.g.e., s. 220). Bu ytizden de, iki kisi arasindaki fikirlerin
salt birbirlerine benzemesi, aksi bir yazili kanit yoksa sayet, mutlak anlamda birinin
digerinden ¢aldig1 veya kopya ettigi anlamina gelmemektedir.

22 Bunun neden ‘ayna’ olarak adlandirildig: bilinmemektedir. Zira Arapga “mirat” ve
Farsgas1 da @inal’ dir. Bildigimiz kadariyla, higbir Arap yazar ‘mir’at’ kelimesini
baslikta bu anlamda kullanmamugtir. Ancak, bazi Farsh yazarlar @in’ kelimesini kul-



46 Islam iktisat Diisiincesi: Birikim ve Yonelim

politik yazilarini Fars ayna kitaplarina isnat etmekteler (bkz. Es-
sid, 1995, ss. 19-40; Hosseini, 2003b, ss. 116-117).

4. Ana Akim Iktisadi Diisiince Tarih
Calismalarinin Etkisi

Son otuz yil boyunca yapilan Islam iktisadi diisiince tarihi
arastirmalar1 disipline muazzam bir literatiirle zenginlik kat-
mustir. Bu donemdeki yazilar titiz analizler ve profesyonel ye-
teneklerle karakterize olmustur. Bunlar, iktisadi diisiince tarihi
literatiiriindeki varolan agig1-biiyiik boslugu-tamamlamak i¢in
kullanilabilecek materyaller saglamaktadir. Bu, antik Yunan
diistincesi ile skolastik iktisadi diislince arasindaki biiyiik boslugu
kabul eden fakat agiklayamayan Batili ekonomistlere de ayn1 sekil -
de yarayacaktir. Bu, ana akim iktisadi diigiince tizerinde halihazir-
da etkisini gostermistir. Pek ¢ok Batili akademisyen, Miisliiman
dtsiintirlerin katkilart bir iktisadi diisiince tarihi ¢alismasindan
dislandiginda boylesi bir ¢alismanin eksik kalacaginin artik
farkina varmistir.” Bu yiizden, editoryal ¢aligmalarda veyahut
ozgiin eserlerde, bu vecheye uygun olarak, bir bolim veya kisim
ayrilmistir. 1978'de Grice-Hutchinson ‘Ispanyada Erken Iktisadi

lanmiglardir, Ibn al-Mugaffanin “Ain-Namah” veya Ain-e-Akbarinin “al-Muqaffa’st
gibi. Batili yazarlar ya @inal’ (ayna) kelimesiyle @in’ (kural ya da kilavuz) kelimele-
rini karigtirdilar ya da bu kavram hitkiimdarlarin takip etmesi gereken fikirleri ayna-
lar gibi yansittig i¢in kullanilmiglardir. Bu tirden ¢alismalar sadece Farscayla sinir-
landirilamaz. Her medeni toplumda boylesi yazitlar ¢itkmistir. Antik Hindistandaki
Kautilyanin “Arthshastra” s1 iyi bilinen bir 6rnektir.

23 Harry Landreth bir mektubunda soyle yazmustir: “Schumpeter’in hata yaptigini ve

onu takip eden modern iktisadi diisiince tarihgilerinin Aquinas’tan bes yiiz y1l 6nceki
Arap-Islam yazmalarinin kiymetini bilmekte basarisiz olduklarini kabul ediyorum.
Bu konudaki ekonomistlerin basarisizlig1 Batili akademisinin, Arap-Islam diisiiniirle-
rinin 6nemli katkilarini tam olarak anlamak yoniindeki daha genis basarisizliklarinin
bir pargasidir. Boliim 2’nin yeniden yazimini ieren taslaga, “Arap-Islam Diigiincesi”
baslikli yeni bir bolim ekledim (IAFIE, 2000, Vol. 10, No. 6, s. 4).
Ayni sekilde, Ingrid Rima bu makalenin yazarinin bir arkadasina soyle yazmustir:
“Bilmeni isterim ki “Development of Economic Analysis” kitabinin altinci baskist
Arap-Islam diigiiniirlerinin 6nemine daha ¢ok itibar kazandirmay: denemektedir”
(IAFIE, 2000, Islamic Economics Bulletin, Vol. 10, No. 6, s. 4, Kasim-Aralik).
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Diisiince’ kitabinda Yunan ekonomisinin, Miisliiman diisiintirl-
er tarafindan nasil gelistirildigini ve serdedildigini ve Hristiyan
Batiya kendi 6zgiin fikirleriyle nasil aktarildigini kapsamli bir
sekilde anlatmaktadir (Grice-Hutchinson, ss. 61-80). 1987de
Lowry kendi harikulade Klasik Dénem Oncesi Iktisadi Diisiince
adli derleme calismasinda, ‘Islam Iktisat Diigiincesi'ne (dérdiincii
boliim) ¢ok dogru bir sekilde “Incil ve Erken Yahudi-Hristiyan
Diisiincesi” ile “Skolastik Diigiince” arasinda bir yer atamistir
(Lowry, ss. 77-114).

Lowry’nin bir diger edisyon ¢alismast olan ‘Tktisadi Diisiince
Tarihi Uzerine Bakis Agilart’ adli kitabinda, Islam iktisadi diisiinc-
esinin vecheleri {izerine iki makale yer almaktadir- birisi Essid’in
(1992, ss. 39-44) “Greek Economic Thought in the Islamic Mi-
lieu: Bryson and Dimashgqi”(Islami Cevre I¢inde Yunan Ekonomi
Diisiincesi: Bryson ve Dimeski) adli galismasi digeri de Ghazan-
far ve Islahinin (1992, ss. 45-63) “Explorations in Medieval Ar-
ab-Islamic Economic Thought: Some Aspects of Ibn Taimiyah’s
Economics” (Ortagag Arap-Islam Iktisadi Diisiincesinde kesifler:
Ibni Teymiyye'nin Ekonomisinin Bazi Vecheleri) adli ¢alisma-
laridir.

Louis Baeck 1994’te yayinladig ‘Iktisadi Diisiincede Akden-
iz Gelenegi’ adli kitabinda “Klasik Islam Iktisadi Diisiincesi ve
Uyanisr’n1 kapsamli bir sekilde ele almaktadir (ss. 95-124). Kitap
Akdeniz gelenegini dort bin yil tizerinden incelemektedir. Her
ne kadar kitabin izlegi genis olsa da, konunun tarihgileri tarafin-
dan genellikle gz ard1 edilen Islam iktisat diisiince tarihine dair
onemli bir icerik vermektedir. Islam iktisat diisiincesine dair tam
anlamiyla énemli ve aydinlatic1 bir boliime ilave olarak, Islam ve
Arap diigtiniirlerine ait referanslar boliimlerin pek ¢ogunda farkl
yerlere yayllmis durumdadur. Yazar, iktisadi diislince tizerine olan
pek ¢ok rehber kitapta Islam diisiiniirlerinin katkilarinin kendil-
erine herhangi bir yer bulamadiklarini kabul etmektedir (s.118).
Fakat, bunun arkasindaki nedeni 6grenmeye dair herhangi bir



48 Islam iktisat Diisiincesi: Birikim ve Yonelim

cabada da bulunmamaktadir. Gegmis Islam diisiiniirlerine old-
ukga hiirmet gostermekte ve Islami kiiltiiriin, Yunan ve Dogulu
atalarindan maddi sahada oldugu kadar entelektiiel anlamda da
tstiinliigiinii kabul etmektedir. (s.119). Miisliman diistiniirlerin
Batili skolastikler iizerindeki etkilerini de kayda ge¢mektedir (ss.
158, 160, 162). Yazar, Ibni Haldun'un Mukaddime’sinin iktisat lit-
eratiiriindeki 6nemine uygun bir sekilde vurgu yapmaktadir. Ona
gore, bu ¢alisma zamaninin oldukga ilerisinde bir ¢alismadir. Ya-
zar, modern konvansiyonel ekonomideki farkli pek ¢ok 6nemli
kavramin Mukaddimede kurulus safhasinda bulunduguna isaret
etmektedir (ss. 116-117). O, on birinci yiizyildan on f{g¢iincii
yiizyila kadar Islami ortak yasamin Latin Bat1 igerisine girmeye
basladigini sdylerken, Islam diisiiniirlerinin skolastik ekonomi-
nin gelismesindeki rollerini agik bir sekilde kabul etmektedir
(s.119).%

24 Islam ekonomisine dair gok fazla takdire ve Miisliimanlarin iktisadi diisiinceye katki-
larini onaylamasina ragmen, kitap pek ¢ok konuda Islami durusun yanhs yorumun-
dan ve olgusal hatalardan beri degildir.

Bir ifadesinde “Mislimanlarin Allah’a karsi duyduklar: mukaddes istek ile ganimete
kars1 duyduklari arzuyla birlesmesi, Islam’in frandan Fas’a ve Avrupada Pirenelere ka-
darki fetihlerinin ana faktorleridir (s. 96), ifadesi Islam’in kutsal savasini kétiileme ga-
balarindan birisidir. Allah’in son mesajinin tagtyicilari olarak kendi giigleri oraninca
Miisliimanlara yiiklenmis bir vazife olan bu savas barisin ve giivenligin tesis edilmesi
ve Islam’in adil sisteminin kabul edilmesi yolundaki biitiin engellerin kaldirilmast
icindir.

Ayni sekilde, onun su ifadesi ‘Kur’an mirasin dagitilmasini, gelenekte olan bir terti-
be gore diizenlemektedir’ (5.99), sadece Kur'an'in miras hukuku konusunda ne kadar
cahil oldugunu gostermektedir. Mirasin dagitilmas: ilkelerini tarif ettikten sonra,
Kuran agik bir sekilde “Bunlar Allah tarafindan konmus farzlardir (paylardir). Stip-
hesiz Allah ilim ve hikmet sahibidir” (Kur’an 4/11). Dahasi s6yle devam etmektedir
“Bunlar Allah tarafindan konulan sinirlardir” (Kur’an 4/13).

Yazarin Islam’in vergi sistemine dair anlayisi da diizeltilmelidir. ifadesinin tersine
(5.99), Islam toplulugunda diger vergilerin de toplanip toplanmadig1 hususunda ka-
ranhikta degiliz. Ozgiin gelenekten bir ifadeye gore: Bir kisinin miilkiyetinde zekat
disinda da hak iddias: vardir (Ibn Taymiyah: Majmu" Fatawa. Riyadh 1483 A.H., Vol.
29,5.187).

Yine bir yanls anlamaya dayanan ve gergekgi olmayan bir sey de ‘Genel kamu har-
camalarini finanse etmek igin toplanan vergiler, immete ait olmayan, yani Yahudi ve
Hristiyan gibi gruplardan toplanmaktadir. (s. 99). Aslinda fey geliri, ganimetin 5’te
biri, harag, sahipsiz milkiyet, mirasgisi olmayan miilkiyet vs. kamu harcamalar1 anla-
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Bu caligmalar gostermektedir ki Islam iktisadi diisiincesi
ve Miisliiman disiiniirlerin oynadiklari rol ve bunun ana akim
ekonominin gelismesindeki yeri aragtirmacilarin ve diistiniirler-
in artan ilgisini ¢ekmeye devam etmektedir. Ancak, ders kita-
plarinda Islam iktisadi diisiincesi en azindan bir béliim olarak
yer almadig1 siirece, cehalet ve yanlis anlama siirmeye devam
edecektir. Bazi yazarlarin bu agig1 kapatmak tizere bu dogrultuda
adimlar atmalari ilham kaynag1 olmaktadir. Ornegin, Landreth
ve Colander (2002, ss. 32-34) yeniden gézden gegirilmis ders ki-
taplarinda Arap-Islam diisiincesine bir boliim ayirmislar ve ilgili
okuyucular i¢in bazi referanslar sunmuslardir. Diger bir yazar In-
grid Rima (2001, 5.10) ‘Ekonomik Analizin Gelisimi’ ¢aliymasinin
altinct baskisinda Islam bilginleri igin bir referans hazirlamistir.
Hig stiphesiz, boylesi degisiklikler, sadece daha 6nceki yazarlar
tarafindan bos birakilan iktisadi diisiince tarihi bosluga bir-
er koprii olmayacaklardir, fakat ayrica Bati1 ve Dogu arasindaki
anlayist da artiracak ve akademik ve entelektiiel diizeylerde et-
kilesimi kolaylastiracaktir.

5. Gelecek Arastirma Giindemi

Onceki sayfalarda, Ibni Haldun, ibni Teymiyye ve Gazali
gibi birkag kisi tizerinde bir yogunlagmanin oldugunu gordiik.
Bir yandan bazi disiiniirler iizerinde tekrarlayan yazilar olsa
da, diger geri kalan pek ¢ok isim ¢ok az ilgi cekmekte veyahut
hig ilgi gekmemektedir. Muhammad b. al-Hasan al-Shaybani (6.
189/850), Izz al-Din Ibn Abd al-Salam (6. 660/1262), Ibn al-Jawzi

mina gelmektedir. Zimmilerden toplanan tek 6zel vergi, cizyedir ki, bu Mislimanla-
ra farz olan zekattan ¢ok daha diisiik bir orandur.

Yazar, hisbe sisteminin kokeninin bir Roma kurumu oldugu ve muhtesibin Bizans
piyasa memurunun (agoranomos), Islamilestirilmesi oldugu yoniindeki imasi da adil
degildir (s.101). Islami hisbenin kékeni Kur’an égretilerine ve Allah Resuliiniin ve ha-
lifelerin pratiklerine kadar geri gotiiriilebilir. Islami hisbe, piyasa denetiminden gok
daha genis bir kapsama sahiptir. (bu konuda daha fazla detay igin, bkz. Islahi, 1988,
ss. 186-91).
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(6. 697/1200), Ibn al-Hajj (6. 737/1337), al-Wasabi (6. 782/1380),
al-Magqrizi (6. 845/1442), Ibn al-Azraq (d. 896/1489), al-Asadi
(9./15. ytuzyillarda yasamis) diistiniirlerin iktisadi fikirleri tizerine
Ingilizcede herhangi bir caligmaya sahip degiliz. Ugiincii béliim-
de halihazirda bahsedilen isimlere ilave olarak ancak birka¢
isim daha vardir. Biitiin seckin Miisliiman alimlerin ve toplum
distiniirlerinin iktisadi fikirlerinin sistemli ve titiz bir tavirla
aragtirilmasina ihtiyag vardir.

Stiphe yok ki, son otuz yilda daha ¢ok doktora galigmasi
tamamlanmistir. Ancak, Islam ekonomisinin diger alanlarinda-
ki doktoralara kiyasla bunlarin sayis1 azdir. Yukarida not edildigi
tizere, iktisadi meselelere dair yazan Miisliiman distiniirlerin
say1s1 oldukea fazladir ancak onlarin ¢alismalar: heniiz kesfed-
ilmemistir. Farkl fikirlerin gelismesi tizerine arastirmalarin sayisi
hala azimsanacak kadarken onlarin katkilar1 bundan ¢ok daha
fazlasidir. Islam tarihinde, heniiz tam anlamiyla aragtirilmamus,
pek cok iktisadi fikir ve kurumun siirekli bir gelisme ve kemale
erme siirecinde oldugu goriilebilir.®

[slam iktisadi diiiince tarihindeki aragtirmalar agirlikli
olarak, belli bir bolgeyle, Ortadoguyla, sinirlandirilmigtir. Eski
Endiiliis, Bat1 Afrika, Tiirkiye, Iran ve Giineydogu ve Uzakdogu
Asya alimleri hentiz arastirma konusu yapilmamigtir. Ayni sekil-
de dile 6zgii arastirmalar bulunmaktadir. Cogunlukla Arapga
yazilan ¢aligmalar arastirilmistir. Tiirkee, Farsca ve Miisliiman-

25 Yazar, yakin zamandaki ¢aligmalarindan birinde bazi temel alanlardaki boylesi bir sii-
rekliligi géstermeyi denemistir (Islahi, 2005, ss. 25-72). Not edilmelidir ki, Miisliiman
kurumlar ve pratiklere dair bir kaynak eser Urdiin Mu'assasah Aal-al-Bayt tarafindan
bes cilt olarak al-Faharis al-Tahliliyah 1i’l-Iqtisad al-Islami adiyla Arapga olarak ha-
zirlanmugtir (1985-86, Amman, Jordan, Maktabah Saleh Kamil & al-Majmaal-Malaki
li-Buhuth al-Hadarah al-Islamiyah) Islam ekonomisinin yiizden fazla bagligina dair
referanslari listelemistir. Bu, Islam tarihindeki iktisadi fikirlerin, kurumlarin ve pra-
tiklerin aragtirilmasinda oldukga fazla yararli olacaktir. Ancak, bu ¢alisma Arapga
literatiir ile sinirlidir ve biiyiik ogunlukla da Islam kiiltiir ve medeniyetinin diinyaya
liderlik ettigi donemi kapsamaktadir. Bu ¢aligmanin diger dil ve donemleri kapsaya-
cak sekilde genisletilmesine ihtiyag vardir.
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larin konustuklar: diger dillerde yazilmis caligmalar olduk¢a
kisith sekilde nakledilmis ve caligilmistir. Islam iktisadi diisiince
tarihi arastirmalarinin odagini diger bolgelere ve dillere genislet-
menin tam zamanidir.

Hig stiphesiz ki, Miisliiman alimler Yunan fikirlerini terciime
etmisler, miizakere etmisler, gelistirmisler skolastik diigiinceye
aktarmiglardir. Onlar, Yunan fikir babalariyla skolastik takipgile-
ri arasindaki halkadirlar. Miisliiman diistintirler bu bilgi dalini ‘ev
idaresinin 6tesine, piyasayi, fiyati, parayi, arz ve talep fenomenler-
ini kapsayacak sekilde genisletmisler ve Lord Keynes tarafindan
vurgulanan makro-ekonomik iligkilerin bazilarinin ipuglarini
vermiglerdir (Spengler, 1964, s. 304). Fakat, iktisadi diisiince
tarihi yazarlar1 Misliiman dugiinirlerin Yunan ekonomisiyle
baglantisi olmasina ragmen, konuya olan katkilarini gérmezden
gelme egilimdedirler. (Essid, 1992, s. 32, Hosseini, 2003a, s. 89).
Diger ugta ise, baz1 yazarlar biitiin Miisliiman iktisadi disiinc-
esini Yunana dayandirmaya g¢alismaktadirlar (bkz. dgilinci
boliim). Yukarida bahsettigimiz gibi, gercek bu iki gerekgesiz
tutum arasindadir. Misliman digiiniirlerin 6zgtin fikirlerini,
Yunan ekonomi fikirleri tizerindeki katkilar1 ve gelistirmelerini
tetkik etmek ilging olacaktir. Bu, Yunan ekonomi ve Miisliiman
diigiiniirlerin katkilarinin, kendi 6zgiin kaynaklarina referansla
yapilacak kargilagtirmali bir ¢alismasini gerektirecektir. Bu tam
bir arastirma konusudur.

Yukarida gérdiigiimiiz {izere, Miisliiman diistiniirlerin iktisa-
di fikirleri tizerine tam olarak hicri 1. ylizyildan 9. yiizyila kadar-
ki ¢aligmalarina sahibiz. Bu literatiir basarili bir sekilde, Joseph
Schumpeter (1954)'in ‘Ekonomik Analizin Tarihi’ ansiklopedik
calismasinda ileri stirdiigii “biiyiik bosluk™ tezini ¢iirtitmektedir.
Ancak, Ibni Haldun ve Makrizi'nin ¢aginin dtesine gecemiyoruz.
Islam iktisadi diisiince tarihiyle muhatap olan ¢aligmalarda, 16.
ve 17.ylizyilda yasamis alimlere herhangi bir referans bulmak-



52 Islam iktisat Diisiincesi: Birikim ve Yonelim

ta oldukea zorlaniyoruz. Aslinda, 15. yiizyildan sonraki dénem
biiyiik oranda kesfedilmemis olarak durmaktadir.

15. yuzyildan sonraki Miisliiman distniirlerin iktisadi
fikirleri Gzerine bir literatiir boslugu bulunmaktadir. Sonraki
donemlerdeki iktisadi fikirler iizerine olan ¢aligmalarin yoklugu
bir bagka ciddi soruyu giindeme tastyor: Islam medeniyetinin al-
tin ¢agindan sonra karanlik yiizyillarimiz m1 var? Islam iktisadi
diistincesi sonraki donemlerde siirekliligi ve degisimi saglaya-
madi mi?* Bu durum Islam iktisadi diigiince dgrencilerinin
oniinde biiyiik bir meydan okuma olarak durmaktadir. Arastir-
maci bu sorularin cevaplarini aragtirmak i¢in 6ne ¢ikmalidir.

Diger dillerde yapilan arastirmalarin Ingilizceye ve Ingilizce
calismalarin da diger dillere terciime edilmesine ihtiyag vardir.
Farkli Mislitman disiiniirlerin iktisadi fikirleri tizerine olan bazi
arastirmalar Arapga ve Tiirkge olarak tamamlandigi i¢in Ingilizce
bilen okuyucu bundan faydalanamamakta yine ayni sekilde Ara-
psa veya Tiirkge bilenler de Ingilizcedeki literatiiriin gelismesin-
den habersiz kalmaktadir.

En 6nemsizi olmamakla birlikte sonuncusu olarak, gelecek
glindeminin 6nemli bir bélimi de, Islam iktisadi diisiince tari-
hini sistematik ve kesintisiz bir sekilde yazmak olmalidir. Ayrica,
Ekonomi boliimlerinin artan ihtiyaglarini kargilayabilmek icin,

26 Islam Ekonomisi Arastirma Merkezi, bu konuyu Islam iktisadi diisiincesi tarihindeki
bu arastirma boslugunu doldurmak igin 6ncelikli alanlardan birisi olarak degerlen-
dirmektedir. Bu hedefle birlikte, mevcut yazar 10/16. ytizyillardaki Miisliiman iktisat
diisiincesi ve kurumlarina dair bir ¢alismay1 baslatmaktadir. Yazarin mevcut bitiin
kaynaklar1 aragtirmaya yonelik olanca ¢abasina ragmen, sadece iktisadi fikirlerin bir
taslagini ve genel bir resmini sunabilmistir. Bir sey agiktir ki, ¢calismalarin standart-
larina bakilmaksizin, sonraki dénemlerde iktisat yazilarinin durmadig1 ve on besinci
yuzyildan sonra Misliman iktisadi diistincesinde bir boslugun olmadigidir (Islahi,
2007). Bahsi gegen ¢alisma tiirtiniin ilkidir. Yazarin kabul ettigi gibi, bu sadece, Arap-
cadaki mevcut kaynaklari ve Islam’in kalbi olan bdlgeyi kapsayan 6l¢iilii bir baglangig
ve arastirma girisimidir. Fars¢a, Tiirk¢e ve diger dillerde yazilan ¢aligmalardaki Miis-
liman iktisadi diisiincesinin de arasgtirilmasina ihtiyag vardir. Zira bu dillerin 6nemi
sonraki dénemlerde daha da artmustir. Diger bir ¢alisma da, 11./17. yiizyillardaki
Misliman iktisadi diigtincesi tizerine ¢aligma da tamamlanmak tzeredir.



Islam Iktisadi Diisiince Tarihindeki Arastirmalarin Otuz Yili 53

lisans ve lisansiistii diizeylerinde Islam iktisadi diisiince tarihi
tizerine ¢aligma makalelerinin hazirlanmasindan sonra konuyla
alakal1 ders kitaplar1 hazirlamaya ihtiyag vardir.
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ISLAM IKTISAT DUSUNCESI: TEMELLERI, EVRIMI
VE IHTIYAC DUYULAN YONELIM®

Muhammed Nejatullah SIDDIQI
Ceviri: Mehmet Akif BERBER

Giris

Islam ekonomisi diisiincesi, Miisliiman diisiiniirlerin kendi
devirlerindeki ekonomik zorluklara cevabidir. Bu cevaplar dogal
olarak Kuran-1 Kerim ve Siinnet'in 6gretilerinden ilhamlarini al-
muiglar ve bunlar icinde koklesmislerdir. Bu diistincenin olusumun-
da muhakeme ve tecriibe de etkili olmus ve yasanilan zaman ve
mekéanin etkilerini beraberlerinde getirmislerdir. Bunun sonucu
olarak, on dort asirlik tarihi bir miras almis oluyoruz ki bu, eko-
nomik sikintilara tiretilen kimi uzun kimi kisa vadeli ¢areleri icer-
mektedir. Boylesine zengin bir mirast ele alirken kendimi belli bagl
katkilar1 iceren genel bir bakisla sinirlandirmak durumundayim.

Biitiin Islam diigiincesinin kaynag Kur’an ve Siinnet'tir; ikti-
sadi diigiince de yine bu kapsamdadir. Hiilefa-1 Rasidin’in fikir ve
eylemleri de, onlardan sonra gelen diisiiniirler ve devlet adamlar1
i¢in ifade ettikleri her seyle birlikte, hakli olarak Stinnet’in deva-
mi seklinde diisiintilmektedir. Bu ¢aliymada mezkar kaynaklarin

(*) Bumakale ilk olarak Abdulhasan M. Sadeq ve Aidit Ghazalinin editérliigiinii yaptik-
lar1 “Readings in Islamic Economic Thought” kitabinda yaymlanmustir. Yazarin izni
ve bilgisi dahilinde Tiirkge’ye gevrilmistir.

Makalenin 6zgiin kiinye bilgileri: Readings in Islamic Economic Thought. ed. Abdul-
hasan M. Sadeq, Aidit Ghazali. Longman, 1992. i¢inde 6zgiin adi, Islamic Economic
Thought: Foundations, Evolution and Needed Direction, ss.14-32.
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igeriklerinin ne kadar iktisadi oldugu tartigmasiyla dogrudan il-
gilenmeyecegim. Asil olarak ¢aliymanin merkezinde, alimler sil-
silesinde bu kaynaklarin nasil algilandig yatiyor. Oncelikle Hicri
450’ye kadar olan donem ele alinacaktir ki fikth mezheplerinin
Imamlar1 ile 6nde gelen filozoflar ve dervig/sufiler bu aralikta-
dir. Daha sonra ise izleyen asirlari tartisacagiz. Nihayette ise Hic-
ri 1350den baglayarak giiniimiizii ele alacagiz; Islam Ekonomisi
alanindaki elestirileri degerlendirip gelecege yonelik bazi goz-
lemlerle bitirecegiz.

1. Kurulus Temelleri
(Hicri 450/Miladi 1058’ Degin)

[slamda entelektiiel diisiince alaninda ilk &ne ¢ikanlar fakih-
ler idi, onlar1 sufiler ve filozoflar takip etti. Mercek altina aldig-
miz donemin baslarinda hukuk alimleri, sufiler ve filozoflar aym
insanlar kiimesinde degildi. Fakat bu dénemin sonlarina dogru,
bu ii¢ dalda iz birakan ilmi sahsiyetlerin hepsi diger iki alanda
da yeterli temele sahiptiler. Buradan hareketle, herhangi bir gru-
bu temsil eden 6rnegin alana 6zgiin katkisini degerlendirmeden
once bu ii¢ farkli gelenegin Islam iktisat diigiincesine olan belirgin
farkli katkilarinin géz 6ntinde bulundurulmas: 6nerilmektedir.

Fikih, seriatin neye gereksinimi olduguna odaklanir ve fikih-
cilar “ne’lik” tartigmasina yalnizca bu baglam icerisinde egilmis-
lerdir. Onlarin arastirma konulari iktisadi olgularin tanimlar1 ve
aciklamalarin yanisira arzu edilenin arayisi, ekonomik iliskilerde
maslahat (fayda) yahut mefsedet (zarar) durumlarini irdelemeyi
de iceriyordu. Ayni zamanda Kuran ve Siinnetteki isaretleri iz-
lerken emirlerin ve yasaklarin hikmetlerini arastirmay da unut-
madilar; emredilen nasil iyiliklere yol acabiliyordu ve ayni sekilde
nehyedilenin zarari ne olabilirdi gibi. Fakihlerin iktisadi ¢ikarim-
lary, nadiren genel manzaraya 11k tutan pozitif anlayislarla birlik-
te, biytik ol¢iide normatifti. Ayrica, genellemek gerekirse, adil
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davranisin ve muhkem politikalarin detaylarini tasarlarken ve
diinyevi islerin idaresinde izin verilenin sinirlarini tanimlarken,
topluma kiiresel bir bakis ile bakmak ve diisiincenin evrensel ka-
tegorileriyle ¢caligmak onlarin en giiglii olduklar: taraflar: degildi.

Tasavvufun (ya da ziihdiin) Islam iktisat diisiincesine temel
katkisi, maddi servete asir1 tamah etmeye devamli bir kars: ko-
yusu ve Allah’in mahltkatina karsi comertce hizmet etmeye ve
digerkamliga da siirekli bir meyletmeyi 6ne ¢ikarmasidir. Tasav-
vufcular, insan ruhunun nihai gayesi ve onun ilahi olana ulas-
mas1 yollarina vurgu yapmiglardir. Bu kaygiy da kisisel olarak,
diinyevi ihtiyaglar1 ve degerleri asgariye indirip iyilikleri ve ahiret
saadetine gotiirecek amaglar1 merkeze koyarak diinya yasamini
stirdiirmeye ¢alisarak misal teskil etmislerdir.

Miisliiman filozoflar, Aristo (M.O. 367-322) basta olmak
tizere antik Yunandaki 6nciilerini takip ederek fakat ayn1 zaman-
da da seriata mutlak bagliliklariyla, en genis anlamda saadet ya
da erdem {iizerine egilmislerdir. Yontemleri evrensel ve tiimel ol-
manin yaninda rasyoneldi. Bilgelikten beslenen ideal toplum ve
erdemli bireyin portresini ¢iziyorlard: ki seriatin 6ziindeki ger-
¢ek amaci aragtirmanin da ayni kapiya ¢iktigina inaniyorlardi.
Yontemleri, insanligin iktisadi sorunlarinin genis dlgekte pozitif
analizine daha fazla imkan veriyor ise de bunun daha kalic1 bir
dogas1 vardi. Ana hatlarryla bakarsak; fikih alimlerinin mikroe-
konomik meselelerle mesgul olmalarinin aksine, diistince bigim-
leri onlar1 makroekonomik olgulara yonlendiriyordu.

Ote yandan hem felsefe hem de tasavvuf kiigiik bir kesime
hitap ederken fikih bu iki kesim de déahil herkes i¢indi. Dolay:-
styla, Islam iktisadi diisiincesinin ana akiminin fikih merkezli ol-
masina gasmamak gerekir. Yine de sufiler ve filozoflar bu akima
onemli katkilar ekleyip sonraki donemlerdeki sentezlere imkan
saglamiglardir.

Kronolojik sirayla vurgulayacagimiz bazi katkilar: saglayan
alimlerin bir kismina burada yer verebilecegiz.
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Ebu Yusuf (Hicri 113-182/Miladi 731-798)

Ebu Yusuf, dogrudan iktisadi bir politikayla alakali risale ka-
leme alan ilk fikih alimidir. Onun Kitabii’l-Harac' adl1 eseri di-
ger alimler icin yol agic1 olmustur. Tebaanin idaresi ve miilkiiniin
gelismesi igin yoOneticinin iktisadi sorumluluklarina vurgusu,
adil ve esit vergilendirme, maliyenin [hazinenin] sosyal yatirim
olarak degerlendirilebilmesi, harcamalarda hesap verebilme sef-
faflig1 gibi ele aldig1 mevzular bu alanda 6nemli basliklar héline
gelmistir. iltizam yoluyla vergi toplamaya siddetle karsi ¢ikmus
ve topragin o6nceden vergilendirilmesi yerine mahsul iizerinden
vergi alinmasini énermistir. Bu daha adilce idi ve daha fazla ha-
silat elde etmenin yaninda ekili arazinin veriminin artmasina da
imkan sagliyordu. Zirai arazinin sulanma ve set isleriyle alakali
da detayli kalkinma 6nerileri sunmustur. Basat katkis1 maliye ala-
ninda olsa da narh [fiyat kontrolleri] iizerine de egilmistir. Bu ¢a-
ligmalar1 onu piyasada fiyatlarin nasil olustugu ve belirli vergi ¢e-
sitlerinin etkileri tizerine ¢ikarimlar yapmaya muvatfak kilmigtir.

Muhammed bin Hasan Seybani
(Hicri 135-189/Miladi 749-805)

Muhammed bin Hasan kesb (gelirler) iizerine kiigiik bir
risale kaleme almistir ki bu ayn1 zamanda “Kitabii’l-Iktisab fir-
Rizkr’l-Miistetab™ olarak da bilinir. Bu kisa risale gelir kazan-
manin asil amaglariyla bunun yollar1 olan icare, ticaret, ziraat ve
sanayi® Uzerine tartigmalar icerir. Seriatin bu faaliyetlerle alakali
hitkiimleri 6ne siirtiliir. Yazar ayn1 zamanda erdemli bir Miislii-
manin titketim davranigini agiklar ve sadakanin 6nemine dikkat
gekerken dilenmenin zilletine vurgu yapar. Bu baglamda baz1
sufilerin iktisadi girisimciligi elestirirken digerlerinden yardim

1 Ebu Yusuf Yakub, Kitabi'l-Harac, Kahire: Matbaati’s-Selefiyye. H. 1346.
2 Beyrut: Darit'l-Kiitiibi’l-Islamiyye, 1986.
3 age,s. 40.
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almakta beis gormemesini elestirir. Herkes kendi mutedil ihtiyac-
larini karsilayacak ve yakinlarindan durumu iyi olmayanlar bas-
ta olmak tizere digerlerine yardimda bulunacak kadar ¢aligmak
zorundadir. Bunun 6tesinde kazananlarin da biriktirmesi ya da
infak etmesi kendi tasarrufudur; Allah Resulii (sav) ve ashabinda
bunun iki 6rnegini de gorebiliyoruz.*

Seybaninin “Kitabii’l-Asl1” > ve diger fikhi eserleri selem (6n
O6demeli satis), sirket (ortaklik), muddarebe (kar paylasimi) ve diger
tiirde satis islemleriyle alakali bilgiler icermektedir. Ebu Yusuf’ta
da durum aynidir. Bu iki alim, Islam hukukunun énemli bir kolu
olan Hanefi mezhebinin temellerini atmislardir. Seybani’nin yu-
karida bahsedilen risalesi Miisliiman bireyin iktisadi iliskileriyle
ilgileniyorsa da Ebu Yusuf’un eseri aslen doneminin yoneticileri-
ne hitap eder ve onlara mali tavsiyelerde bulunur. Birlikte ele alin-
diginda bu ikisi bize Islami iktisadi yasam hakkinda hem bireysel
hem toplumsal anlamda detayli bir gerceve sunar. Insanin ahiret
saadetini aramas1 gerektigi goriisiine sahip olsalar da iktisadi fa-
aliyetlere kars1 tutumlar: pozitif ve dinamiktir. Onlarin dikkatle-
rini bu yonde toplamalari, devletin ihtiyaclarin giderilmesi, insan
iligkilerinde adaletin saglanmas ve iktisadi kalkinmada aktif bir
rol iistlenmesini tasavvur etmektedir.

Ebu Ubeyd (6. Hicri 224/Miladi 838)

Ebu Ubeyd’in “Kitabii’l-Emval”i® Islamda maliye iizerine yet-
kin bir eserdir. Kitabin baslangicinda “Sultanin tebaa iizerindeki
haklar1 ve tebaanin sultandan beklentileri” baglikli kisa bir bolim
ve sonrasinda da sultanin, tebaanin refahi i¢in toplayabilecegi ge-
lirler ve bunlarin Kuran ve Siinnetteki yerini igeren bir bélim

4 Her ne kadar kendisine kalan mirasin ¢ogunu ilme harcadiysa da, Seybani’nin var-
likl1 bir aileden geldigi unutulmamalidir. Ayni mezhepten diger 4lim Ebu Yusuf da
Harun Resid’in divaninda kadilkiidat oldugu i¢in maddi durumu iyiydi ama daha
miitevazi bir aileden gelmekteydi.

5  Karagi: Idaretir]-Kur'an ve'l-Ulumi’l-Islamiyye.

6  Beyrut: Darir’]l-Fikr, 1975.
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vardir. Ebu Yusuf’un eserinden ¢ok daha kapsamli olan bu kita-
bin geri kalaninda da gelirlerin toplanmasi ve dagitilmast islenir.
Bu kalemler zekat (dsrii de igerir), beste birlik savas ganimetleri,
harag, cizye ve kaybolan, mirassiz kalan mallar vs. gibi diger ge-
lirleri kapsayan feydir. Kitap, Islam’in ilk iki asirlik iktisat tarihi
agisindan da oldukga zengindir.

Kitap ayni1 zamanda Allah Resulii (sav) ve ashabdan iktisa-
di iligkiler ve mevzularla alakali rivayetleri i¢erir. Bunun yaninda
Ebu Ubeyd salt olarak rivayetleri aktaran biri degildir. Aksine o
her mevzuda goriislerden bir veya ikisini desteklemis, bazen de
akli ya da seri delillerle kendi goriisiinii ortaya koymusgtur. Ornek
olarak; zekat malindan alinabilecek yardimlar konusunda, kisiye
ozel sinir getirilmesine kuvvetle kars: ¢ikmistir. Asil mesele, tek
seferde yapilmasi bilyiik harcamalari icerdiginde bile ihtiyaglarin
karsilanmasi ve bu sebeple insanlarin zarar gormemeleridir.”

Haris bin Esed el-Muhasibi (6. Hicri 243/Miladi 859)

Haris bin Esed el-Muhasibinin tasavvufa dair etkili birden
fazla eseri arasinda “El-Mekasib” ®
kisa bir risalesi vardir. “Tanimladigimiz sekilde; Allah'in emri
dogrultusunda, dogru yoldan sapmadan ve haddi agsmadan gegi-
mini kazanmak i¢in ¢abalayan; ticarette, zanaatta ve diger islerde
takvay1 arayan kisi, boylelikle Allaha (c.c.) itaatkar oldugu gibi
ilim irfan sahibi kimselerce de takdir edilir*® demektedir. Son-
rasinda el-Muhasibi, ashabin bu tanima tam olarak uydugunu;
bazilar1 gibi iktisadi faaliyetlerden el etek cekmenin Islamda ye-
rinin olmadigini agiklar. Sonrasinda, nehyedilen hallere diistire-
bilecek tiim kar ve gelirlerden kaginmak gerektigiyle devam eder.
Kisi, iktisadi iligkilerinde ihlasli olmali ve diger Miislimanlara
faydali olma niyetinde bulunmalidir. Dikkat ¢ekici bir not olarak

adli kazang yollariyla alakali

7 Késim b. Sellam Ebt Ubeyd, Kitabir'l-Emval.
8  Kabhire, 1984.
9 Age,s.52.
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el-Muhasibinin, “Ahiret giiniine inanmiyor gibi her tiirlii haram
isle istigal eden”'® kendi dénemindeki tiiccarlara kars1 da olduk¢a
tepkili oldugunu belirtmek yerinde olacaktir.

Ciineyd-i Bagdadi (6. Hicri 297/Miladi 910)

Ciineyd-i Bagdadi taninmis bir sufi idi; etrafindakiler ziihd
icinde yasadiysa da kendisi miitevazi dlg¢ekte de olsa tiiccardi.
Ona gore tasavvufun 6zii “nefsi isteklerden siyrilmak ve manevi
tekamiile yonelmek, kendini hakikate adamak, ezeli hayat1 akilda
tutarak en iyisini yapmak, tiim toplumun iyiligini istemek, seriat
hususunda Allaha ve Resuliine tam anlamiyla iman etmek™"" idi.

Maverdi (6. Hicri 450/Miladi 1058)

Maverdinin “El-Ahkamiis-Sultaniyye” '* adl1 eseri devlet ve
yonetimi yani diger mevzularla birlikte sultanin gérevleri, hazine
gelirleri ve harcamalari, miri ve diger nitelikte araziler ve bun-
larin dagitiminda ve piyasasinda devletin konumu ile alakalidir.
Pazar1 denetlemeden sorumlu mubhtesibin gorevleri iginde; dl¢ii
ve tartilarin dogrulugunu 6lgmek, olabilecek sahtekarliklar: en-
gellemek ve boylece tiiccarlar ve ireticiler arasindaki iligkilerde
seri Ol¢iilerden ¢ikilmamasini saglamak vardir.

Maverdinin “Edebiid-Diinya ved-Din”" adli eseri iktisadi
igerik anlaminda zengindir, bunun sebebi de Miisliiman bire-
yin davranislarina odaklaniyor olmasidir. Eser, tasavvuf ehlinin
soylemlerinden yogun bir etkilenmeye isaret eder ki bu, siklikla
goriilen alintilardan da anlagilir. Esasinda; salih bir Miislimanin
erdemleri ve 6zelliklerinden bahseden bu eser, tasavvuf kiilliyati-
na da déhil edilebilir. Maverdi ayni zamanda hikmet ehlinin (el-

10 Age,s. 75.

11 Alint, kaynagi: Abdul Haq Ansari, “The Doctrine of One Actor: Junayd’s View of
Tawhid” s. 37; The Muslim World, Cilt. LXXIII, No. 1, Ocak, 1983, s. 33-56.

12 Beyrut: Dari’l-Fikr, 1983.

13 Beyrut: Darit’l-Thyai’t-Tiirasi’l- Arabi, 1979.
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hiikema) sozlerine de egilir ama temel kaynag1 Allah Resulii (sav)
ile ashabu ve tabiindir.

Bu kitapta Maverdi tarim, hayvancilik, ticaret ve zanaat/sa-
nayiyi dort temel kazang kapisi olarak siralar.'* Daha sonra ka-
zang mefhumuna yaklagimlari tartigir. Ona gore, hayirda harcan-
dig1 siirece ihtiyacindan fazla kazanmakta beis yoktur. Fakat mal
yigmak i¢in para kazanmaya ve bu yolla yiikselecegini sanmaya
karsidir. Tiim hasletleri yok eden hirsin doymak bilmeyecegi ma-
lumdur.”

Bu eserler yaninda, Maverdi hacimli bir fikih eseri olan “el-
Haviyi birakmustir. Bu kitabin “el-Mudarebe™® adl1 bir bolimii
yakin zamanda ayr1 olarak basilmistir. Bu kitapta kar paylasimi
yontemi olan mudarebe iizerine farkli mezheplerin goriisleri kar-
silagtirilmugtir. Icerisindeki dikkat ceken bir tartisma da sermaye
sahibinin girisimci ile ortak olmasi ve sonrasinda olusacak karin
boliisiilmesi konusudur. Maverdi fakihlerin ¢ogunlugu gibi buna
cevaz vermez. Editoriin notunda, bazi Hanbeli fakihlerinin boyle
bir muddarebeye cevaz verdigi gecer'” ki bu goriis giiniimiiziin ih-
tiyaglarini karsilamada daha ise yarar goziikmektedir.'®

Ibn Miskeveyh (6. Hicri 421/Miladi 1030)

Ibn Miskeveyh'in ahlak felsefesi iizerine eseri, Aristonun
goriisleriyle Islam’in kurallarini sentezleme amacindadir. Bu kisa
calismamizda, onun eserindeki ¢ok sayidaki iktisadi referansa de-
ginmek miimkiin degildir. Bu ylizden sadece miibadeledeki ada-
letsizlik ve paranin rolii izerinde duracagiz. Onun gozlemine gore:

Insanoglu tabiati geregi sosyaldir. Yardimlasma olmadan ya-
sayamaz. Dolayisiyla herkes bir sekilde birbirine hizmet eder. Bir-

14 Age,s. 187.

15 Age,s. 201.

16 Kahire: Dari’l-Ensari, ed. Abdiilvahhab el-Seyyid el-Sibai Hawas, n.d.?
17 Age,s. 121-122.

18 Age,s. 299.
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birlerinden alir ve birbirlerine verirler; bunu yaparken de uygun
karsiliklar beklerler (el-miikafatii’l-miinasibe). Eger bir ayakkabici
bir marangozun hizmetinden istifade ederse ve karsiliginda da ken-
di hizmetini verirse, her iki calismada esit olursa bu onlarin ka-
zanci olur. Lakin bir kisinin isinin digerinden daha kaliteli olmasi
kagimilmazdir. Bu durumda da dinar para, ol¢ticii ve denge kurucu
olarak devreye girer (el-mukavvimii’l-miisavi beynehuma).”

Yine de kendisi paranin bu nihai mizan gérevi i¢in kusur-
suz olmadigini gorebilecek kadar zekidir. Bu yiizden bazi iktisadi
mevzularda yoneticinin adaleti saglama amaciyla miidahalesi ge-
rekli olabilir.”

Ibn Miskeveyh, adalet konulu baska bir risalesinde de para
mefthumuna deginir. Ona gore altin, evrensel olarak kabul edil-
mistir; kendi sozleriyle “her nevi emek ve ticarette standart olmus
bir uzlasma aracidir”*' Bu uzlagim altinin saglamlik, hatiflik, bo-
zulmama, insanlar tarafindan arzu nesnesi olma ve albenili olma
ozellikleriyle alakasi vardir. “Kim ki malin1 altina ¢evirir ve on-
larin yerini ikame olarak altin1 elinde tutar, dogru yapmis olur

222

¢iinkii o altinla istedigi her seyi istedigi vakitte elde edebilir’

2. ikinci Dénem
(Hicri 450-850/Miladi 1058-1446)

Islam iktisadi diisiincesinin tesekkiiliinde ikinci dénem,
Kuran ve Siinnet gibi kaynaklardan dogrudan beslenmeden zi-
yade bu donem alimlerinin {izerinden model ¢ikarabilecekleri
zengin bir kiiltiirel miras ile baglamistir. Bu devir ayn1 zamanda
Abbasi hanedaninin yikilisi ve Islam diinyasinin rizadan ziyade
kaba/askeri gii¢ ile kurulan bolgesel devletgiklere ayrilmasi gibi

19 Miskeveyh, Tehzibu’l-Ahlak. Beyrut: Dar Maktabat al-Hayat, 2. ed., s. 110.

20 age.

21 Khan, M.S., An Unpublished Treatise of Miskawaih on Justice or Risalah fi Mahiyat
al ‘Adl li Miskawaih. Leiden: E.J. Brill, 1964, s. 18.

22 Age,s. 19.
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siyasi bir gerceklikle kars: karsiya kalinmasina da denk gelmek-
tedir. Yitksek mevkilerde yolsuzluk ile halk diizeyinde manevi
degerlerin bozulusu beraberce yiikselmektedir. Ummetin/top-
lumun manevi baginin zayiflayisi da, zengin ve fakir arasindaki
ugurumun derinlesmesiyle alakaliydi. Bu donemi, genisleyen ti-
caret ve piyasa iligkileri agisindan olumlu saymak miimkiinse de
agirlasan vergi yiikiiniin iktisadi gelisime engel oldugu da vakidir.

Islam’in hitkiimranligi, her birisi bir¢ok ilmi merkeze sahip,
batida Fas ve Ispanyadan doguda Hindistan gibi bolgelere kadar
genisledi. Bu donemi temsilen {i¢ 6nemli isim se¢tik: Horasandan
yani dogudan Ebu Hamid el-Gazzali, Samdan Ibn Teymiyye ve
magripten (batidan) Ibn Haldun.

Imam Gazzali (Hicri 451-505/Miladi 1055-1111)

Fikhin detaylandirdig: diizgiin yasama kaideleri, bu yolda
yasamak isteyenler icin olsa da ahireti umursamadan zenginlik
para ve sohret pesinde kosanlara ¢ok sey ifade etmeyecektir. Zira
bunlarda eksik olan taraf imandi ki bu hususta da ne fakihin ne
de filozofun bir katkisi olacaktir. Gazzali, diinyaciligin hiikiim
stirdiigii bir devirde imani tahkim i¢in tasavvufa yonelmistir. Bu
yiizden, en 6nemli eseri “Thya-y1 Ulumid’Din"de bolca iktibas et-
tigi tizere, iktisadi diislincelerinde sufilerin biiyiik etkisinin go-
riilmesi sasirtic1 degildir. [hya'dan ayr olarak; fikih usiilii alanin-
daki yol gosterici eseri “el-Mustasfa” yaninda “Mizanii’l-Amel” ve
“et-Tibrii’l-Mesbuk fi Nasihatii’l-Miiluk” adindaki iki risalesinden
de kendisinin iktisadi goriisleri takip edilebilir.

Gazzali, ilgi alaninin merkezine kisisel davranis izleklerini
koyar ve bunlar1 da Kuran, Siinnet, sahabi ve tabiinden drneklerle
birlikte Ciineyd-i Bagdadi, Bisr-i Hafi, Ziinnun el-Muisri ve Haris
el-Muhasibi gibi tasavvuf biiyiiklerinden kaynaklarla degerlendi-
rir. Iyi ve halis niyete yogun vurgu yapar. Birisi zanaatinda yahut
ticaretinde sosyal sorumluluklarini géz ard1 etmemelidir (fiiruz-1
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kifaye).” Kisi, yiyecek, giyecek ve barinma anlaminda kendisine
yetecek kadar olandan ne az ne de fazla kazanmalidir.** Temel ih-
tiyaglar listesi gerekli ev egyalarini, bir aile ge¢indirmeyi ve bazi
miilkiyet edinmelerini icerecek sekilde genisletilebilse de,” bu
ihtiyaglarin nasil karsilanacagina iligkin standartlarin tanimlan-
masinda o kadar comert degildir. Burada atifta bulundugu stan-
dartlar Allah Resulii (sav) ve ashabinin 6rnekligiyle iliskili olarak
anladiklaridir.** Kendi toplumu, onun tabii 6zellikleri, giyinme,
barinma gibi ortalama standartlarin da tartigmasinda konu ile
alakal1 olacag: aklina gelmemektedir. Halife Hz. Alinin “Bir kisi
Allah yolunda infak etmek amaciyla, diinyadaki tiim zenginlige
de elde etse o kisi yine de zahiddir”* rivayetine ragmen o, hayir
islemek amagh da olsa kazanip biriktirmeyi uygun gérmemekte-
dir.*® Diinyevi kazanglar ve tasarruflar mevzusuna kategorik yak-
lagir ve: “Kisi eger diinyevi olarak ihtiyacindan fazlasini kazanir
da Allah’in diger kullarinin ihtiyacina ragmen bunu kendine sak-
larsa o, zalimlerdendir. Altin ve giimiisii yiganlardan olmustur”
der lakin bunun fikhi bir kaide olmadigini da ekler, zira kisinin
ihtiyacini tarafsizca belirlemenin zorlugunu ifade etmektedir.”

Gazzalinin normlari, kendi nesline ve bugiin bile onun Ih-
ya'sindan Islam ogretilerinin bir hiilasasi olarak istifade eden
kendisinden sonraki Miisliimanlar1 baz: sufi ideallerine iletme-
yi bagarabilmistir. Fakat bu 6gretiler saray halklarinin yagamin-
da pek etkin olamamiglardir. Gazzali, yoneticilere tavsiyelerinde
daha temkinli bir tavir takinir; onlara tebaalarina karsi gorevle-
rini hatirlatir. Tebaanin ihtiyaglarini karsilama ve ser’i olmayan
vergiler gibi yanlis uygulamalar1 kaldirmalarini 6nerir. Halk kat-

23 Gazzali, Thyaii Ulumid-Din. Misir: Mustafa Babi Al-Halabi, 2. Cilt, 1939, s. 85.
24 Age, 3. Cilt, s. 328.

25  Age, 4. Cilt, s. 225.

26 Age, 4. Cilt, s. 225-230.

27  Age, 3. Cilt, s. 258.

28 Age, 3. Cilt, s. 254.

29 Age, 4. Cilt, s. 92.
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liktan mustaripse ve hayati ihtiyaglarini karsilayamryorsa onlara
hazineden para temini ve gida yardimi yoneticinin sorumlulu-
gundadir.*® Seri olmayan vergilere gelince, kendisi bunlar1 ancak
savunma, savas vs. gibi harcamalarin normal biit¢eden karsila-
namadig istisnai kosullarda savunmaktadir. Bu hallerde devletin
borglanmasini da onaylamaktadir.’

Gazzalinin iktisadi ¢oziimlemeleri** paranin iktisad1 gelisi-
minin Islami anlayigin1 zenginlestirmekte® ve sivil toplumunun
ihtiyaglar tizerinden nasil yapilandigini géstermektedir. Ibn Mis-
keveyh gibi alimlerin gériislerine benzer sekilde Gazzali bu dii-
stinceye bazi ilave ¢ozlimlemeler ekler. Fazlalik ribasinin (ribe’l-
fadl) paranin dogasi ve fonksiyonlarina® zarar verdigi i¢in yasak
oldugunu agiklamaya calismakta ve paranin miibadeleyi kolay-
lastirmak igin tasarlandigini diger yandan istiflemenin bu siirece
zarar verdigi temeli izerinden paranin biriktirilmesini kinamak-
tadir.®

ibn Teymiyye (Hicri 661-728/Miladi 1263-1328)

Bir inang krizi yasarken bundan tasavvuf sayesinde kur-
tulan ve diisiincesi boylece sekillenen Gazzalinin aksine, Ibn
Teymiyyenin kariyeri miistakimdir. Ulema bir ailede yetismesi-
nin etkisiyle, tasavvuf ve felsefeyi de iceren Islami ilimlerde ¢ok
kisa stirede ustalasabilmistir. Bunun yaninda asil katkisini fikih
ve imanla alakali 6zellikle de akidenin saflastirilmas: alaninda
vermistir.

Ibn Teymiyye'nin odagini toplum, onun ahlaki temelleri ve
seriat ile uyumlu olarak nasil idare edilecegi olusturmaktadir. Bu

30 Gazzali, Et-Tibrirl-Mesbuk fi Nasihati’l-Miiluk, Mekteb el-Ciindi. 1967, s. 105.
31 Gazzali, El Mustasfa min {lmi’l-Usul. Misir: Bulag, 2. Cilt, H. 1322, s. 303-304.
32 Gazzali, Thyaii Ulumitd-Din. Misir: Mustafa Babi Al-Halabi, 2. Cilt, 1939, s. 220.
33 Age, 3. Cilt, s. 222.

34  Age, 4. Cilt, s. 89.

35 Age, 4. Cilt, s. 89-90.
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hususta toplumu yonlendirecek olan ulema olmasina ragmen yo-
neticilerin de biiyiik bir sorumlulugu bulunmaktaydi. O da bi-
reyin iktisadi davranislarini belirleyen Islami kaideleri ¢alismis
olsa da, Gazzaliden ayrildig1 noktalar sozlesmeler ve uygulama-
lary, fiyat diizeylerinin adaletten ayrilmamasi, piyasaya miidaha-
le durumlari, maliye ve devletin tiim bunlardaki roli gibi sosyal
mevzulardir. Yine o da ayni sekilde, yozlasmis idareciler tarafin-
dan yonetilen ve diinyevi zihinlerle dolu bireylerden olusan bir
toplumla muhatap olmustur. Onun ¢agrisinin temeli, bireyin
nihayetinde toplumdan cekilmesiyle son bulacak bir bireysel
dindarlik ideali yerine toplumun ahlaki yapisini giiglendirmeye
yonelikti. Iktisadi aktorlerin kurallara uymastyla sosyal dokunun
stirdiiriilebilecegi diisiincesine matuf olarak iktisadi girisim ser-
bestisinin ve 6zel miilkiyetin sinirlarini belirlemek gibi bir yak-
lagima sahipti. Biiyitk hacim tutan fetvalar1 ve hisbe, “Siyasetii’s-
Ser’iyye fi Islahir-Rai vel Raiyye” izerine risalelerinden tasan ikti-
sadi fikirlerinin esas1 budur.

[bn Teymiyye, ahlaki degerlerin yaninda adil ve halkin refa-
hina isleyen bir ser’i yénetimce sinirlar1 belirlenen iktisadi girisim
ve Ozel miilkiyet serbestisi temelli saglam/muhkem bir toplum
ongormiistii.*® Ticari iliskilerdeki dayanak noktas: adaletti ki bu
da ancak tiim taraflarin rizasi ile olusabilirdi. Taraflarin birbirin-
den bilgi saklamamasi da bu durumun temelini olusturmaktadir.
Seriat kaidelerinin sundugu ahlaka gére kandirma, zorlama ve
bilgi eksikligi gibi durumlardan yararlanma firsat¢ilig1 olamazdi.
Bu kaideler 15181nda bakilinca, fiyatlar yiikselsin diye mal ihtikar:
da olmayacagy icin fiyat diizeyleri adil ve muvazeneli olacaktir.”
Bu anlamiyla Ibn Teymiyye, hakkaniyetli fiyat mevzusunu detayli
tartigan ilk Miisliman alimdir.

36 Ibn Teymiyye, Es Siyasetii’s-Seriyye fi Islahrr-rai ve'r-raiyye. Sam: Mektebe Darii’l-
Beyan, 1985, s. 12-18, 58-67.
37 Ibn Teymiyye, El-Hisbe fi’l-Islam. Misir: Matbaati'l-Miieyyid?, H. 1318, s. 14-30.
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[bn Teymiyyenin Islam ekonomisine diger bir 6zgiin katkist
da farkl: ¢esit ortakliklara (mudarebe, hasat ortaklig1 vs.) yaptig
vurgu ve bunlar1 diger tiir kira s6zlesmelerinden ahlaki olarak
daha stiin gérmesidir.*®

Ibn Teymiyye'nin kamu gorevleri iizerine diisiincelerine ba-
karsak; onun emisyon idaresi, agirlik ve 6l¢iilerin diizenlenmesi,
gerektiginde narh diizenlemeleri ve istisnai olarak konulan gayr-1
ser’i vergiler gibi mevzular {izerine fikir beyan ettigini gorebili-
riz.*

[bn Teymiyye'nin agirlikli olarak normatif iktisat anlayigin-
da, pozitif iktisadin izleri de goriilebilir. Fiyat diizeylerinin arz ve
talebe gore olustuguna dikkat ¢ekmistir.** Ayrica dolayl vergile-
rin olusumu ve bunlarla yiikiin vergiyi 6deyen saticidan iirtini
alan miisteriye kaymasini ve boylece iiriine gelen ek maliyetin
aslinda tiiketiciye binmesini isaret etmistir.* Para ve faizin ha-
ram olusu tizerine gozlemleri de diislincesinin berrakligini isaret
etmektedir.

ibn Haldun (Hicri 732-808/Miladi 1332-1404)

Ibn Haldun fakih, sufi ya da filozof degildi ama bunlar ve
devrindeki diger ilimler hakkinda saglam bir kavrayis1 vard. Ta-
rih talebesi ve sosyal tahlilci--kendisinin kurucusu ve énciisii ol-
dugu bilim dali--olarak sivrildi. Inceledigimiz dénemler iginde,
Ibn Teymiyye'yi en derin bilgiye sahip, Gazzali’yi de en meshur
olarak addedersek, diyebiliriz ki Ibn Haldun da en benzersizidir.
Ona bagka higbir Islam dliminde olmayan bir tahlil yetenegi bah-
sedilmisti. Is boliimii, para ve fiyatlar, iiretim ve béliisiim, ulusla-
rarast ticaret, sermaye olusumu ve birikimi, konjonktiir dalgalan-

38 Ibn Teymiyye, Mecmuu Fetava Seyhiilislam Ibn Teymiyye, Riyad: Metabi’l-Riyad, 20.
Cilt, s. 356.

39 Ibn Teymiyye, El-Hisbe, s. 14-17, 22-23.

40  Ibn Teymiyye, Mecmuu Fetava, 40. Cilt, s. 523.

41 Age, 29. Cilt, s. 253.
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malari, geri kalmiglk ve gelismislik, niifus, ziraat, sanayi, ticaret,
vergilendirmenin makroekonomisi ve kamu harcamalari gibi ko-
nularda esasli bakislar sunan “Mukaddime” adl1 eseri sosyal siyasi
ve iktisadi tahliller agisindan Islam gelenegindeki en biiyiik eser
olarak kabul edilebilir.

[bn Haldun, iktisadi davranigin Islami kaidelerini detay-
landirma gibi, tizerine ¢ok kaynak bulunabilen bir mevzuyla
pek ilgilenmemistir. Onun ana kaygisi, haleflerinin sik¢a yaptig1
gibi Islam devleti yoneticilerine dogru siyaset {izerine tavsiyeler
tiretmek de degildir. Ilgisinin merkezinde hanedanlarin yiikselis
ve ¢okiisleri ve fakirlik-refah dongiileri vardi ve bunlarin belirli
sebep/sonuglar dahilinde tekrarlanabildigini diisiiniiyordu. Baz1
tilkelerin neden digerlerinden daha miireffeh olduklarini anla-
makla ilgilenmesinin sebebi meydana gelen vakalarin sebeple-
rini ortaya koyma c¢abasiydi ama dénemin normatif bakis agis
sebebiyle onun pozitif analizleri hemen karsilik bulamamigtir.
Yasadig1 devir ayn1 zamanda Islam diinyasinda diisiinsel olarak
yenilik¢i entelektiiel faaliyetlerde genel bir yavaslamanin da ya-
sandig1 bir doneme denk diigmektedir. Bunun sonucu olarak da
onun onciiligiini yaptig1 bu akim kendi yasadig1 devir ve bolge-
de giiglii bir sekilde takip¢i bulamamustir.

Ibn Haldun’un iktisada katkilarini birkag satirda 6zetlemek
zor degil, neredeyse imkansizdir. Bu yiizden de onun analizlerine
ornek olarak is bolimii, uluslararas: ticaret ve kamu maliyesini
isaret eden {i¢ noktay1 sececegim.

Bir insanin tek basina kendine yetecek giday1 dahi tireteme-
yecegini gozlemledikten sonra Ibn Haldun, bugday gibi temel
gidalara dayali bir beslenme diizeni i¢in bile alt1 ile on arasin-
da farkli is dal gerektigini belirtir. Insanlar bu gerekli hizmet-
leri saglamak i¢in toplandiklarinda da tiiketebileceklerinden ¢ok
daha fazlasini iiretebileceklerdir. Bu sekilde digerlerinin iirettik-
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lerini satin alabilmeyi saglayan art1 deger olusur ve bu da maddi
refaha yol agar.*?

Diger tilkelere ihrag edebilecekleri art1 degerin fazla oldugu
tilkelerin bunun tersi durumda oldugu iilkelerden miireffeh ol-
dugu yorumunda bulunur. Bu uluslararas: ticarette, niifus 6nemli
bir konumdadir. Fazla niifusa sahip tilkelerde is boliimii ve uz-
manlagsma daha fazla olur ki bu da fazla art1 deger ve ihracata
imkan verir. Bu refahin sonucu olarak liiks titkketime talep artar,
istekler cesitlenir ve tiretimde daha da fazla cesitlenme olur.*

Kamu harcamalar1 ve vergilerle ilgili kiiresel bir makroeko-
nomik bakis agisina sahiptir.

Medenilesme ve niifus artigina etki edecek en 6nemli etken,
vergilerin sikintisizca 6denebilir seviyelere diistiriilmesidir. Bu da
insanlar1 medeniyetin yararlarini fark ederek, giivende hissetme-
leri konusunda tegvik eder.* Diisiik vergiler refah1 yiikseltir ve
baoylece elde edilebilecek toplam vergi miktar: artar.*

Yiiksek vergilerin insanlarin tesviklerini dldiiriip sonucunda
retim ve niifusta (zira insanlar bagka bolgelere go¢ edecekler-
dir) azalmaya neden olacagini etraflica tartigan Ibn Haldun, vergi
oranlarinin yiiksek tutulmasinin aslinda vergi gelirini disiirdii-
guni belirtir.* Bu olumsuzluktan kaginmak i¢in de vergileri dii-
stirmeyi ve kamu harcamalarini artirmayi Onerir: “Bahsettigimiz
gibi, devlet en biiyiik pazardir, pazarlarin anasidir, gelir ve kazang
bakimindan onlarin merkezinde ve oziinde yer alir. Eger bu pazar
daralir ve harcamalar: azalirsa, diger pazarlarin da benzer hatta
daha kotii akibeti izlemesi tabiidir™

42 Ibn Haldun, Mukaddime. Beyrut: Dari’l-Kelam, 1981, s. 360, ayrica bkz. s. 42.
43 Age,s. 364-367.

44 Age,s. 280.

45 Age,s. 272.

46  Age. sayfa belirtilmemis.

47  Age,s. 286.
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3. Ugiincii Dénem
(Hicri 850-1350/Miladi 1446-1932)

Inceledigimiz strecte hicri on doérdincii asrin ortalarina,
miladi olarak da yirminci asra denk gelen son bes asra baktigi-
mizda bagimsiz diisiincenin duraklama hatta gerileme evresinde
oldugunu gérmekteyiz. Buna ragmen bu dénemin son iki asrinda
birtakim disiiniirler ve 1slahatgilarin yol gosterici olarak Kuran
ve Stinnete doniis ¢agrilar1 minvalinde canlanislar mevcuttur.

Bu devirdeki fakihler genellikle seleflerinin énemli eserleri-
ne serhler ve dipnotlar yazmakla ve ana mezhepler i¢inde kla-
sik usulde fetva tiretmekle mesguldiirler. Bunlardan ayr1 olarak
tasavvuf ehlinden onemli eserler de goriilmektedir. Maalesef
bu eserleri inceleyemedigim i¢in Sah Veliyullah ve Muhammed
Ikbal’in katkilarini belirtmekle iktifa edecegim.

Seyh Veliyullah Dihlevi
(Hicri 1114-1176/Miladi 1703-1762)

Seyh Veliyullah, “Hiiccetullahil Baliga” adl1 en meshur eserin-
de sahsi ve i¢timai hayata dair ser’i kurallarin ardindaki diisiince
yapisini agiklamistir. Islami ilimlerin bir dali olan “hukuki mese-
lelerdeki yaklasimi olusturan dini kaideler ve bunlarin ardinda-
ki hikmet” olan ilim, Veliyullaha gore dallarin en 6nemlisidir.*®
Tabiat1 itibariyle sosyal bir varlik olan insanin yasamasi i¢in en
onemli gereklilik isbirligidir* ki bu da takas, s6zlesme, kér payla-
simy, zirai ortakeilik vs. gibi farkli bicimlerde tecriibe edilir. Seriat
bu isbirligi fikrini zedeleyen riba ve kumar gibi kazang tiirlerini
yasaklar. Ona gore kumar, insanlarin cehaleti, hirsi, yersiz umut-
lar1 temelinde servet elde etmek ve bu kosullarin iirettigi riskleri
ve belirsizliklerin ortaya ¢gikmasi anlamina gelmektedir. Kumarin
isbirligiyle bir ilgisi yoktur ve bu yiizden medeniyete hi¢bir katk:

48  Seyh Veliyullah Dihlevi, Hiiccetullahi’l-Baliga. Beyrut: Dari’l-Ma'rifet, 1. Cilt, s. 3.
49 Age, 2. Cilt, s. 69.
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da saglamaz. Kumara sempati duyulmasi, servetin yok olmasi-
na ve ¢ekismelere yol agar. Ayrica kumar insanlari iretimden ve
isbirliginden de uzaklastirir.®® Ribanin yasaklanmas: da benzer
ifadelerle agiklanmugtr.

Isbirliginin 6l¢iisii dahilinde yasamak; tabii kaynaklar ve
ozellikle tarim arazilerinin hakkaniyetli paylagimini Onceler.
“Toprak da aslinda cami ya da mesire yerleri gibi iimmetin maldr.
[lk gelen alir usuliince paylasilir. Kisisel miilkiyetin manasi sadece
verimlilikle ortaya ¢ikar’™'

Veliyullah'in diisiincesine bagka bir 6rnek de maliye alanin-
dan getirilebilir. Medeni yasam, askeri ve hukuki islerde karga-
say1 onleyecek, ayn1 zamanda altyapiyla da ilgilenecek bir kamu
otoritesini gerektirir. Vergilendirme de otoritenin masraflarini ve
“insanlarn zorlukla karsilayabilecekleri ya da onlarin araglarinin
otesinde olan kamu harcamalarini’™? karsilamasi agisindan gerek-
lidir. Vergi sadece giderleri karsilama amaciyla olmal1 ve 6deme-
ye imkani olanlardan alinmalidur. **

Seyh Veliyullah'a gore insanlarin en biiyiik sorunlarindan
birisi litkse olan diiskiinliikleridir. Islam iktisat diisiincesindeki
gelenekle uyumlu bir sekilde o da ihtiyaclar, kolayliklar ve liiksler
arasinda ayrim yapar ve asiriliga kacanin daha ¢ok yonetici elit
oldugunu gozlemler. Tarihte de bunun 6rnekleri goriliir mese-
la Romalilar ve Arap diinyas1 disindaki diger medeniyetlerde de
benzer durumlar gézlenmis ve bu onlarin yikilmalarina neden
olmustur. Veliyullah kendi zamanina da referansla “kendi memle-
ketinin yoneticilerinin durumuna bakilmasi, daha fazla ayrintiya
girmeye mahal birakmayacak ve yeterli olacaktir” demistir.”*

50 Age, 2. Cilt, s. 106.

51 Age, 2. Cilt, s. 103.

52 Age, 2. Cilt, s. 39.

53  Age, 1. Cilt, s. 46; 2. Cilt, s. 40.
54  Age, 1. Cilt, s. 105.



Islam Tktisat Diisiincesi: Temelleri, Evrimi ve Thtiyag Duyulan Yonelim 87

Veliyullah'in yasadigi Hindistanda, Babiir Imparatorlugu
egemendi ama bu devlet eski ihtisamindan olduke¢a uzakti ve
yikilmanin esigindeydi. Onun keskin zekasina gére bu yikimin
ardinda, sakini oldugu baskent Delhide gordiigii sasaali yasamin
oldukga fazla pay1 vardi. Servetin elit bir azinligin elinde toplan-
masy, fakirle zengin arasindaki gelir farkini genigletmisti. Verimli
kaynaklarin litks mallar iiretmek i¢in kullanilmasiyla da asil ihti-
yag ve hizmetlerin tiretimi azalmist1. Yoneticilerin gosterisli yasa-
mu ve diger bolgelerden gelen askeri tehditler dolayisiyla siradan
halkin {izerine binen vergi yiikii artryor ve bu da fakirlerin sefale-
te diismeleriyle ekonominin gerilemesine yol agiyordu.>

Ona gore iilkesinin bu sikintilarinin iki ana sebebi vard.
Birincisi; hazine tiretime déhil olmayan sairler, din adamlar1 ve
asker ya da alim gibi devlet biiyiiklerine verilen finansal destek
yiikii altindayd. Ikincisi; ‘Giftgi, esnaf ve tiiccarin iizerine binen
agir vergiler onlara zarar verip hayatlarini siirdiirmelerine engel
olduk¢a sikayetleri artar ve sonunda yoneticilere isyan ederler.
Ulke ancak hafif vergiler ve yoneticilerin ihtiyaca yonelik davranis-
lariyla mamur olur. Cagimizin insant da buna dikkat etmelidir!™°

Muhammed ikbal (6. 1938)

On dokuzuncu yiizyilda somiirgecilerin Islam diinyasini ta-
hakkiim altina almas1 Miisliiman alimlerin immetin bu zilletinin
sebepleri tizerine diisiindiirmistiir. Rusyadaki Bolsevik devrimi
ve halifeligin 1924'de ilga edilmesi gibi vakalar onlar1 Islam’in 151-
ginda Dogu ve Bati gibi ayrimlar {izerine yeni diisiincelere yo-
neltmistir. “Dogunun sairi” Muhammed Ikbal, Islam’in Bat1 kapi-
talizmi ve onun zitti komiinizme karsi tutumuna bir misaldir. ki
sistemin de zayif noktalarinin altini gizen ikbal, Islam’in 6nerdigi
bir orta yolun daha hayirli oldugunu ve iimmetin, asrin getirdigi

55 Age, 1. Cilt, s. 105-106.
56 Age, 1. Cilt, s. 45.
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iyi gelismelerden kopmadan bu orta yolda olmasi gerektigini be-
lirtmistir. {kbal, koyliilere, iscilere ve toplumun diger zayif kesim-
lerine ¢ok kiymet vermistir. Ona gore ne kapitalist davranis sekli
ne de komiinizmin baskici politikalar1 Islam’la bagdasir. Sosyal
adaletin tesisini Islam devletinin 6ncelikli gorevi olarak tanimlar
ve zekat gibi araclar1 Islam’in iktisadi tutumunda yapitag1 olarak
goriir.

4. Giiniimiiz (1930’lardan Sonrasi)

Bugiinlerde goriilen Islami hareketlilik 1930’lar ve 40’larda
da mevcuttu ama 60’larda somiirge doneminin sona ermesine
kadar pek faal degildi. Siyasi bagimsizlik sonucunda ekonominin
idaresinin tekrar yerli giiglerin eline gegmesiyle Islam’in iktisadi
alana dair emirleri daha merkezi bir konuma gelmistir. Onceki
dénemde kaleme alinmus, Islam’in iktisadi 6nermelerinin kapita-
lizm ve sosyalizm’ den tstiinliigiinii savunan Islam iktisad: felse-
fesi eserleri hal-i hazirda Islami bir yaklagima dair bir temel atmis
bulunuyordu. Bankacilik, sigortacilik, anonim sirketler, borsa ve
kademeli vergi gibi modern miiesseselerin hepsi yeni bir tetkike
mubhtagti ve seriat kaidelerine gore aykir1 olanlarina da alterna-
tifler bulmak icap ediyordu. Bu ihtiya¢ dolayisiyla bazi alimler
sonraki dénemde Miisliiman iktisatgilara ilham kaynag olacak
bazi eserler telif ettiler. Iktisadi girisimcilik, miilkiyet, iiretim or-
ganizasyonu ve iktisadi kalkinma gibi ¢esitli baghiklar ¢alismalara
konu edildi. Islam’in sundugu ekonomik sistem maliye, zekat ve
oOsiir, sosyal giivenlik, sanayi ve faizsiz bankacilik gibi konularla
ilintili olarak detaylica tartigildi. Bunlarla birlikte giincel iktisadi
sistem ve teoriler de ayrintili olarak tenkit edildi. 60’lar ve 70’ler-
de birka¢ Miisliiman iktisatc1 tiretim, tiiketim, ticaret, kar payla-
simi, zekat ve faizin kalkmasinin ekonomiye etkisi gibi konular
tizerine tahliller iceren eserler telif ettiler. Bu eserler bugiin yeni
bir disiplin olarak gériilen “Islam Ekonomisi” disiplininin dogu-
sunun habercileri olarak rahatca nitelendirilebilir. Bu gelismeleri;



Islam Tktisat Diisiincesi: Temelleri, Evrimi ve Thtiyag Duyulan Yonelim 89

1976 Subatinda Mekke-i Miikerremede diizenlenen Birinci Ulus-
lararast I[slam Ekonomisi Konferansrna kadarki siireci inceledi-
gim “Muslim Economic Thinking” (Islam Iktisat Diisiincesi adiyla
Bir Yayincilik tarafindan Tiirkgeye gevrilmistir. yhn) adli eserim-
de zikrettim.

Bu konferans, mezkir konuyu tiim diinyadaki Miisliiman
akademisinin giindemine sunmakla Islam iktisat diigiincesinde
yeni bir ¢igir agmistir. Eszamanli olarak Islami finans kurumla-
rinin kurulmasina da miithis bir ivme kazandirmistir. Konferans
oncesinde sadece iki tane olan bu tiir kurumlardan (Ciddedeki
[slami Kalkinma Bankasi ve Dubai Islami Bankast) bugiin altmis
adet vardir. Ayrica Pakistan ve Iran tamamen faizsiz bankacilik
sistemi politikasina ge¢mislerdir. Bu listeye, baz1 eksikliklerine
ragmen Sudan da eklenebilir. [slami finans hareketinin tesekkiilii
ve faaliyetleri, bu kurumlarla alakali oldukga fazla sayida iktisa-
di ve fikhi arastirma yapilmasina da onciiliik etmistir. Daha da
onemlisi, geleneksel makroekonomik analiz ¢ercevesinde bir bii-
tiin olarak Islam ekonomi sisteminin goriiniimiinii yakalamaya
calisan giincel ¢abalarin olusudur.

Ayni zamanda, Islam ekonomisi bir¢ok iiniversitede ders
olarak okutulmakta ve ayrica bu iiniversitelerde alanla alakali
doktora ¢aligmalar1 yapilmaktadir. Calismalarini bu alana has-
reden alt1 adet arastirma enstitiisii vardir ve ekonomi biliminin
Islami vecheden anlatilmast {izerine faaliyetler giin gectik¢e kuv-
vetlenmektedir.

Gegtigimiz yarim yiizyilda bu alana dair basat katkilar: ak-
tarmak ve bunlarin énemini Islam iktisat diisiincesinin gelisimi
baglaminda tartismak elbette faydali olurdu. Bu yazinin gergeve-
sinden tagsmamak adina béyle bir girisimde bulunmayacagiz zira
zaman ve yer kisitlarindan dolay: konuyu hakkini vererek ifade
etmek miimkiin olmayacaktir. Islam ekonomisine getirilmis bazi
elestirilere burada deginmek ise daha elzemdir. Bunlardan bah-
settikten sonra da gelecege yonelik bazi dnerilerde bulunacagiz.
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5. Islam Ekonomisine Getirilmis Baz1 Elestiriler

Islam ekonomisinin kurumsallasmas1 son zamanlarda bazi
keskin elestirilere konu olmustur.” Konuya katk: da saglamis olan
Masudul Alam Choudhury, parasal ve mali mevzulara, kalkinma
stratejilerine ve diger politik mevzulara fazla egilmeyi elestirmek-
tedir. Ona gore bu disiplinin saglam bir temel {izerinden gelisme-
siigin gerekli olan “temel iktisadi aktiviteleri hem mikro hem mak-
ro dengeler iizerinden agiklayabilecek, mantikls, i¢sel olarak tutarl,
ahlak temelli bir ekonomik tasavvur insa etmektir” (Choudhury,
1986, s. 204). Bu amag icin de Islam ekonomisine dair birkag
temel ilke yeterli gelecektir. Ona gore bu ilkeler; ribanin yerini
kar paylasiminin almasi, israf ve gereksiz tiiketimin sonlandirilip
zekat sayesinde servet dagiliminin diizenlenmesidir. Detayl1 ve
genis fikih kurallari/uygulamalar ve giincel bir¢ok soruna iiretil-
mis ¢oziimler ilgimizi cekmemelidir. “Teori igin politika iiretmek
elzem degildir” (Choudhury, 1986, s. 204).

Choudhury, “Islam ekonomisini sosyal ekonominin ozel bir
durumu olarak sunmak ve boylece ana akim ekonominin meto-
dolojisini genisletmek” amacindadir (Choudhury, 1986, s. XIII).
Ziauddin Sardar ise bu fikrin tam kargisindadir; ona gore “Islam
ekonomisinde goriilen onemli bir sikinti, onu Bati diinyasina kabul
ettirmeye calismaktir. Islam iktisatcilarimin ¢ogunun zihni fazlaca
Batililastig1 igin zihinlerini Bati diisiincesinden kurtarip gercekten
ozgiin bir iktisadi sistem gelistirememektedirler” (Sardar, 1985, s.
201). Bat1 ekonomik diisiincesinin dogrusal “ya bu ya da digeri”
mantig1 Islam ekonomisiyle uyumlu degildir. Bat1 ekonomi dii-
stincesinde “iyi” ya da “orta yol” seklinde bir ayrim yoktur. Sardar,
ice kapanik disiplin yapisinin asilarak disiplinler arasi bir yakla-

57 Choudhury, Masudul Alam, Contributions to Islamic Economic Theory - A Study in
Social Economics. Macmillan, 1986; Sardar, Ziauddin, Islamic Futures: The Shape of
Ideas to Come. Londra: Mansel, 1985; Kur’an, Timur. “The Economic System in Con-
temporary Islamic Thought: Interpretation and Assessment”, International Journal of
Middle East Studies, 19 (1986), s. 135-164.
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sima yonelinmesini savunur. Teknoloji, ekoloji ve enerji politika-
larina daha fazla ilgi gosterilmelidir. Islam iktisatgilari, iretimin
sosyal yapiy1 diizenleyici roliintin bilincinde olarak Miisliiman
toplumlara uygun olani tanimlamalidirlar. Islam ekonomisi uy-
garlastirici roliiniin de farkinda olmalidir. Banka gibi bir kurumu
olmazsa olmaz diye gormemeli, boylece onu faiz yerine kér pay-
lagimini getirerek Islamilestirme ¢abasina diigmemelidir. Islam
iktisat¢ilari, ekonominin parasallasmis kismina fazla dikkat etme
hatasina dustiiler ve diger alanlar1 goz ardi ettiler. Bu yanlistan
vazgecilmezse ve Islam iilkeleri diinyadaki mevcut ekonomik sis-
temden ayiracak bir politikanin ana hatlar1 belirlenmezse, tiim
timmetle birlikte bu sistemin icinde sogurulur ve ekonomiyi Is-
lamilestirme cabalarinin bir anlami kalmaz. “Islam iktisatcilart
aksiyomatik bir yaklasimi benimsemeli ve ribamin yok edilmesi ve
zekatin dahil edilmesi gibi Islami kaideleri islevsel hale getirecek
kavramsal, kurumsal, dinamik bir Islam ekonomisi sistemi kurma-
lidir” (Sardar, 1985, s. 209).

Sardar bizi bu noktadan 6teye tagimasa da Islam iktisatci-
lar1 onun gagrisin1 bu nedenden dolay1 goz ardi etmemelidirler.
Yalniz burada, Sardar’in onerilerinin merkezine saldiran, alanin
icinden olmayan diger bir elestirmeni de ciddiye almak zorun-
dayiz. Timur Kuran, islam ekonomisinin asil odak noktasinin
Kur’an ve Siinnetten alinma davranig normlari oldugunu ama “bu
esaslar1 uygulamamn da baglamlara gore tevile acik ve muglak”
oldugunu ileri siirmektedir (Kuran, 1986, s.137). Bu muglaklik,
disiplini ¢cokmeye gotiirecek kadar ciddi sikintilara yol agabilir.
Ornegin Islam ekonomisinin en énemli esaslarindan biri olan
digerkamlik hususunda; toplumun biiyiikliigiiyle digerkamligin
verimli olarak islemesi arasinda zit bir iliski oldugunu Islam ik-
tisatgilar1 gérmek zorundadir (Kuran, 1986, s. 159). Bedavacilik
sorununu nasil ¢ézmeyi diisiiniiyorlar? Dahasi, Islami normlara
baglanma derecesi hi¢cbir zaman fazla kuvvetli olmamistir. Timur
Kurana gore Islam iktisatcilar, “Islam tarihinde faiz yasagimin sii-
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rekli olarak ihlal edildigi” (Kuran, 1986, s. 159) gibi tarihsel ger-
cekliklerle yiizlesmekten de kagmaktadirlar.

Timur Kuran, Islam ekonomisini iimitsiz vaka olarak gor-
mektedir. Eger yukaridaki nedenleri yeterli degilse, sunu da ilave
etmektedir; Islam iktisatcilarinin “kaynaklari onlara kapsaml bir
cerceve sunmamaktadir” (Kuran, 1986, s. 159).

Timur Kuranin zihnindeki digerkamlik algis1 oldukga dar
olsa gerek, zira Islam’a gore kisinin nefsi ihtiyaglar1 digerlerine
kars1 gorevlerinden once gelmektedir. Toplumun biyikligiy-
le digerkamligin verimli olarak islemesi arasinda “zit bir iligki”
oldugunu ifade ederken bu kavrami Allah veya 6liim sonrasi
yasamin olmadig1 rasyonel 6n kabullerine dayanarak degerlen-
dirmektedir. Miimin birisinin, Allah (c.c.) rizasi i¢in ve ecrini
ahirette gormek umuduyla yaptig1 yardimlar onun rasyonel bakis
acisina uymamakta midir? Bu hareketlerle toplumun biiyiiklagii-
niin nasil bir alakasi vardir? Islam tarihindeki kaynaklarda go-
ririiz ki 6zellikle vakif miiessesesi, digerkamligin mithim bir rol
oynadigini gosterir.

Ayrica herkesin degil sadece bir kisim insanlarin digerkam
davranmasinin da Islam toplumunun gereksinimini karsilayabi-
lecegi; farz-1 kifaye teriminin tam da bu konuyla alakali oldugu
akildan ¢itkmamalidir. Insanlarin bir boliimiiniin islami esaslara
uymamasi Islam ekonomisi 6rnegini yikacak degildir.

[slam esaslarinin muglakligi mevzusuna gelince, Kuran as-
linda bu mevzunun sadece Islam’la alakali olmadiginin farkin-
dadir: “Mevcut tiim sosyal sistemlerde, adalet ve liyakat prensip-
lerine gercekten bagl iyi niyetli kimseler dahi bu prensiplerin uy-
gulamasinda ayriliga diisebilir” (Kuran, 1986, ss. 137-138). Her
seyin ince hesaplamalara ve nesnel agiklamalara indirgenmesi
miimkiin degildir. Bu insan olmakla alakali bir durumdur. Yine
de eger toplumsal bir zorunluluk varsa belirsizligi gidermek ve
detayli agiklamalar miimkiin olabilmektedir. Ayrica, sura mefhu-
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muna gore zaman ve mekana uygun asamalarla birlikte islevsellik
kazanip Islami esaslarin toplumsal diizeyde anlagilir agiklamasi
ortaya konabilir.

Bedavacilik problemi de esaslarin muglaklig: ve bilgi asimet-
risi durumlarina benzer bir yap1 arz eder ki bu insan faktoriiyle
alakali olan ve miicadele edilmesi gereken genel bir sikintidir. Bu
tiir sorunlarin tamamen ¢éziilmesi ya da yok olmas1 imkansizdur.
Asil nokta Islam’in bu arizaya sahip bir kisiye sorunu ¢ézmede
yardim etmesi ve bu yardimin diger sistemlere gore daha etkili
olup olmadigidir. Islam toplumunda bedavacilik problemi goriil-
mez demekle Islam toplumunda eksik bilgi yok olacaktir demek
ayni derecede sagmadir. Fakat denebilir ki Islamda bedavacilik
probleminin ¢oziimiine yonelik yaklasim diger sistemlerden
daha etkilidir. Bunun ilk sebebi, Islam’in miimin kisiye iyiligi sa-
dece Allah (c.c.) rizas1 igin yapmasini 6giitlemesidir. Belirtildigi
gibi, bu giidii korundugu miiddetge topluluklarin niifusu ya da
biiytikliigii 6nem arz etmez. Bedavacilik probleminin olusmasini
engelleyen boylesi bir giidiilenme sekiiler bir sistemde goriilmez.
Ikinci olarak da bu sorunla bas edebilmek i¢in diger sistemlerce
kullanilan tiim metotlar Islamda da kullanilabilir. Devlet gereke-
ni yapmak igin politikalar iiretebilir. Ilgililere birtakim tegvikler*®
sunulabilir ve béylece bireyler de kisisel kararlarini toplumun ya-
rarina alirlar.

Timur Kuran'in Islam tarihinde faiz yasaginin ihlali iizeri-
ne ¢itkarimlar1 saglam verilere dayanmamaktadir. Buradaki bu
eksikligi telafi etmek de Islam iktisatcilarinin vazifesidir. Bu da,
mezkir iddialarin aksini sdyleyen birgok kaynag Ingilizce bilen
okuyucuya sunmaktir.

[slam ekonomisine yonelik bu ve gelmesi muhtemel diger
pek ¢ok elestirinin iizerine ilgiyle egilip ciddiyetle arastirmaliy1z.

58 Olson, Mancur, The Logic of Collective Action. Cambridge: Mass. Harvard Univ.
Press, 1971, s. 60-64.
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Bu, bizi kendi formiilasyonlarimiza kars1 daha dikkatli ve derin
diistinceyle istirak etmemize sebep olmalidir. Bazilarimizdaki,
insani olmak hasebiyle kusursuzlugu miimkiin kilmayan prob-
lemlere “mitkemmel ¢6ziimii bulmus” iddiasina da ket vurmasi
acisindan fayda saglayacaktir.

6. Gelecek Yonelimler

Yaziyr gelecek giindemimize iligkin birtakim tavsiyelerle
sonlandirabiliriz. Buradaki en énemli sey, cagdas bir Islami top-
lumda olmasi gereken seylere iliskin daha agik bir tasavvurun
pesinde olmaktir. Bu da her giincel problemde ¢6ziim kaynagini
Kur’an ve Siinnet olarak belirlemektir. Bu kaynaklardan tiretilmis
olan ve fikhi birikimimizi olusturan eski kaideler ve ¢ztimler de
hig siiphesiz faydalidir. Fakat bunlar biitiin ihtimalleri titketme-
melidirler ve ¢agdas formiilasyonlarin arayis1 da ayni sekilde de-
vam etmelidir. Gliniimiize dair olgu ve olaylarin daha yetkin bir
bicimde anlasilmasi da gerekir ki hayatimizin ne kadarini sekii-
lerligin sonucu olan eylemler isgal ediyor gorebilelim. Niifusun
artmasl, iletisimin hizlanmasi, bilginin yayilmasi, toplumlar ara-
sindaki sinirlarin kalkmasi vs. gibi 6nemli degisimlerin ne oran-
da sekiilerligin sonucu ne oranda da diinyanin ve insanin olagan
gidisatiyla alakali oldugunu ayirabilmek gerekmektedir. Arzu
edilenin ne olmasi gerektigi tasavvuruyla ve bir gergeklik algisry-
la donanmis olarak, sorunlarimizi olabildigince “Islami olarak”
¢ozmeye caligmali, eskiye dair modellerin olmadigi durumlarda
da yeniyi tretmeliyiz. Yaparak 6greniriz. Diisiince ve tecriibeyi
yiceltip elestiriyi hos karsilamali ve gelisimden sapmamaliy1z.
Bu siirecin sonucu olarak genel kabul goren formiilasyonlarin ve
planlarin olusmasi biraz zaman alacaktir.

Bahsettigimiz siire¢ halihazirda goktan baslamis bulunmak-
tadir. Islami bankaciligin teori ve pratigindeki gelismelerin ya-
ninda ekonomi derslerinin Islami perspektifle 6gretilmesi gibi
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gelismeler bunun gostergesidir. Diisiiniirlerin bu alana daha ge-
nis ve nitelikli katilim1 da saglanirsa siire¢ daha hizli ve verimli
isleyecektir.

Bugiin Islam iktisat diisiincesinin tekrar ingasinin ve bunun
gliniimiiziin yiiksek teknolojili ve karmagik diinyasinda yiizlesi-
len meydan okumalara kars: kendisine yer edinebilmesinin yolu,
yukarida da irdelenen ge¢misten bu yana asil yapisinda mevcut
bulunan ii¢ bilesenin birlikte diisiiniilmesidir. Filozoflarin kiire-
sel gorist, fikihgilarin detaylar konusundaki titizlikleri ve sufi-
lerin insanin diinya hayatina kapilmamaya dair hatirlatmalari,
bunlarin {i¢ii de muvazeneli bir Islami yaklagim icin gereklidir.
Kendi kaynaklarimizi daha derin tahkik eder ve tarih bilgimizi
de ilerletirsek bu tigline bigane kalamayacagimizi anlariz. Fakat
gelecek her daim, ge¢mis asirlarin modellerine gore yeniden inga
gabalarini hige saymaktadir. Hayatin kanunu budur. Dogru yak-
lagim, istenen durumu belirleyip bununla ge¢mistekilerin ideali
kurma amaciyla birlestirmektir. Kanunlar ve diizenlemeler olarak
gliniimiize ulagmis olsa bile, tarihi tecriibeler bizim i¢in zorunlu
kaliplar degil siirekli degisen bir yapiya dair temsili birer 6rnek-
lik arz etmelidir. Yine de bu sekilde islemez. Ne insanin degisen
yonelisini bu kaliplara uymaya zorlayabiliriz ne de bu kaliplar1
bu yonelislere uygun olmasi i¢in manipiile edebiliriz. Islami go-
riisten ilham alan ve kendisini Islami amaca hasretmis insan,
kendi maharetini kullanarak yeni seyleri dogru sekilde yapacak
yollar bulacaktir. Islam iktisatcilarinin rolii ile fikirler, modeller
ve eylem planlari olarak sunabilecekleri her sey modern insanin
Allaha yoneligine yardim etmektir.
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ISLAM EKONOMISi NEDIR VE
NASIL GELISMISTIR®

Omer CHAPRA
Ceviri: Ragip ABDULLAHOGLU

Giris

Son birkag on yilda Islam ekonomisinde ciddi bir canlanma
yaganmaktadir ancak yine de bu alan gelisim asamalarinin ¢ok
basindadir. Buna mukabil geleneksel ekonomi bilimi bir ytizyil-
dan daha fazla bir zamanda uzun ve dikkatli bir gelisim siirecinin
sonunda iyi gelismis ve ¢ok yonlii bir disiplin haline gelmistir. Bu
durum birkag soruyu ortaya ¢ikarmaktadir, bu sorulardan bazi-
lar1 sunlardir: Ekonomi konusunda gergekten yeni bir disipline
ihtiyag var midir? Eger varsa, bu durumda Islam ekonomisi ne-
dir, geleneksel ekonomiden nasil bir farklilik gostermektedir ve
bu kadar asir sonunda gergekten dikkate deger bir katk: yapabile-
cek midir? Elinizdeki makale bu sorulara 3 kisimda kisaca yanit
vermeye calismaktadir.

(*) Bumakale ilk olarak, EH.NET’s Online Encyclopedia of Economic and Business His-
tory igin kaleme alinmustir. Yazarin izni ve bilgisi dahilinde Tiirkgeye gevrilmistir.
Makalenin 6zgiin kiinye bilgileri: Umar Chapra, Islamic Economics: What It Is and
How It Developed, EH.NET’s Online Encyclopedia of Economic and Business His-
tory. http://eh.net/encyclopedia/article/chapra.islamic
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1. Ekonomi Biliminde Yeni Bir Disipline
Thtiya¢ Var midir?

Thtiyaglara gore kaynaklarin sinirl oldugu genel olarak kabul
edilen bir tanimlamadir. Ancak bununla beraber biitiin toplum-
larda insanlarin iyiliginin, refahinin pratik olarak temin edilmesi
gerektigi de kabul edilmektedir. Siirli olan kaynaklar verimli ve
esit bir sekilde kullanilmadiginda, bu sinirhligin biitiin insanhgin
refahini saglayabilmesi gerceklesemeyen bir hayal olarak kalma-
ya devam edecektir. Her toplumun bdyle bir amag i¢in etkili bir
strateji gelistirmesi gerekmektedir ve toplum tarafindan gelistiri-
len boyle bir strateji farkinda olarak veya olmayarak o toplumun
diinya goriisii ile baglantili olmaktadir. Eger bu goriiste bir sorun
varsa, gelistirilen stratejinin toplumdaki bireylerin tiimiiniin refa-
hini saglayabilmesi miimkiin olmayacaktir. Mevcut olan ve hiikiim
stiren diinya goriisleri basit olarak iki kisma ayrilabilir. Bunlar: (1)
sekiiler ve maddeci, (2) ruhani ve hiimanist diinya gorisleridir.

Diinya Goriisiiniin Rolii

Sekiiler ve materyalist diinya goriigleri insanin iyiligi igin
onun maddi yonlerine maksimum 6nem verir. Bununla beraber
¢ogunlukla manevi yonlerini ihmal etmeye egilimlidir. Bu gorii-
slin savunucularina gore bir bireyin maddi olarak en yiiksek refa-
ha ulasmas: ihtiyaglarini; ¢ikar ve arzularinin tatmini igin, kendi
hazlar1 ve tercihleri dogrultusunda; 6zgiirce saglayabildigi takdir-
de miimkiin olur." Bu gériisiin radikal savunucularina gére insan
hayatinda ilahi bir rehberin rolii olabilecegi diistincesi kabul edi-

1 Bu, sekiler ve materyalist diinya goriisiinin liberal versiyonudur. Bunun
yaninda bir de totaliter versiyonu vardir. Sosyal refah icin bireyin inancinin
kisisel mal varligini yénetmede bir rold olmayacagt inancindadir. Dolayisiyla
onun re¢etesinde kisisel 6zgiirligi engellemek, Uretim ve karar vericilik gérevini
totaliter devlete devretmek vardir. Sekulerizm ve materyalizmin sahip oldugu
bu diinya gorist insanligin refahint saglama konusunda basartsiz olmustur ve
pratik olarak her yerde ¢6kmiistir. Bu makalede bu konu tartistimamaktadir.
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lemez. Dogru bir stratejinin, insanligin yeteneklerine tam giiven-
le ve sahip olunan aklin yardimiyla miimkiin olabilecegi kabul
edilir. Boyle bir diinya goriisiinde kaynaklarin verimli ve esit bir
sekilde tahsisi i¢in degerlere ve devlet miidahalesine ¢ok dar bir
alan tanimlanmigtir. Bireysel menfaatinin pesinden kosmak i¢in
herkese sinirsiz 6zgiirliik verildigi takdirde sosyal menfaatin na-
sil saglanacag1 sorusuna piyasadaki arz ve talebin bunu miimkiin
kildigy, giinkii rekabetin bireysel menfaatleri kontrol altina aldig1
cevabi verilmektedir.

Bunun aksine, dini diinya goriisleri insanin iyiligi i¢cin onun
maddi ve manevi yonlerine dnem vermektedir. Insanin geligimin-
de aklin roliinii reddetmek gibi bir ihtiyag icerisinde degildirler.
Ancak aklin sinirlarinin farkindadirlar ve onu vahiy ile tamamla-
may1 arzu ederler. Kisisel 6zgiirligli veya insanin gelisiminde ken-
di ¢ikar i¢in ¢alismanin roliinii de inkéar etmezler. Ancak bireysel
ozgiirliik ve kisisel ¢ikar i¢in ¢alismak, ahlaki degerler ve iyi bir de-
netim ile herkesin iyiligine hizmet edecek sekilde diizenlenmelidir.
Iste ancak boyle bir diizende insanlar kendi menfaati icin calisti-
ginda toplumsal uyum ve aile kurumu zarar gérmeyecektir.

Maddi ve Manevi Ihtiyaglar

Diinya iizerinde hiikiim siiren hayat anlayislarindan higbiri
tam olarak materyalist ve hedonist olmamasina ragmen, maddi
veya manevi amaglar, insan iligkilerini diizenlemede ahlaki de-
gerlerin ve devletin roliine iligkin konularda bu anlayislar arasin-
da ciddi farkliliklar s6z konusudur. Maddi amaglar daha ziyade
tiziksel rahatliga ve refaha hizmet eden tiriinlere; manevi amaglar
da tanriya yakinlik, i¢ huzur, diirtstlik, adalet, kargilikli hizmet,
isbirligi, ailenin ve toplumun uyumu, sug ve kuralsizligin olma-
masina oncelik vermektedir. Tiim bunlar 6lgiilebilir olmayabilir
ancak insanin refahi i¢in vazgecilmez 6neme sahiptir. Kaynakla-
rin sinirli olmasi, refaha hizmet eden maddi unsurlara ziyadesiyle
6nem verilmesine; buna mukabil ruhsal unsurlarin da ihmal edil-
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mesine neden olmustur. Her iki unsura verilen énemin derecesi
ne kadar farkli ise toplumlardaki ekonomik disiplinler arasindaki
farkliliklar da bir o kadar farklidir. Feyerabend (1993) ilgi uyan-
diran Against Method (Yonteme Karsi) adli kitabinin Cince gevi-
risinin girisinde bunu soyle ifade ediyordu: Birinci diinya bilimi
bircoklar: arasinda sadece bir bilim dalidir; bu ifadeyle iddia edil-
mek istenen bilim arastirmanin alani olmaktan ne kadar ¢ikarsa o
kadar ¢ok politik bir kuruma doniismektedir (s.3).

Aydinlanmaci Diinya Goriisii ve Geleneksel Ekonomi

Ug bityiik din olan Yahudilik, Hristiyanlik ve Islam’in diinya
gortslerinin sahip oldugu ¢ok sayida ortak 6zellik vardir. Clinki
Islam’a gore vahiyle gelen biitiin dinlerin deger sistemleri arasin-
da, ¢aglar icinde kaybolana veya bozulana kadar, bir devamlilik
ve benzerlik s6z konusudur. Kuranda agik olarak ifade edildigi
lizere “Sana ancak senden oncekilere soylenenler soylenmektedir”
(Fussilet, ayet 43). Eger Aydinlanma hareketinden 6nce 17. ve 18.
yuzyillardaki geleneksel ekonomi Yahudi-Hristiyan diinya gorii-
siine gore sekillenmigse, o takdirde geleneksel ekonomi ile Islam
ekonomisi arasinda gok ciddi bir fark s6z konusu degildir. Ancak
tam olarak bagarili olamasa da Aydinlanma Hareketinden son-
ra Avrupadaki biitiin entelektiiel disiplinler bu hareketin sekiiler,
deger bagimsiz, materyalist ve sosyal Darvinci diinya goriislerin-
den etkilenmislerdir. O dénemdeki biitiin ekonomistler bireysel
hayatlarinda tam olarak materyalist, sosyal Darvinci olmadilar
ve bir¢ogu kendi dini diinya goriislerini siirdiirmeye devam et-
tiler. Koopmans'in (1969) ifade ettigi tizere: “Bir ekonomisti biraz
eselerseniz altinda yatan ahlak¢iyr bulacaksiniz” Bu sebeple gele-
neksel ekonomi teorik olarak Aydinlanmaci diinya goriisiiniin
sekiiler ve deger bagimsiz yoniinii benimsedigi anda kaynaklarin
verimli ve adil bir gekilde tahsisi ve dagitimi i¢in deger yargilari-
nin ve iyi yonetimin roliiniin énemini kavrayamamistir. Ancak
pratikte boyle bir anlayis tam olarak yerlesmemis, dolayisiyla Ay-
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dinlanma 6ncesi gelenek hi¢cbir zaman tamamen kaybolmamaigtir
(Bkz. Baeck, 1994, s.11).

Stiphe yok ki, sekiiler ve materyalist diinya goriisiine rag-
men, piyasa sistemi Batili piyasa odakli ekonomilerde uzun bir
maddi bolluk donemine 6nciiliik etti. Ancak bu emsalsiz bolluk
en zengin {ilkelerde bile Yahudi-Hristiyan degerlerine sahip ol-
masina ragmen yoksullugu kaldirmay1 veya uyumlu bir sekilde
herkesin ihtiyacini tam olarak karsilamay:1 bagaramadi. Gelir ve
servet esitsizligi siirekli olarak devam etti ve bu sebeple 6nemli
oranda ekonomik dengesizlige ve igsizlik problemine neden oldu.
Bu durum yoksullarin sorunlarinin daha da artmasina yol agt1.
Tiim bunlar gosteriyor ki varliktaki hizli gelisme ve harikulade
artisa ragmen etkinlik ve esitlik bagarilmasi zor bir konu olarak
kalmaya devam etmistir.

Sonug olarak ingiltere’den Thomas Carlyle (Past and Present,
1843), John Ruskin (Unto this Last, 1962) ve Charles Dickens
(Hard Times, 1854-55); Amerikadan Henry George (Progress and
Poverty, 1879) gibi iyi niyetli diisiiniirler revagta olan “birakiniz
yapsinlar” doktrininin bireysel ¢ikara atfettigi degeri alay konusu
yaparak ekonominin elestirisini 1srarli bir bicimde yapmuislardir.
Thomas Carlyle iktisad: “i¢ karartici bilim” olarak tanimlamuistir;
serbest ve kontrolsiiz kisisel ¢ikarlarin uyum igerisinde ¢alisaca-
g1 ve toplumun refahini olusturacag: diisiincesini reddetmistir.
(Bkz. Jay ve Jay, 1986). Henry George servet ve yoksulluk arasin-
daki tezathiga vurgu yaparak soyle ifade etmistir: “Modern kal-
kinmanin getirdigi zenginlik devam etmektedir. Ancak bu sadece
daha biiytik servetlerin olugsmasina, liiksiin daha fazla artmasina
neden olarak “sahip olanlar” ile “talep edenler” arasindaki farkin
daha da keskinlesmesine yol agmaktadir. Boyle bir kalkinma ha-
kiki degildir ve kalic1 olamaz” (1955, 5.10).

Cok sayida insanin basit ihtiyaglarini karsilamak konusunda
yasanan basarisizligina ve gelir ve servet esitsizliklerini artirma-
sina ilave olarak modern ekonomik kalkinma; aile kurumunun



102 Islam iktisat Diisiincesi: Birikim ve Yonelim

bozulmasiyla, sug¢ ve kuralsizligin artmasiyla, igsel huzurun ve
mutlulugun azalmasiyla baglantili hale gelmistir. (Easterlin 2001,
1995 ve 1974; Oswald,1997; Blanchflower ve Oswald, 2000; Di-
ener ve Oshi, 2000; ve Kenny, 1999). 1930’larin Biiyiik Buhran
sonrasinda, Keynesyen devriminin ve sosyalist saldirinin bir so-
nucu olarak birakiniz yapsinlar yaklasimi arka plana itilmek du-
rumunda kalmistir. Ancak yine de bir¢ok diisiiniir, biitiin sosyo
ekonomik hastaliklarin ¢6ztimiinde devlet miidahalesinin tek ba-
sina yeterli olamayacagi konusunda mutabik kalmaktadir. Ayni
zamanda bireylerin dogru olani yapmalari i¢in motive edilmeleri
ve yanlis olandan ise sakindirilmalar1 gereklidir. Toplumun ahla-
ki gelisimini bu sekilde saglamak, onun refahi i¢in, faydali olacak
bir etmendir. Bu olmadig1 takdirde ¢ok daha zor ve maliyetli dii-
zenlemelere ihtiya¢ duyulacaktir. Nobel 6diillii Amartya Sen’in
hakli bir bicimde savundugu tizere “Ekonomi ile ahlak arasindaki
mesafenin agilmasi, refah ekonomisinin zayiflamasina; tanimla-
yic1 ve 6ngoriilebilen ekonominin iyi niyetinin azalmasina neden
olmaktadir” ve ekonomi, “insanlarin davranislar1 ve yargilarin
sekillendiren etik degerlendirmelere daha fazla ve 6zenli dikkat
gosterildiginde daha iiretken olacaktir (1987, ss.78-79). Hausman
ve Mc Pherson Journal of Economic Literature’daki “Economics
and Contemporary Moral Philosophy” (Ekonomi ve Cagdas
Ahlak Felsefesi) adli makalelerinde sdyle bir sonuca varmustir:
“Kendi konusunun ahlaki vechelerine aktif ve 6z elestirisini ya-
pabilecek sekilde bagli bir ekonomi, ister istemez ¢ok daha ilging,
aydinlatic1 ve sonug olarak ahlakla iliskili olmayandan daha kul-
lanish olacaktir” (1993, s. 723).

2. islam Ekonomisi Nedir ve Geleneksel
Ekonomiden Nasil Ayrisir?

Geleneksel ekonomi, su anda Aydinlanma 6ncesi koklerine
geri doniis siirecinde iken, Islam ekonomisi sekiiler ve materya-



Islam Ekonomisi Nedir ve Nasil Geligmistir 103

list diinya goriigleri ile karigmadi. Islam ekonomisi sekiilerizme
ve deger kabul etmeyen anlayislara kokten karsi ¢ikan bir diinya
goriisii tizerine kurulmustur. Cinsiyeti, yasi, 1rki, dini veya mad-
di varliklarina bagli olmaksizin bireylerin refahini temin etmeye
caligir. Islam ekonomisin hedefi, komiinizm gibi kisisel serveti
ytkmak veya kisilerin kendi ¢ikar: i¢in ¢aligmasini engellemek
degildir. Kaynaklarin verimli bir sekilde tahsis edildigi bir du-
rumda piyasanin roliinii tanimlar, ancak toplumsal fayday1 sag-
lamak icin rekabeti yeterli bulmaz. Insanlarin kardesligi, sosyo
ekonomik adalet ve toplumun refahinin ancak ahlaki degerlerin,
piyasa mekanizmasinin, ailenin, toplumun ve “iyi yonetim”in bii-
tiinlesmesi yoluyla miimkiin olabilecegini iddia eder. Bu nedenle
[slam, insanlarin kardesligi ve sosyo ekonomik adalet iizerine bu
kadar fazla vurgu yapar.

Piyasanin, Ailelerin, Toplumun ve Devletin
Biitiinlesmis Rolii

Toplumda insanlarin etkilesim halinde oldugu tek kurum
piyasa degildir. Insanlar ayn1 zamanda aile, cemaat ve devlet ku-
rumlari ile de yakin bir sekilde etkilesim halindedirler. Piyasada
kisisel faydaya hizmet etmenin verimliligin artisina bir katkisi ol-
dugu stiphesiz bir gergektir. Ancak buna fazla vurgu yapilmasi ve
bireyin davranislarinda ahlaki sinirlarin olmamasi durumunda,
diger kurumlarin etkili bir sekilde ¢alisgamamasina neden olabi-
lir. Aileler parcalanabilir, toplum umursamaz bir duruma gele-
bilir, devlet yozlasabilir, gruplasabilir ve bencillesebilir. Karsilikli
fedakarlik ailelerin birbirine kenetlenmesini saglamak i¢in gerek-
lidir. Ciinkii insan sadece piyasa i¢in degil, aile, toplum ve dev-
let i¢in en 6nemli etkendir. Aile bu etkenin kaynagidir, eger aile
pargalanirsa hicbirisi ¢alisamaz ve diger hicbir etken ¢ocuklara,
sadece ailenin gosterebilecegi, ilgiyi ve sevgiyi veremez. Benzer
sekilde ailede eslerin her birinin sadece kendi faydalari i¢in ¢alis-
mast ve ¢ocuklarinin ihtiyaci olan ilgi ve terbiyenin ebeveynleri-
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nin karsilikli fedakarligryla verilmedigi takdirde de bu problem-
ler meydana gelebilir. Ailede boyle bir fedakarligin olmadig: bir
durumda piyasa, toplum ve devlet gibi biitiin diger kurumlar i¢in
gereken insan faktoriiniin kalitesinde diisme meydana gelecektir.
Bu durum ayn1 zamanda dogurganligin niifus yenilenme oran-
larinin altina diigmesine neden olacak ve sadece toplumun degil
ayn1 zamanda sosyal giivenlik sisteminin siirdiiriilebilirligini sag-
lamay1 da zorlastiracaktir.

Ahlaki Degerlerin Rolii

Geleneksel ekonomi daha 6nce bahsedildigi tizere genel
olarak bireylerin davranislarini, zevk ve tercihlerini goz oniine
alirken, Islam ekonomisi konuya bu sekilde yaklagsmaz. Islam
ekonomisi, bireysel ve toplumsal reformun ahlaki gelisim yo-
luyla olabilecegine vurgu yapar. Allah’in Ibrahim, Musa, Isa ve
Muhammed’in de d4hil oldugu biitiin peygamberlerini diinyaya
gonderme amaci budur. Ahlaki gelisim, insan davranisi, zevkleri
ve tercihlerinde degisimi hedefler ve dolayisiyla fiyat mekaniz-
masini toplumun refahini destekleyerek tamamlar. Bu anlayis
gosteris amagch tiiketimi, maddi kaynaklar tizerindeki miisrif ve
gereksiz hak taleplerini filtreler. Boyle bir fiyat mekanizmasi yo-
netimi ele alip maddi kaynaklar tizerindeki hak taleplerini azal-
tarak piyasa dengesini saglamaya galisir. Her iki filtre ile maddi
kaynaklarin ekonomi i¢in en uygun diizeyde kullanimi miimkiin
hale gelir. Boyle bir sistem biitiin insanligin hem maddi hem de
manevi ihtiyaglarini tatmin etmeli, servetin kiigiik bir azinlikta
toplanmasini miimkiin oldugunca azaltmali ve tasarruflar: art-
tirmalidir. Bu sekilde daha biiyiik yatirim ve ¢aligma alanlarinin
olusturulmasi desteklenmelidir. Piyasa sistemi ahlak temelli de-
ger yargilari ile tamamlanmadig1 durumda, biitiin iyi niyetlerimi-
ze ragmen adaletsizlikler sonsuza kadar devam edecektir. Solo bu
tiir iyi niyetler igin eylemsizlik, tercihsizlik veya yerinde saymak
ifadelerini kullanmaktadir (Solo, 1981, s.38).



Islam Ekonomisi Nedir ve Nasil Geligmistir 105

Yukarida bahsedildigi tizere, her iki disiplin arasindaki
benzerlikler ve farkliliklar kolaylikla belirlenebilir. Her ikisinin
de ana konusu maddi kaynaklarin tahsisi ve dagitimidir ve her
ikisi de maddi ihtiyaglarin karsilanmasina vurgu yapar. Burada
Islam ekonomisi manevi ihtiyaglarin da karsilanmasina es deger-
de 6nem vermektedir. Her ikisi de kaynaklarin tahsisi ve dag:-
timinda piyasa mekanizmasinin 6nemli roliinden bahsederken,
Islam ekonomisi, biitiin insanlarin maddi ihtiyaglarini tam olarak
karsilama konusunda piyasanin kendi basina yeterli olmadigini
iddia eder. Zira eger kisisel ¢ikar icin ¢alismaya gereginden fazla
vurgu yapilirsa; piyasa, sinirli kaynaklarin zenginler tarafindan
yoksullarin aleyhine miisrifce kullanilmasini desteklemis olur.
Fedakarlik, baskalar: icin yapilmas: gereken gorevlerin igerisin-
dedir ancak kisisel ¢ikar i¢in ¢alismaya yapilan vurgu, insanlari
yapmalar1 gereken fedakarlik konusunda motive etme potansi-
yeline sahip degildir. Nitekim bu durum; “Nigin rasyonel bir kisi
bagkalarinin iyiligi i¢in fedakérlikta bulunmalidir?” sorusunu or-
taya ¢ikarmaktadir.

Ahiret Kavraminin Onemi

Insanin fitri iyiligi ve ahiret kavramlarinin agiklanmasi bu-
rada uygun olacaktir. Zira bunlar geleneksel ekonominin ihmal
ettigi ancak Islam ve diger bityiik dinlerin énemle iizerinde dur-
dugu kavramlardir. Yaratilistan gelen iyi olma niteligi sayesinde
insanoglu sadece kendi ¢ikarina hizmet etmek i¢in yagamaz. O
ayn1 zamanda fedakardir ve bagkalarinin iyiligi i¢cin fedakarliklar
yapma konusunda isteklidir. Ahiret kavrami kisisel ¢ikar1 bu
diinya ile sinirlandirmaz. Oliimden sonraki yasami da igerecek
sekilde kapsamini genisletir. Bu diinyadaki kisisel ¢ikarlarimiz
i¢in ailemize, diger insanlara, hayvanlara ve dogaya kars1 olan tu-
tumumuzda bencil, yalanci veya ihmalkar olmay: tercih edebili-
riz. Ancak ahiret kavrami goz 6niine alindiginda bu tercihlerimiz
kisisel ¢ikarimiza asla hizmet etmez.
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Dolayistyla Islam ve diger dinler icin kisisel ¢ikar konusu
hem bu diinyayr hem de ahireti kapsayan genis bir perspektife
sahiptir. Boyle bir sistem, bagkalarinin iyiligi i¢in fedakarlikta
bulunmay1 saglayan ve geleneksel ekonominin basaramadig: bir
motivasyon mekanizmasina sahiptir. Bu genis perspektif icerisin-
de fitri olarak iyi olan kisinin kendi ¢ikar1 hem etkin olma hem
de adil ve sefkatli olma potansiyelini tesvik eder. Sonug olarak
geleneksel ekonominin {i¢ ana kavrami olan rasyonel ekonomik
insan, pozitivizm ve birakiniz yapsinlar yaklagimlar Islami dii-
stincenin ana akimindaki biiyiik diistintirlerin entelektiiel mana-
da onayini alamamustir.

Rasyonel Ekonomik insan

Insan davraniginda rasyonelligin gerekliligi pek az kisi ta-
rafindan inkar edilebilir. Ancak rasyonelligin tanimi konusunda
farkli fikirler s6z konusudur (Sen, 1987, s.11-14). Eger rasyonel-
lik bireyin iyiligi gibi toplumun iyiligini de igerecek bir anlam
tasiyorsa, o takdirde amacimizi gergeklestirme konusunda yar-
dimcr olabilir. Ancak geleneksel ekonomi rasyonelligi bu sekil-
de tanimlamamaktadir. Rasyonelligi, servet maksimizasyonu ve
arzularinin tatmini i¢in kisisel ¢ikara hizmet etmek baglaminda
tanimlamaktadir. “Dogadaki yergekimi kuvvetinin ahlaki karsili-
g (Myers, 1983, s.4) bireysel ¢ikarin itici giicii olarak goz 6niine
alinmaktadir. Bu ¢erceveden bakildiginda toplum kavramu, Kisi-
sel ¢ikar baglaminda, salt bireyler yigin1 olarak tanimlanmakta-
dir.

Sosyal Darvinci, faydaci ve kisisel ¢ikar1 onemseyen anlayzs-
lardaki “rasyonel ekonomik insan” kavraminin Islam ekonomi-
sinde bir kargilig1 yoktur. Islam ekonomisinde “rasyonalite” bir
kisinin sadece bu diinyadaki faydasina hizmet etmesi manasina
hapsedilmez. Aksine ahlaki degerler ile uyum igerisinde ahireti
de igine alacak sekilde genisletilir. Ahlaki degerler sayesinde kisi-
sel arzular dizginlenerek toplumun ¢ikar1 korunmaya calisilir. El-
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Maverdi'nin de i¢inde oldugu bir¢ok Miisliiman diisiiniir bireysel
hazlarin ve tercihlerin ahlaki degerler yoluyla dizginlenmesine
ihtiya¢ oldugundan bahsetmislerdir. Ibni Haldun ahlaki uyumun
karsilikli rekabeti ve kiskang¢lig1 ortadan kaldirip, sosyal biitiin-
lagi kuvvetlendirecegini ve dogru olana yonelimi saglayacagini
ifade etmistir (tarih yok, s.158)

Pozitivizm

Benzer sekilde, geleneksel ekonomideki “sonuglar arasinda
tamamen notr kalmak” (Robbins, 1935, 5.240) veya “ herhangi
bir etik konumdan veya normatif yargilamadan bagimsiz olmak”
(Friedman, 1953) seklindeki pozitivizm diisiincesi de Islami en-
telektiiel diistince igerisinde kendine bir yer bulamamuistir. Ciin-
ki insanin tiiketmis oldugu biitiin kaynaklar Allah’tan gelen bir
emanettir ve her bir insan O’na kars1 sorumludur. Dolayistyla bu
kaynaklar tarafimiza verilen bir emanetin gereklerine gore kul-
lanmaktan bagka bir se¢enegimiz yoktur. Bu gerekler inanglar ve
ahlaki degerler tarafindan tanimlanmaktadir. Eger kaynaklarin
tahsisi ve dagitiminda adaletle hitkmedilmezse, Islam’in temel
hedeflerinden biri olan, insanlarin kardesligi ifadesi anlamsiz bir
ifade olmaktan Gteye gecemeyecektir.

Pareto Optimumu

Adalet olmadan kalkinmay: saglayabilmek ¢ok zordur. Miis-
liman diisiiniirler tarih boyunca bu konunun altini ¢izmislerdir.
Son birkag on yildir kalkinma ekonomisinde bu konunun 6nemi
vurgulanmaktadir.” Ebu Yusuf (798): “Adil olan yanlis ve adaletsiz
olandan kurtarildiginda, vergi gelirlerinde artis1 saglar, iilkenin
kalkinmasini hizlandirir ve ahiretteki 6diiliin yaninda hayirlar:

2 Islam ekonomisinin literatiirii, “ekonomik kalkinma” ile gelisen bir sekilde gelir dag1-
Iiminin dagitilmasi konusu ile ilgili iddialarla doludur. Bu goriislerle ilgili bir 6zet i¢in
bkz. Cline (1973, bolim 2). Bu konu tartigilmistir ve su anda kalkinma ekonomistleri
iginde adaletsizligin kalkinmay1 arttirdigina dair goriisii savunan kisi sayisi ¢ok azdir.
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da beraberinde getirir” (1933/34, s.111: ayrica bkz. ss. 3-17) gorii-
stinii savunur. El-Maverdi ise kapsayici adaletin “karsilikli sevgi
ve etkilenmeyi, kanunlara itaati, tilke kalkinmasini, servetin ¢o-
galmasini, soylarin genislemesini ve devletin giivenligini tegvik
edecegini” (1955, 5.27) ifade eder. Ibni Teymiyye (1328) “her seye
ve herkese kars1 adil olmak herkes i¢in mecburiyettir; her seye ve
herkese kars1 adaletsizlik ise herkes i¢in yasaktir. Miisliiman, gay-
ri Miislim hatta haksiz bir insana kars: bile adaletsizlik kesinlikle
kabul edilemez” (1961-63, Cilt 18, s. 166) goriisiinii savunmustur.

Herkes icin adaletin ve herkesin refahinin saglanmasi, varlikl
insanlardan bir boliimiiniin fedakarlig1 olmaksizin ok zor olabilir.
Bu sebepten dolay1 Pareto Optimumu kavrami Islam ekonomisi-
nin paradigmalarina uymamaktadir. Zira Pareto Optimumu yok-
sul olan gogunlugun refahini arttirmak i¢in azinlik olan zengin-
lerin yapmasi gereken fedakarlik konusunda optimum bir ¢6ziim
getirememektedir. [Pareto Optimumu kavrami baglaminda John
Rawls bir kisi herkesin mutlulugu i¢in ¢aligmamalidir, eger Gyle
yaparsa hi¢ kimseyi mutlu edemeyecektir ifadesinde bulunmugtur
(Rawls, 1958)]. Bu durum herkesin iyiligini saglamak i¢in var olan
ahlaki degerlerle agik¢a gelismektedir. Bu ylizden boyle bir kavram
Islam ekonomisinde ortaya ¢tkmamustir. islam, yoksullara ve ihti-
yagli olanlara net varliklarinin %2,5’unu zekat olarak feda etmeleri-
ni her Miislimanin zorunlulugu saymustir ve bu diger tilkelerdeki
gibi devlete 6denen vergiye ek olarak koyulmustur.

Devletin Rolii

Herkes tarafindan uyulmadigi takdirde ahlaki degerle-
rin var olmasinin bir anlami olmamaktadir. Bu nedenle bu de-
gerlerin uygulanmasi mecburi hale getirilmelidir. Adaletsizlik,
sahtekarlik, aldatma, bagkalarinin hakkina, gururuna ve malina
tecaviiz, sozlesmelere aykir1 davranislarin da déhil oldugu sosyal
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olarak zararli davranislarin® engellenmesi; dogru ¢ocuk bakim
ve egitimi, tesvik ve caydiriciliklar, uygun diizenlemeler, etkili
ve yansiz adalet sistemiyle sinirlamalarin olusturulmas: devletin
bir gorevidir. Kuran sadece normlar1 ortaya koyabilir. Kendi ba-
sina onlar1 dayatamaz. Devletin ise bunu saglamasi gerekir. Hz.
Muhammed bu sebeple soyle sdylemistir: “Allah, Kur'an yoluyla
oldugundan daha ¢ok, egemen devlet yoluyla sinirlamalar geti-
rir” (El-Maverdi tarafindan atif yapilmistir, 1955, s.121). Tarih
boyunca onde gelen biitiin Miisliiman disiiniirlerin yazilarinda
devletin roliiniin 6nemi iizerine vurgu yapilmistir.* El-Maverdi:
Adaletsizligi ve yanlis yapmay1 engelleme konusunda etkili bir
devlet (Sultan Kahir) yonetimi kaginilmazdir (1960, s.5) vurgusu
yapar. Bu nedenle Say Kanunu, islam ekonomisi i¢in manali bir
onerme haline gelmemektedir.

Devletin kendine verilen gorevi yerine getirme konusunda
ne kadar ileri gitmesi beklenebilir? Devletten yapmas: beklenen
nedir? Birkag diistiniir tarafindan bu konu “Prenslerin Aynalar1”
tanimiyla dile getirilmistir.> Hicbiri devletin ekonominin belli bir
kismina sahip olmasini veya onu yonetmesini tasavvur etmez.
Dimegki (1175’ten sonra) ve Ibni Haldun'un da iglerinde oldugu
birkag klasik Islam diisiiniirii, devletin ekonomiye dogrudan mii-
dahil olmasini agik¢a reddeder (El Dimegki, 1977, s.12-61; Ibni
Haldun, s.281-3). Ibni Haldun’a gore, devlet sisteme daha fazla
miidahale i¢in yekpare veya despotik bir yonetim modeli ortaya
koymamalidir (a.g.e, 5.306). Devlet otoritesi oldugu i¢in her seyi

3 North bu tiir davranislarin hepsini “sirkin” olarak adlandirmistir. Bkz. Boliim “Ideo-
loji ve Asalaklik’, North, 1981.

4 Bu dugsiinirlerden bazilari: Ebu Yusuf (6.798), El-Mevardi (6.1058), Ebe Yala
(6.1065), Nizamiilmiilk (6.1092), Gazzali (6.1111 ), Ibni Teymiyye (6.1328), Ibni Hal-
dun (6.1406 y1l1), Seyh Veliyullah (6.1762), Cemalettin Afgani (6.1897), Muhammed
Abduh (6.1905), Muhammed Ikbal (6.1938), Hasan El Benna (6.1949), Mevdudi
(6.1979), Bekir El Sadr (6.1980).

5  Buyazarlardan bazilart: El Katib (6.749), ibni El Mukaffa (6.756), El Numan (6.974),
El Mevardi (6.1058), Kai Kaus (6.1082), Nizamiilmiilk (6.1092), El Gazali (6.1111), E1
Turtusi (6.1127). (Detaylar igin, bkz Essid, 1195, s5.19-41)
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yapabilecegi diistincesine sahip olmamalidir (a.g.e, 5.306). Devlet
toplumun refahini diisiinen, miitevazi harcamalar yapan, insan-
larin varliklarinin hakkina saygi duyan ve agir vergilendirmeler-
den kaginan (a.g.e, 5.296) bir yap: sergilemelidir. Boylelikle bahsi
gecen diistintirlerin “iyi yonetim” ifadesiyle genel olarak devletin
roliinti nasil bir konuma oturttuklar: anlagilmis olmaktadir.

3. Islam Ekonomisi Tarafindan Yapilan Katkilar

Yukaridaki tartisma kimseyi her iki disiplinin birbirinden
tamamen farkli oldugu sonucuna gotiirmemelidir. Bunun ne-
deni her iki disiplinin de temel konusunun ayni olmasidir. O da
kit olan kaynaklarin tahsisi ve dagitilmas: konusudur. Bir diger
nedeni ise hicbir gelenekselci ekonomist deger bagimsiz olamaz.
Inanglariyla uyum icerisinde deger yargilarinda bulunurlar. Daha
once de belirtildigi iizere, geleneksel ekonomi paradigmasi degis-
mekte, iyi yonetisim kavrami daha iyi anlagilmakta ve ahlaki bo-
yutlarin ekonomiye dahil edilmesi birka¢ 6nde gelen ekonomist
tarafindan da vurgulanmaktadir. Bununla beraber Islam ekono-
misi neoklasik, Keynesyen, sosyal, hiimanist, kurumsal ekonomi-
ler ve diger sosyal bilimler tarafindan gelistirilen araglardan cid-
di anlamda faydalanmistir ve gelecekte de faydalanmaya devam
edecektir.

“Biiyiik Bosluk” Teorisinin Yanilgis:

Geleneksel ekonomide kullanilmadan uzun zaman énce Is-
lam ekonomisinde birkag kavram gelistirilmisti. Bu kavramlar di-
siplinler arasi bir yaklasimi igererek birkag¢ alani kaplamaktadir.
Bunlardan bazilari: miilkiyet haklary; is boliimi ve uzmanlagma;
kalkinma i¢in tasarrufun ve yatirimin 6nemi; fiyatlar1 belirle-
mede arz ve talebin rolii; arz ve talebi etkileyen faktorler; para-
nin, dovizin ve piyasa mekanizmasinin rolii; paranin nitelikleri;
sahtecilik; kur degerinin diismesi ve Gresham kanunu; ¢eklerin
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gelisimi; kredi mektubu ve bankacilik; emek arzi ve niifus; dev-
letin, kanunlarin, barisin ve istikrarin kalkinmadaki roli ile ver-
gilendirme prensipleridir. Miisliman diistintirlerin ekonomiye
yaptig1 biitiin katkilari tam kapsaml olarak ifade etmek miim-
kiin degildir. Bunlardan sadece birkagi bile Joseph Schumpeter'in
Ekonomik Analizin Tarihi (1954) adli kitabinda bir yanilgi sonu-
cu geleneksel ekonominin “500 yildan uzun” tarihindeki “bityiik
bosluk” olarak ifade ettigi kavrami ortadan kaldirmaktadir. Bu
ifadeye gore Yunanlilar ve Skolastikler arasi gegen siireg kisir ve
verimsizdir.® Bu kavram Douglas North'un Aralik 1993deki No-
bel torenindeki konferansindan (1994, s.365) itibaren geleneksel
ekonomiye de iyi bir sekilde ilistirilmis oldu. Sonug olarak, Todd
Lowry’in dogru bir sekilde ifade ettigi gibi “Arapca eserlerin ka-
rakteri ve kapsamlilig1 ihmal edildi” (Bkz. “Ons6z”, Ghazanfar,
2003, s.xi).

Gergekte ise, Islam medeniyeti de Cin, Hint, Sasani ve Bi-
zans medeniyetlerinden 6nemli ol¢iide yararlanmistir ve ilave
olarak “biiyiik bosluk” siireci boyunca sosyo-ekonomik diisiin-
cenin de dahil oldugu entelektiiel faaliyetlere de olduk¢a zengin
katkilar yapmistir. Bu sayede Avrupadaki Aydinlanma hareketi-
nin alevinin tutusmasinda rol almistir. Skolastikler de Miisliiman
diigtintirlerin yaptig1 katkilardan ciddi anlamda etkilenmistir.
Ibni Sina (Avicenna, 6.1037), Ibni Riisd (Averroes, 6.1198), ve
Maimonides (6.1204) (Miisliiman Ispanyada yetisen bir Yahudi
filozof, bilim adamu ve fizik¢i) isimleri 13. yiizyil summalarinda
gegmektedir. (summa; skolastik filozoflar tarafindan yazilan an-
lagmalara verilen isimdir) (Pifer, 1978, 5.356).

Kalkinmaya Multi-Disipliner Yaklasim

6  Biiyiik bosluk tezinin yanilgisi igin, bkz. Mirakhor (1987); ve Ghazanfar (2003), 6zel-
likle de Todd Lowry’nin “Onséz” ve Ghazanfar'in “Giris” béliimii.
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Yukarida bahsedilen paradigma tartismasinin disinda, Is-
lam ekonomisinin en 6nemli katkilarindan biri multi-disipliner
dinamik yaklagimi kabul etmis olmasidir. Miisliiman disiiniir-
ler dikkatlerini sadece ekonomik degiskenler {izerine yogunlas-
tirmamuslardir. Onlar insanligin tamaminin iyiligini birden ¢ok
ekonomik faktorle beraber ahlaki, sosyal, politik, demografik ve
tarihsel faktorlerin (6yle ki herhangi biri bir digeri olmadan opti-
mum katkiy1 yapamamaktadir) uzun bir zaman periyodu boyun-
ca meydana getirdikleri etkilesimlerin bir son iiriinii olarak gor-
miislerdir. Islami diinya goriisii icerisinde cok énemli oldugu i¢in
adalet kavrami biitiin bu ger¢evede merkez konumu isgal etmek-
teydi. Su cok kesin bir gercek ki kalkinma i¢in adalet vazgecilmez
bir 6neme sahiptir. Adaletin olmadig bir durumda zayiflama ve
parcalanma meydana gelecektir.

Farkli disiiniirlerin yapmis olduklar: katkilar 6yle goriinii-
yor ki Ibni Haldun'un Mukaddime’sinde ashina ulagmistir. Mu-
kaddime aslinda “giris” manasina gelir ve 7 bolimli tarihin ilk
boliimiinii olusturmaktadir. Bu boliime kisaca Kitab El-Ibar veya
Dersler Kitabi [Tarih Kitabi] adi verilir.” ibni Haldun, Islam me-
deniyetinin zayiflama donemine girdigi bir tarih araliginda ya-
samistir (1332-1406) ve zayiflamanin tersine doniisiinii gormeyi
arzu etmistir. Ancak sosyal bir bilim adami olarak Ibni Haldun
I[slam medeniyetinin siradan baslangiclar yapmasina ve daha

7 Kaynakea boliimiinde kitabin tam ismi verilmistir. “Dersler Kitabi, Nedenin Kayde-
dilmesi ve Arap, Iran, Berberilerin ve Onlarin Giiglii Cagdaslarinin Tarihteki Etki-
si” olarak serbestge gevrilebilir. Mukaddimenin birkag farkli bolimii Arapga olarak
mevcuttur. Kullandigim metin El-Maktabah El-Ticariyyah El-Kiibra tarafindan tize-
rinde herhangi bir yayn tarihi belirtilmeden Kahirede yayinlanmistir. Bu metinde
Arapga harekeler de oldugu i¢in okunmasini oldukea kolaylastirmistir. Mukaddime
Ingilizceye 3 boliim olarak Franz Rosenthal tarafindan gevrilmistir. Ilk béliim 1958
yilinda, 2. boliim 1967 yilinda yayinlanmigtir. Charles Issawi ise 1950 yilinda Mukad-
dimeden se¢meler yaparak “Bir Arap Tarih Filozofu: Tunus’lu ibni Haldun'un (1332-
1406) Giris Kitabindan Se¢meler” [An Arab Philosophy of History: Selections from
the Prolegomena of Ibn Khaldun of Tunis (1332-1406)] ad1 altinda yayinlamistir. $u
anda Ibni Haldun {izerine 6nemli miktarda kiilliyat mevcuttur. Bunlardan bazilar::
Spengler, 1964; Boulalia,1971; Mirakhor, 1987; Chapra, 2000.
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sonrasinda zayiflamasina neden olan tarihsel faktorleri belirleyip
onlar1 ortadan kaldirarak boyle bir terse doniigiin miimkiin ola-
bileceginin ¢ok iyi farkindadir. Bu yiizden o an igin ne oldugu
onun ilgisini gekmiyordu. Onun i¢in 6nemli olan, bir seyin nasil
ve niye meydana geldigini bilmekti. Tarihsel fenomen igerisine
neden ve etki iligkisini ilave etmek istiyordu. Mukaddime boyle
bir arzunun sonucudur. Bu ¢alisma, iktidardaki hanedanin, dev-
letin veya medeniyetin (umran) diisiis ve yiikselisine neden olan
prensipleri ortaya ¢ikarmaya ¢aligmaktadir.

ibni Haldun’un analizlerinin merkezinde insan oldugu icin,
insanlarin refah veya yoksulluk durumlarinin, hanedanlarin veya
medeniyetlerin yiikselis ve diisiisleriyle ¢ok yakindan bagimli ol-
dugunu gérmiistiir. Insanligin iyiligi konusuna tekrar dénecek
olunursa, yakin zamanda geleneksel ekonominin vurguladig:
tizere, sadece ekonomik degiskenlere bagl degildir. Fakat ah-
laki, psikolojik, sosyal, ekonomik, politik, demografik, tarihsel
faktorlerin hepsiyle yakindan iligkilidir. Bu faktorlerden bazilar
tetikleyici olarak ¢alismaktadir. Ancak digerleri ayni sekilde kar-
silik verebilir veya vermeyebilir. Eger digerleri ayn1 sekilde tepki
gostermiyorsa, bir boliimde meydana gelen bozulma digerlerine
ayni sekilde sigramaz ve sonugta ya ¢iirityen boliimde bir iyiles-
me meydana gelir ya da medeniyetin zayiflamasi ¢ok daha yavas
olur. Eger diger boliimler tetikleme mekanizmasi gibi ayni sekil-
de tepki verirse, bozulma birbirleriyle iliskili reaksiyon zinciri
icerisinde bir ivme kazanacaktir ve boylece belli bir zamandan
sonra bu etkiye neden olan seyin tanimlanmasi zorlasacaktir.
[bni Haldun biitiin bu faktdrlerin birbirleriyle iligkili ve dinamik
davranisi icerisinde uzun bir donem boyunca toplumlarin gelis-
mesine veya zayiflamasina nasil etki ettigini anlamak konusunda
acik bir goriise sahiptir.

Bu nedenle Ibni Haldun, gergek dig1 bir sekilde diger etkenle-
ri sabit kabul edip sadece piyasalarin kisa siireli statik analizlerine
odaklanan neoklasik ekonomistlerin basitlestirme metotlariyla
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kendini kisitlamamistir. Kisa siireli devirlerde bile, her sey mev-
cut reaksiyonlar zincirinin bir asamasina ait olabilir ve bu asa-
mada, algilanmasi ¢ok zor bile olsa, toplumda miitemadiyen bir-
¢ok degisiklik meydana geliyor olabilir. Bu sebeple ekonomistler
analizlerini kolaylastirmak i¢in, diger tiim etkenleri sabit alsalar
bile, ibni Haldun'un multi-disipliner dinamikleri toplumun genel
performansini arttirmak i¢in gereken sosyo ekonomik prensip-
leri olusturma konusunda digerlerine gore daha faydali olabilir.
Neoklasik ekonomi bunu gergeklestiremez. Zira North'un dogru
bir sekilde sorguladig: tizere “Bir kisi ekonomilerin nasil gelistigi-
ni anlamadan nasil boyle konularda prensipler olusturabilir?” Bu
nedenle neoklasik ekonomi anlayisini “Kalkinmay: tetikleyecek
analizleri ve prensipleri olusturmada uygun olmayan bir ara¢”
(North, 1994, 5.549) olarak tanimlamustir.

Ancak Islam ekonomisinin yaptiklar1 sadece bunlar degildir.
Ebu Yusuf (798), El Maverdi (1058), Ibni Hazm (1064), El Serah-
si (1090), El Tusi (1093), Gazzali (1111), EI-Dimeski (1175den
sonra), Ibni Riisd (1187), Ibni Teymiyye (1328), Ibni El Uhuv-
ve (1329), Ibni El Kayyim (1350), El Satibi (1388), Ibni Haldun
(1406), El Makrizi (1442), El Devvani (1501), Seyh Veliyullahin
(1762) da iginde bulundugu bir¢gok Miisliiman diistiniir ekonomi
teorisine birgok degerli katkilarda bulunmustur. Bazi kavramlar
i¢in getirdikleri anlay1s o kadar derindir ki gelistirdikleri teoriler-
den bir kismi kesinlikle daha sofistike modern formiillestirmenin
onciileri olarak kabul edilebilirler.®

i§ Boliimii, Uzmanlasma, Ticaret, Doviz ve Para,
Bankacilik

Geleneksel ekonomide gerceklesmeden ¢ok uzun zaman 6nce
birgok diisiiniir ekonomik kalkinma igin is bolimiiniin gereklili-

8  Bu katkilardan bazilar: i¢in, bakiniz Spengler, 1964; DeSmogyi, 1965; Mirakhor,
1987; Siddiki, 1992; Essid, 1995; Islahi, 1996; Chapra, 2000 ve Ghazanfar, 2003.
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gini vurgulamistir. Ornegin: Es-Serahsi (1090) bunu séyle ifade
etmistir: “Bir ¢ift¢inin kendisine kiyafet almak i¢in dokumacinin
emegine ihtiyac vardir, bir dokumacinin da, yemek ve kiyafetin
yapilabilmesi i¢in, ¢ift¢inin emegine ihtiyaci vardir. Bu sekilde her-
kes kendi emegi ile digerlerine yardim etmis olur..” (1978, Bolim
30, 5.264). El-Dimeski bundan yiizyil sonra bu diisiinceyi gelistire-
rek: “Bir insanin hayati her seyi tek basina yapabilecek kadar uzun
degildir. Eger kisi her seyi yapmaya ¢alisirsa hicbirinde yeterince
ehil olamaz. Endistrilerin hic¢biri birbirinden bagimsiz degildir.
Insaatin marangozluga ihtiyaci vardir ve marangozlugun demirci-
lige, demirciligin madencilige ve biitiin bu sektorlerin binaya ihti-
yaci vardir. Bu sebeple insanlar miisterek ihtiyaglarini kargilayabil-
mek i¢in bir kisim sartlarin zorunluluguyla sehirlerde toplanmak
durumunda kalmislardir” (1977, 5.20-1).

Ibni Haldun kigisel yeterliligin uygulanabilirligine ve arzu
edilebilirligine imkan vermemistir ve is boliimiine ve uzmanlas-
maya olan ihtiyacin altini ¢izerek soyle belirtmistir: “Insanlarin
tek baslarina biitiin ekonomik ihtiyaglarini karsilayabilme yete-
negine sahip olmadig: ¢ok iyi bilinen bir gergektir. Bu amag i¢in
herkes isbirligi icinde olmalidir. Bir grubun kargilikli isbirligi ha-
lindeyken ihtiyaglarini karsilamaya caligmasi, bir bireyin bunlari
tek basina yapmaya ¢alismasindan ¢ok daha basarili sonug ver-
migtir” (5.360). Bu baglamda Ibni Haldun mukayeseli iistiinliik
teorisinin atasi sayilabilir. Geleneksel ekonomide bu formiiliin
1817 yilinda David Ricardo tarafindan gelistirildigi ifade edilir.

[sbéliimii ve uzmanlagsma tartigmast ticaret ve miibadeleye,
etkin bir sekilde diizenlenen ve teftis edilen dogru sekilde isleyen
piyasalarin varligina ve bir deger saklama ve miibadele arac1 ola-
rak giivenilir ve istikrarli bir paraya vurguya yol agmaktadir. An-
cak ¢ift maden para standardindan (altin ve giimiisiin birlikte do-
lasimda olmast) ve bu iki metalin maruz kaldig: farkli arz ve talep
kosullarindan dolayz, bu iki para arasindaki miibadele degeri dal-
galanmaktadir. Bu sistem daha sonraki yiizyillarda devletler ta-
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rafindan mali problemlerin ¢6ziimiinde tedaviildeki paranin de-
gerini diisiirmek i¢in kullanilmistir. ibni Teymiyye (1328) (1961-
63, Boliim 29. 5.649) ve daha sonra El-Makrizi (1442) ve El-Esedi
(1450)’ye gore kotii paranin iyi parayr tedaviilden kaldirmasi
olarak tanimlanan bu fenomen 16’nc1 yiizyilda batida Gresham
Kanunu olarak tanimlanmigtir. Paranin degerinin diisiiriilmesi
Islam’in vurgu yaptig1 konu olan her tiirlii deger él¢iimiinde dii-
ristliik ve biitiinlesme anlayigini ihlal etmek manasina geldigin-
den, 14’tincii ylizy1l ve sonrasi para teori ve politikalarinda para
tizerine hileli uygulamalar olduk¢a 6nemli bir yer kaplamistir. Bu
yiizden Baecke gore, Miislimanlar 14. ve 15. yiizyillarda paranin
degerini disiirme konusundaki literatiirlerin ilk 6nciileri ve eles-
tirel fikir zeminin sahipleri olarak kabul edilmelidirler.

Ulke i¢indeki ve uluslararast ticareti biiyiitmek i¢in gereken
finansal destek i¢in Islam diinyasi yeni bir finansal sistem gelis-
tirdi. Bu sisteme gore “Ortacagda Islam diinyasindaki biitiin para
kaynaklar1” tarim, zanaat, liretim ve uzun mesafeli ticaret i¢in
harekete gecirilebiliyordu (Udovitch, 1970, ss.180-261). Finansi
saglayanlar sarraf olarak adlandirilirdi. Abbasi Halifesi El Muk-
tedir (908-932) zamaninda modern bankaciligin en basit fonksi-
yonlarini isletmeye baslamiglard: (Fischel, 1992). New YorK'taki
Wall Street veya Londradaki Lombard Streete benzer piyasalara
sahiplerdi ve ticaretin, tarimin ve endiistrinin sahip oldugu bii-
tiin bankacilik ihtiyaglarini sagliyorlard: (Duri, 1986, 5.898). Bu
sistemler ¢ek (sakk) ve kredi mektubu (akreditif, havale) gibi sis-
temlerin kullanima girmesini sagladi. Ingilizcedeki ¢ek kavrami
Arapca terim olan sakk ifadesinden gelmektedir.

Arz ve Talep

Oyle goriiniiyor ki Miisliiman diisiiniirler arz ve talebin fi-
yatlar1 belirlemede nasil bir etkisi oldugunu ¢ok iyi anlamislardir.
Ornegin Ibni Teymiyye (1328) soyle ifade etmistir: “Fiyatlarin ar-
tis veya diisiisii sadece bazi insanlarin adaletsiz olmasindan kay-
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naklanmaz. Ayni zamanda mallarin talebe gore iiretiminde veya
ithalindeki azalmadan kaynaklanabilir. Eger bir mala talep artar-
sa ve arz1 azalirsa bu takdirde fiyatlar yiikselir. Eger talep diiser ve
arz artarsa fiyatlar diiser” (1961-63, Boliim 8, 5.523).

Ibni Teymiyyeden neredeyse yaklasik bes asir énce El-Cahiz
(869) ise: “Piyasada mevcut olan herhangi bir sey mevcut olabilir-
liginden dolay1 (arz) ucuzdur ve ihtiya¢ oldugunda ve onun mev-
cut olabilirliginde azalma oldugunda kiymetlenir” (1983, s.13),
ve bir de “Bilgi haricinde herhangi bir seyin arzi artarsa, fiyat1
ucuzlar, bilginin ise kiymeti artar” (a.g.e. s.13).

Ibni Haldun daha da ileri giderek talepte artig ve arzda azal-
ma oldugu takdirde fiyatlarda artis olacagini; buna mukabil ta-
lepte azalma ve arzda artis oldugunda ise fiyatlarda diigme ola-
cagini ifade etmistir (s.393-396). Fiyatlarin siirekli olarak asir1
diisiik olmasi durumunda zanaatkarlar ve tiiccarlar zarar gorerek
piyasanin disina itilecektir. Bunun yaninda fiyatlarin asir1 yiiksek
olmasi ise tiiketicilere zarar verecektir. Her ikisinin arasindaki
ortalama fiyatlar ise daha arzu edilir olacaktir, boylece tiiccar-
lar toplumsal olarak daha kabul edilebilir bir seviyeye gelecektir
ve ayn1 zamanda satislar da tegvik edilerek piyasanin dengelen-
mesini saglayacaktir. Dolayisiyla toplumda bir birikim ve refah
olusacaktir (a.g.e. 5.398). Yine de diisiik fiyatlar, ihtiyaclar1 kar-
silamak icin daha cok talep edilir. Zira bu durumda toplumun
biiytik bir kismini olusturan yoksul insanlarda bir rahatlama s6z
konusu olacaktir (a.g.e. 5.398). ibni Haldun, modern ifadelerle
aciklanacak olursa, kalkinma ve esitlik ile enflasyon ve deflasyon
stireglerinin kiyaslandig bir noktadan hareketle yasami devam
ettirebilmek igin gorece diigiik maliyetlerin oldugu istikrarl fiyat
seviyelerinden bahseder. Ilki esitlige zarar verirken sonraki tes-
viki ve verimliligi diisiirmektedir. Thtiyaglarin kargilanmasi i¢in
arzu edilen disiik fiyatlar devletin fiyatlar1 diizenlemesiyle miim-
kiin olmamalidir. Zira boyle bir durum insanlar: tiretime tesvik
eden faktorlere zarar verecektir (a.g.e. s.279-83).
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[bni Haldun’a gore talebi belirleyen etkenler: Gelir, fiyat seviye-
si, niifusun biiyiikliigii, devlet harcamalari, insanlarin aligkanhiklari,
gelenekleri, toplumun genel gelisimi ve refahidir (a.g.e. 5.398-404).
Arzi belirleyen etkenler ise: Talep (a.g.e.. s.400-403), diizen ve istikrar
(5.306-308), karin goreceli orani (a.g.e.. 5.395-398), insanlarin gayret
derecesi (s.381), emek giiciiniin boyutu ile beraber insanlarin bilgi ve
yetenekleri (s.366 ve 399-400), huzur ve giivenlik (s.394-5 ve 396) ve
tim toplumun teknik arka plani ve gelismisligidir (s.399-403). Tim
bunlar onun iiretim teorisinin 6nemli etkenlerini teskil eder. Eger fi-
yat diistiiglinde bir kayba neden oluyorsa anapara tiikenir, arza olan
istiyak diigmeye baslar ve durgunluga neden olur. Bunun sonucunda
ticaret ve zanaat stirekli zarara ugrar (s.398).

Bu nokta ¢ok 6nemlidir zira 19. yilizyilin sonu ve 20. yiizyilin
baslarina kadar arz ve talebin degeri belirlemedeki rolii Batida ye-
terince anlagilamamisti. William Petty (1623-87), Richard Cantil-
lon (1680-1734), James Steuart (1712-80) klasik 6ncesi donem ve
hatta Adam Smith (1723-90) (Klasik ekoliin kurucusu) gibi Ingiliz
ekonomistleri degeri belirlemede genel olarak sadece iiretim ve
ozellikle is¢i maliyetlerinin etkili oldugunu ifade etmislerdir. Arz
ve talep kavramlarinin gectigi Ingilizce yazilar ilk olarak muhte-
melen 1767’lerde baglamustir (Thweatt, 1983). Yine de 19. yiizyilin
ikinci 10 yilina kadar arz ve talebin piyasa fiyatlarini belirledigi ko-
nusu yeterince kabul gormemisti (Groenewegen, 1973). Geleneksel
ekonomistlerden ¢ok ileride olsa da Ibni Haldun'un muhtemelen
arz-talep semalarindan, arz ve talepteki elastikiyetten ve hepsinden
onemlisi, modern ekonomik tartismalarda hayati bir 6neme sahip
olan denge fiyatina dair herhangi bir fikri yoktu.

Kamu Maliyesi
Vergilendirme

Adam Smith (1790), iintinii diger seylerinin yaninda ver-
gilendirme kanununa bor¢ludur (esitlik, kesinlik, 6deme kolay-
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lig1 ve tahsilat ekonomisi) (Bkz. Adam Smith, 1937, 5.777-9).
Bu kanunlarin gelisimi, Smith’ten gok 6nce, 6zellikle de adil ve
zorlayici olmayan bir vergi sistemine dair gereklilik, Islam’in ilk
donemi ile birlikte Miisliiman diisiiniirlerin yazilarinda da takip
edilebilir. Halife Omer (644), Ali (661) ve Omer Ibni Abdiilaziz
(720) vergilerin adil ve hosgoriili bir sekilde toplanmalarini, in-
sanlarin kargilayabildiklerinin 6tesinin alinmamasi gerektigini
vurgulamistir. Vergi toplayicilart hi¢bir durumda insanlar1 ya-
samalari i¢in gerekli olandan mahrum birakmamalidir (Ebu Yu-
suf, 1933/34, s.14,16 ve 86). Halife Harun El-Resid’in danigmani
(786-809) olan Ebu Yusuf adil bir vergi sistemi sadece gelirleri
artirmayi saglamaz ayni zamanda tilkenin kalkinmasinida saglar
iddiasindadir (Ebu Yusuf, 1933-34, s.111; bkz. s.14, 16, 60, 85,
105-19 ve 125). El-Maverdi vergi sisteminin hem vergi ddeyen
icin hem de hazine i¢in adil olmasi gerektigini soyler: “Nasil az
vergi toplamak hazine i¢in adil degilse, fazla almak da insanlar
i¢in adil degildir” (1960, 5.209; bkz. s.142-56 ve 215).°

Ibni Haldun vergi prensiplerini Mukaddime'de ¢ok kesin bir
sekilde vurgulamistir. Halife El-Memun'un veziri Tahir Ibni El
Hiiseyin'in oglu Abdullah Ibni Tahire (Suriye Valisi) yaptig1 nasi-
hatleri igeren bir mektuptan alintilarsak: “Vergileri herkese dagit,
onu genel hale getir, asaletinden, mal varligindan dolay1 herhangi
bir kimseyi ondan muaf etme, senin kendi memurlarin, takipgile-
rin bile olsalar, hi¢ kimseden 6deyebileceginin 6tesinde vergi ta-
lep etme” (s.308)."° Bu 6nemli pasajda esitlik ve tarafsiz olmanin,
kolayligin ve tiretkenligin prensiplerini vurgulamaktadir.

Vergilendirmenin tegviklere ve iiretkenlige etkisi Ibni Hal-
dun tarafindan agik¢a ortaya konmustur. Oyle ki kendisinin opti-
mum vergilendirme kavramini iyi bir sekilde anladig1 ortaya ¢ik-

9  Farkli Misliman disiintirlerin vergiyle ilgili daha detayli tartigmalari igin, kaynakga
béliimiinde bakiniz “Sultanlar igin Ayna Uzerine Literatiir” Essid, 1995, 5.19-41.

10 Bu mektup Ebu Yusuf’un Halife Harun El-Reside yazdig1 mektuptan ¢ok daha kap-
samli ve daha ¢ok konuyu i¢ermektedir. (1933-34, 5.3-17).
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maktadir. Profesér Arthur Lafferden yaklagik 600 yil énce Ibni
Haldun Mukaddime’nin iki tam boliimiinde Laffer Egrisinin esa-
sin1 ongdrmistiir.'’ Ilk bolimiin sonunda gdyle soylemektedir:
“Ticari refah i¢in en énemli faktor, sirketinin karliliginin (vergi
harici) daha fazla olmasi igin is adamlar tizerindeki vergi yii-
kiinii miimkiin oldugunca hafifletmektir” (s.280). Bunu agiklar-
ken soyle ifade etmektedir: “Vergi ve yiikiimliiliikler hafifledik-
¢e, insanlar daha aktif olmaya istiyakl: olurlar. Bu sayede ticaret
genisler, diisiik vergilerden dolay1 insanlarda daha fazla tatmin
duygusu yaratir ve degerlendirmelerin sonucu olarak vergi ge-
lirleri artar” (s.279). Zaman gegtikce devletin ihtiyaglar1 artar ve
geliri arttirmak i¢in vergilendirme oranlar1 yiikseltilir. Eger bu
artiglar kademeli olarak devam ederse insanlar buna alisir. Ancak
sonunda tesviklerinde ters etki meydana gelir. Ticari aktivitenin
cesareti kirilir ve diisiise gecer, boylece vergi gelirleri de diiser
(5.280-281). En basinda hanedan refah ekonomisi sayesinde dii-
stik vergi oranlarindan yiiksek gelirler elde eder. Sonunda ise ha-
nedan, kotii ekonomik kogullarda yiiksek vergi oranlariyla diisiik
gelirler elde eder (5.279). Bunu da $dyle agiklar: “Insanlarin mal
varligina gore adaletsiz bir sekilde davranmak, onlarin mal ka-
zanma isteklerini diisiiriir ve eger bu istek giderse, calismay1 bira-
karlar. Baski ne kadar fazlaysa, onlarin kazanma gabalarina olan
etkisi de o kadar fazladir. Eger insanlar kazanmaktan geri durur
ve ¢aligmay1 birakirsa, piyasa durgunlagir ve insanlarin durumu
giderek kotiilesir” (s.286-287); ayni sekilde vergi gelirleri de dii-
ser (s.362). Ibni Haldun vergilendirmede adaleti iste bu nedenle
savunmustur (s.308).

Kamu Harcamalari

Ibni Haldun’a gore devlet iiretim i¢in 6nemli bir etkendir.
Yaptig1 harcamalara gore iiretimi tegvik edebilir; vergilendirme-

11 Bunlar: “Vergi gelirleri, az ya da ¢ok olma nedenleri” (s.279-280) ve “Adaletsizlik
kalkinmay1 baltalar” (s.286-410).
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lerine gore ise iiretimin cesaretini kirabilir (s.279-281), ¢iinkii
devlet iiriin ve servisler i¢in piyasay1 en iyi sekilde olusturan yapi-
dir. Dolayistyla kalkinmanin temel kaynagidir (s.286-403), harca-
malarindaki azalma sadece ticaretin yavaslamasina neden olmaz
ayn1 zamanda kérlarin ve vergi gelirlerinin de azalmasina neden
olur (s.286)."? Yiiksek harcamalar devleti niifusu desteklemek
i¢in gerekli seyleri yapmaya iter ve kanunun, diizenin ve siyasi
istikrarin devam etmesini saglar (s.306 ve 308). Diizen ve siyasi
istikrar olmadan, iireticilerin tiretmek i¢in herhangi bir istekleri
olmaz. Ibni Haldun’a gore (sehirlerin hizli bir gekilde gelismesi
icin) tek neden, devletin insanlarin yaninda olmasi ve parayi, bir
akarsuyun ¢evresindeki topragi yesillendirmesi ve sulamast gibi,
insanlara akitmasidir (s.369).

Ibni Haldun devlet giderlerinin ekonomi iizerine etkisini
de incelemistir ve bu manada Keynes'in 6nciisii sayilabilir. Bunu
soyle ifade etmistir: “Devlet harcamalarindaki bir diisiis vergi ge-
lirlerinin de diigmesine neden olur. Bunun nedeni devletin diin-
yadaki en biiyiik piyasay1 ve medeniyetin kaynagini temsil ediyor
olmasidir. Eger yonetici vergi gelirlerini biriktirirse, kaybederse
veya olmasi gerektigi gibi harcamazsa yakinindakiler ve destek-
cileri azalacaktir. Tipki kendi caliganlarinin ve onlara bagl olan-
larin azalacag gibi [¢arpan etkisi]. Bu nedenle toplam harcama-
lar diisecektir, ciinkil bu ¢alisanlar niifusun 6nemli bir kesimini
olugturur ve harcamalar1 piyasanin 6nemli bir kismini tegkil eder.
Tiim bunlarin sonucunda ticaret zayiflayacaktir ve is adamlari-
nin karlar1 azalacaktir. Bu da vergi gelirlerinin diismesine neden
olacaktir. Servet insanlar ve hiikiimdar arasinda gidip gelmeye
egilimlidir. Bu nedenle, eger hiikiimdar harcamaktan sakinirsa
digerleri ondan mahrum kalir” (s.286).

12 Burada bahsedilen emtia paralar1 kullanildiginda (devletin olusturma olasiliginin
olmadig paralar) ve kagit para o giintin kuralini belirler.
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Ekonominin Kotii Yonetimi ve Kitlik

Ibni Haldun kétii yonetim ile yiiksek tahil fiyatlari arasin-
daki nedensel iligskiyi hanedanin son dénemlerini inceleyerek
bulmustur. Kamu yonetimi yozlagsmaya baslayip verimsiz hale
geldiginde, baskic1 ve bunaltici vergilendirmeye bagvurdugunda,
insanlarin iiretim istegi ters yonde etki etmeye baslar ve ciftci-
ler toprag ekip bigmeyi birakir. Tahil {iretimi ve rezervler artan
niifusa ayak uyduramaz. Kitlik zamaninda rezervlerin olmamasi
arzin diismesine ve fiyatlarin artmasina neden olur (s.301-302).

El-Makrizi (1442) muhtesip (piyasa miifettisi) olarak kendi
zamanindaki ekonomik kogullarla ilgili derin bir bilgiye sahipti.
1403-1406 arasinda Misirdaki ekonomik krizin nedenlerini belir-
leyebilmek i¢in Ibni Haldun'un analizlerini kendi kitabinda (1956)
kulland1. Cerkez yonetimi siirecinde siyasi yonetimin ¢ok zayif-
ladig1 ve yozlastigini belirtti. Kamu memurlar: yetenekten ziyade
risvetle ataniyordu.”” Memurlar riigveti telafi etmek icin agir ver-
giler koyuyorlardi. Caligma ve tiretme istegi ters yonde etkilendi ve
tiretim azald1. Biitge eksiklerini kapatmak i¢in bakir paranin fazla
basilmasi nedeniyle paranin degeri daha da diiserek kriz derinles-
meye basladi. Biitiin bu faktorler kitlik ile birleserek yiiksek seviye-
de enflasyon, mutsuzluk ve yoksulluk meydana getirdi.

Bu sebepten dolay1 El-Makrizi sistem krizine neden olan sos-
yo-politik bilegenleri belirlerken yozlasma, kotii devlet politikasi ve
zayif yonetimi goz oniine almistir. Tiim bunlar bir araya gelerek
kithigin etkisini daha da kotiilestirmistir. Etkili bir sekilde yonetil-
digi takdirde kithgin niifus tizerinde kotii bir etkisi ciddi manada
olamaz. Amartya Sen'in yetki verme teorisinin selefi sayilabilecek
olan bu diisiince, kitlik veya dogal afet zamaninda fakir insanla-
rin yasadigr sikintilarin temel sorumlularinin ekonomiyi yonete-

13 Iki déneme ayrilan Misirdaki Kole (Memluk) Hanedanligi boyunca olmustur. flk dénem
Bahri (Tirk) Memlukleridir (1250-1382). Kendi ¢agdaslar: tarafindan ¢agdaslar: tarafin-
dan éviilmiiglerdir. Ikinci dénem Burji Memlukleridir (Cerkezler, 1382-1517). Bu do-
nemde bir kag ekonomik kriz yaganmistir (Ayrintilar igin bakiniz Allouche, 1994).
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meyen yozlasmis devletler oldugunu ileri siirer (Sen, 1981). El-
Makrizinin Cerkez Memlukleri ile ilgili yazdig1 seyler daha sonra
Osmanlrnin son donemleri i¢in de gegerlidir (Bkz. Meyer, 1989).

Gelismenin Evreleri

Ibni Haldun Mukaddime'de her toplumun gegirdigi gelisim
evrelerinden bahseder. Etkili bir yonetim, tarim, sanayi ve bili-
min gelismesiyle ilkel bedevilikten kdy, kasaba ve biiyiik sehir
merkezlerinin olusumundan ve bu olusumda degerlerin ve gev-
renin etkisinden bahseder (Mukaddime, s.35, 41-44, 120-148,
172-176). Daha sonra $eyh Veliyullah'* (1762) ilkel varolustan iyi
halifelik sayesinde gelismis bir topluma giden dort asamay1 ana-
liz eder. Burada halifelik (ahlak tabanli refah devleti) insanlarin
maddi oldugu kadar manevi refahini da temin eden bir sistem
olarak gosterilir.

Ibni Haldun gibi Veliyullah da siyasi otoriteyi insanlarin
iyiligi i¢in kaginilmaz bir unsur olarak kabul eder. Sikint1 ve ¢ii-
riimeye yol agmadan, herkesin iyiligine hizmet eden bir sistem
halifeligin karakterini tagiyor olmalidir. Kendi hayatinda hakim
olan durumlara dair farkli yazilarinda bu analizi uygulamstir.
Tiiketici askeri harekatlariyla beraber hiikiimdarin liiks yasam
tarzi, sivil hizmetlerde artan yozlasma ve atalet, verimsiz saray
calisanlarina yiiksek ticretlerin verilmesi onlarin giftcilere, tiic-
carlara ve zanaatkarlara karsi baskici bir vergi politikas: izleme-
lerine neden olmaktaydi. Dolayisiyla insanlar bulunduklar: ko-
numa olan ilgilerini kaybettiler, iretim yavasladi, devletin mali
kaynaklar1 titkendi ve iilke yoksullast: (Veliyullah, 1992, Bél. I.
s.119-52). Sonug olarak El-Makrizi ve Veliyullah, [bni Haldun ve

14  Mogol Imparatoru Aurangzeb (1658-1707) 6liimiinden 4 yil énce Veliyullah ismiyle
bilinen Seyh Veliyullah El Dehlevi 1703 yilinda dogdu. Aurangzeb’in hitkmettigi 49
yillik siirede siyasi olarak ciddi bir istikrarsizlik Mogol Imparatorlugunun zayiflamast
ve diistisiine neden oldu. Veliyullah'in 59 yillik hayati boyunca 10 farkli hitkiimdar
degisimi olmustur.
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diger Miisliiman diisiiniirlere uyarak kendi donemlerindeki eko-
nomik fenomenleri, toplumlarin yiikselis ve diisiislerini ahlak, si-
yaset, sosyal ve ekonomik faktorleri birlestirerek agiklamislardir.

Miisliiman Diisiinselliginin Diisiisii

Ibni Haldun'a kadar Islam diisiiniirleri tarafindan islam eko-
nomisine yapilan teorik olarak zengin katki daha sonraki dénem-
de, El-Makrizi, El-Devvani (1501 ve Veliyullah gibi birkag izole
diisiniir disinda, maalesef olmamistir. Ancak onlarin yaptiklari
katkilar sadece belli alanlar1 kapsar ve dolayisiyla Ibni Haldun'un
sosyo-ekonomik ve siyasi dinamikler modelinin daha da gelistiril-
mesini saglayamamustir. Bu nedenle, islam ekonomisi, Ibni Haldun
ve énciillerince baslatilan teorik temeller ve metotlar ile birlikte Is-
lami paradigmaya uyumlu ayr1 bir entelektiiel disiplin alani olarak
gelisememistir. Islam ekonomisi, Islam’in sosyal ve ahlak felsefesi-
nin ayrilmaz bir pargasi olarak kalmaya devam etmistir.

Neden Ibni Haldundan sonra Miisliiman diisiiniirlerin en-
telektiiel olarak zengin katkilarinin devam etmedigi sorulabilir.
Daha 6nce de belirtildigi iizere, Ibni Haldun'un Islam diinyasi-
nin siyasi ve sosyo-ekonomik olarak diisiis gosterdigi bir done-
me denk gelmesi bunun nedenlerinden biri olabilir."® Belki de o
“kendi doneminin 151k kaynagidir” (Toynbee, 1935, B3], 3, s.321).
Ibni Haldun’a gére ancak toplumlar gelistiginde bilimler ilerler
(s.434). Bu diigiince Islam tarihi igin kesinlikle uygun bir teoridir.
[slam diinyasinda bilim 8. yiizyildan 12. yiizyilin yarisina kadar
hizli bir sekilde ilerlemistir. Ardindan iki yiizyil daha yavas bir
tempoda devam etmis ve sonrasinda git gide diismiistiir (Sarton
1927, Cilt. 1 ve Cilt 2’nin 1. kismi1). Bu durumda ekonomi de is-
tisna degildir ve Islam diinyasinda arafta bir konu olarak kalmaya
devam etmistir. Ibni Haldundan sonra da kayda deger katkilar
yapilamamuigtir.

15  14.yy boyunca Islam diinyasindaki genel diisiis ve parcalanma konusunda 6zet bir
agiklama igin, bkz. Muhsin Mahdi, 1964, 5.17-26.
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[bni Halduna gore bu diisiisii tetikleyen gelisme, siyasi me-
kanizmanin iyi yonetimi saglayamamasiydi. 661de halifeligin
bitmesiyle baglayan politik kanunsuzluk yozlasmanin artmasina
neden olmus ve devletin kaynaklari, egitim gibi devletin fonk-
siyonlarini inga eden nitelikler ihmal edilerek kisisel menfaatler
i¢in kullanilmistir. Bu da toplumun ve ekonominin diger alanla-
rinda ki diistisiint tetiklemistir.®

Hizla gelisen Bat1 medeniyeti Miisliman diinyanin diisiisii-
niin ardindan bilginin mesalesini teslim aldi1 ve hatta daha bii-
yiik bir parlaklikla onun yanmaya devam etmesini sagladi. Sosyal
bilimlerin de déhil oldugu biitiin bilimler fevkalade bir gelisim
gosterdi. 1890da Alfred Marshall'in Ekonominin Prensipleri adli
muhtesem eserinden sonra geleneksel ekonomi ayri bir akademik
disiplin olarak kabul edildi (Schumpeter, 1954, 5.21)"” ve bu tarih-
ten itibaren biiytik bir hizla gelismeye devam etti. Boylesi biiyiik
bir gelisme sinirlarina ulastig icin, ‘Biiylik Bosluk’ tezinin psiko-
lojik olarak devam etmesi i¢in bir neden de yoktur. Eger kitaplar
[slam disiiniirlerine biraz daha itibar etmeye baslayacak olurlar-
sa, Islam medeniyetinin daha iyi anlagilmasi saglanacaktir. Onlar
“ortagag doneminde ge¢mis dgretilerin mesale tasiyicilariydi” ve
“Ronesans’1n kivileiminin alevlenip Aydinlanma mumunun yan-
mast onlarin sayesinde gergeklesti (Todd Lowry’in Ghazanfar ile
ilgili 6nso6ziinde, 2003, s. xi). Watt bunu itiraf edecek kadar sami-
miydi ve “Islam’in Bat1 Hristiyan 4lemi iizerindeki etkisi genel-
likle fark edilenden ¢ok daha muazzamdir” ve “Tek bir diinyada
ilerleyen biz Bat1 Avrupalilarin 6nemli gérevlerinden birisi Arap
ve Islam diinyasina olan borcumuzu tamamen kabul etmektir”
(Watt, 1972, s.84).

16 ~Misliimanlarin gerilemelerinin nedenleri ile ilgili tartisma igin, bakiniz Chapra,
2000, 5.173-252.

17 Blauga (1985) gore ekonomi 1880’lerde ayr1 bir disiplin olarak kabul edilmeye bas-
landi (s.3).
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Ancak geleneksel ekonomi, Aydinlanma hareketinden son-
ra, Aristocu ve Yahudi Hristiyan felsefenin tizerinde 6nemle dur-
dugu toplumsal ahlaki zeminden kendini koparmistir. Bu durum
ahlaki degerlerin ve iyi yonetisimin, kit kaynaklarin dagitimi ve
tahsisatinda herkesin refahini saglamak i¢in gerekli olan esitligi
ve etkinligi artiracak roliinden mahrum birakmigtir. Ne var ki bu
durum degismektedir. Iyi yonetisimin etkisi ¢oktan fark edilmis
ve ahlaki degerler giderek ortodoks ekonomiye daha fazla d4hil
olmaya baslamistir. Miisliiman iilkelerin yabanci etkisinden kur-
tulmaya baglamasiyla birlikte Islam ekonomisinde de bir canlan-
ma yaganmaktadur. Iki disiplin birbirine yakinsamaktadir ve dyle
goriiniiyor ki belli bir zaman sonra birlesip tek bir disiplin haline
gelecektir. Bu durum Kur’anin, insanlarin tek bir iimmet olarak
yaratildig1 ancak aralarindaki farklilik ve ihtilaf nedeniyle birbir-
lerinden ayrildig: (10/19, 2/213 ve 3/19) seklinde agikea ifade edi-
len 6gretisiyle de uyumludur. Bu yeniden birlesme (yeni ifadeyle
kiiresellesme), eger adalet ve karsilikli anlayis ile giiclendirilirse,
bir arada huzur i¢cinde yasama sansi elde edilmis olur ve insan-
ligin refahini saglama diisiincesi gergeklesebilir. Bu, hepimizin
biiyiik bir heyecanla bekledigi bir gayedir.
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ISLAM EKONOMISi VE
SOSYAL DUSUNCENIN GELISIMi®

Masudul Alam Choudhury
Ceviri: Sercan KARADOGAN

Giris

Islam ekonomisi, finansi ve sosyal diisiincesi alanina giren
birilerinin kendi Batili egitim kokenlerinden aldiklari salt neoli-
beral ekonomik ve sosyal doktrinlere derin bagimliligin 6tesinde
Islami diisiincede herhangi bir gelisme var midir? Farklilasmis
ekonomik ve sosyal fenomenler arasinda mevcut olana benzer
sekilde Islam'da da diisiinmenin dogasinda dikotomi ve dogrusal-
lik bulunmakta midir? Tersinden, Islami epistemoloji igerisinde
Kur’an ve Siinnet {izerine inga olan ve entelektiiel ve uygulayicila-
ra bir diinya sistemi, ayri, devrimci ve evrensel bir diinya goriisii
sunan mistakil bir paradigma mevcut mudur? Cagdas Miislii-
man zihniyetini sekillendiren ve bunu Miisliiman skolastik felse-
fesinin tarihsel arkaplaniyla kiyaslayan boylesi bir kurucu diinya
goriisiiniin dogasi nasil olacaktir? Aslinda, bir diinya goriisii nasil
devrimci ve kendine 6zgii bir diinya-sistemi olusturabilir? Bu so-

(*) Bu makale ilk olarak M. Kabir Hassan ve Mervyn K. Lewis’in editorliiklerini yaptik-
lar1 “Handbook of Islamic Banking” kitabinda yaymlanmistir. Yazarin izni ve bilgisi
dahilinde Tiirkgeye gevrilmistir.

Makalenin 6zgiin kiinye bilgileri: Handbook of Islamic Banking, ed. M. Kabir Has-
san, Mervyn K. Lewis. Cheltenham: Edward Elgar Publishing Ltd, 2007 i¢inde, 6zgiin
ads; “Development of Islamic Economic and Social Thought”. ss.21-37.
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rular bu bélimde, Kuran ve Siinnet’ten neset eden bilginin tekli-
ginin epistemolojik diinya goriisiinde bulunan kesin bir elestirel
delil i¢inde arastirilacaktir.

Elestirel Diisiince: Islam Rasyonalizme Kars1

[slami ilmi faaliyet tarih boyunca dért capraz akim ve ¢atigan
entelektiializm dalgasindan ge¢mistir. Boylesi bir tarihsel egilim
Imam Gazzali’nin Tehafiiti’l-Felasife (1997, s. 217) eserinde kisa
ve yalin bir gekilde 6zetlenmigtir:

(Insanoglu) seriat1 taklid ederek adim atmali -kendi istegi-
ne degil- onun isaretlerine baglanarak, ahlakini diizeltmelidir.
Kendisinde ilim ve ahldk bakimindan bu faziletler eksik olan kisi,
helak olmustur. {lmi ve ameli faziletlerin her ikisini de kendinde
toplayan kisi arif ve dbiddir. Kendisinde ameli fazilet bulunmayip
da, ilmi fazilet bulunan kimse ise 4lim ve fasiktir. Bir siire azib ce-
ker, ancak azabi devam etmez. Cilinkii onun nefsi ilimle olgunlas-
muistir. Fakat bedeni arizalar onu kirletmistir. RGhun cevherinin
tersine bu kirlilik gecicidir. Yenilenen nedenlerle bu kirler ye-
nilenmez ve uzun zaman sonra yok olur. Kendisinde ilmi fazilet
olmay1p da ameli fazilet olan kisi kurtulur ve 1zdiraplardan salim
olur, ancak mitkemmel mutlulugun hazzina eremez.

Rasyonalist gelenege ait olan ilk kategori ruhsal olarak lanetli
insanlara aittir. Bu, Misliimanlarin skolastik tarihini isaret eden
Helenik Miisliiman filozoflarda bulunan bir gelenektir (Qadir,
1988). Bugiin, Miisliman zihniyetindeki diisiinceler oksidenta-
lizmin rasyonalist, liberal ve neoliberal doktrinlerine dayanmak-
tadir. Bunun i¢in de, Miisliimanlarin Bati gelenegine bagliliklar:
taklit (Batili otoriteye korii koriine baglilik) olarak artmaktadir
(Asad, 1987). Miisliiman zihniyetinde bulunan ikinci kategori
cagdas Islami entelektiializm i¢inde nadirdir, yine de diinyadaki
Islami entelektiiel ve ruhsal katkiyr giiglii bir sekilde ilerletmek
i¢cin mevcuttur (Ghazzali ¢ev. Karim, tarih belirsiz).
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Bu sinifta en iistiin basar1 diizeyi, Islam hukuku -yani seri-
ati- Allah’in birligi 6nciiliinii en yiice bilgi olarak tiireten ve ge-
listiren miictehitlere aittir. Onlar bu ilahi bilgiyi inancin ondan
zuhur ettigi ve kok saldig1 temel ve asli kaynak olarak konum-
landirmiglardir. Gazzalinin bahsettigi {iglincii entelektiializm
kategorisi rasyonalist Miisliiman din gorevlilerini igermektedir.
Bunlar uygulanabilirligin diinyevi anlamina takilmadan spekii-
latif felsefenin tadini ¢ikarmaktadirlar. Dordiincti entelektiia-
lizm kategorisi zimmet ad1 verilen Miisliiman cemaatinin genis
halk kitlelerini icermektedir. Bunlar, kolektif eylem ve ilahi vahye
itaat eden uygulayicilar sayesinde karanliktan hakikate erisirler.
Bunlara rehberlik eden sadece liderler degil devrimci diisiince-
lerdir de. Giiniimiiz Miisliiman mukallitleri ve tevhid ilkesinin
stiinkorii savunucular: da bu kategoriye aittir. Onlar ne tevhidin
evrensel olarak islevsel mantiki bi¢imselligini ne de onun Kur’ani
bir diinya sistemi inga etmedeki tatbikini anlayabilmislerdir. Tev-
hidin, Islami bir diinya goriisii insa etmedeki islevsel bilgisi ve
tatbikinin ve onun iimmeti olusturmadaki kullanim1 boyle mu-
kallitlerin elinde miiphem hale gelmistir.

Gazzali tarafindan isaret edilen Miisliman zihniyetindeki
dort entelektiializm kategorisinde hizla yayilan degisim dalga-
s1 cagdas donemdeki skolastik tecriibenin bir tekraridir. Ancak
su farkla ki: skolastik Miisliiman zihniyeti diinya sistemindeki
epistemolojik anlayis1 evrensellikle uyumlu olarak disiiniiyor-
ken, giinimiiz Miisliiman ilim adamlari, aslinda biitiin disiinme
stireglerinde, doga ve sosyal bilimlerde pargali ve boliinmiis bir
goriis tasarladilar. Ikinci kategoridekiler diisiinmeyi madde ve
zihin, doga ve sosyal bilimler arasinda pargaladilar ve akademik
disiplinleri de bu sekilde ayristirdilar.

Ekonomi politik ve diinya sistemi teorisi (Choudhury,
2004a), ilahi vahiyde, algisal diinya ve maddesellikte 6nciillenen
Kur’ani diinya goriisiiniin epistemolojik ve ontolojik baglamla-
rindaki gelenege daha yakin bir tarzdir. Fakat genel olarak, bu
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rasyonalizmde kok salmis ve tevhidin ve Islami-Batili diinya gé-
riisii ugurumuna dair sadece yiizeysel bir anlayisa sahip olan bu-
glinkii Miisliiman zihin tarafindan mesafeli durulan bu durumun
devrimci bir sekilde yeniden dogusunu isaret etmektedir. Boylesi
bir diislince asamasi tamamen Batili neoliberal diisiinme, meto-
doloji, algi, toplumsal sozlesme ve kurumsallasma modellerini
kabul etmektedir. Simdi bu iddiay1 daha yakindan inceleyelim.

Miisliiman Rasyonalizmin Epistemolojik
Kokenleri: Skolastik Donem

Mutezile, ibni Riisd, ibni Sina ve Farabi Rasyonalizmi

Yukarida zikredilen isimler, diinyanin dogasini Yunan dii-
stincesinden tiiretilen tiimdengelimli kiyas fikirleri 15181nda algi-
layan rasyonalist Miisliiman filozoflardir. Daha sonra bu fikirleri
evrenin dogasi tartismalarina uygulamislardir. Bunlar onlarin,
rasyonel olarak tefsir edilen felsefelerindeki etik ve ahlaki fikir-
lerinde hem i¢seldir hem de buradan turetilmistir. Bu Helenik
tilozoflar kendi ogretilerini Kuran ve Siinnet iizerine dayandir-
mamuiglardir. Boylesi bir aragtirmanin metafiziksel ve rasyonalist
dogas1 Miisliiman inanglarini spekiilatif felsefe haline getirmistir.
Sonugta da, tanrinin varligina, takdiri ilahi ve evrenin dogasina,
Kuran ve islevlerine dair tiimevarimsal kiyasa dayali spekiilatif
bir felsefe yapis1 ortaya ¢ikmigtr.

Yukarida zikredilen rasyonalist diisiince on sekizinci yiiz-
yil faydaciiginin da mijdecisidir. Misliman rasyonalistler bu
kavramin bilissel degerine yaslanmaktadirlar. Mesela, Farabinin
evren teorisi, maddenin uzamiyla sinirlidir (Walzer, 1985). Mad-
de alaninin 6tesinde evrenin varligi s6z konusu degildir. Bu fikir
gorkemli bir sekilde Einstein'in uzay ve zaman sorunu (Einstein,
1954) tarafindan genisletilmistir. Kendi maddeciligine bagli olan
maddi evren kavrami iginde Farabi, adalet ve 6zgiirlitk kavramla-
rina kendi anlamlarini atfederken, bu kavramlarin Yunan mensu-
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biyetlerini de yeniden inga etmistir (Aristotle, gev. Welldon, 1987).
Aristo, mutluluk ve 6zgiirligiin dogada gayri maddi olduklari-
n1 disliniirken, Farabi, modern faydacilar gibi, etik niteliklerin
maddi temeller i¢indeki anlamlarini gérmiistiir (giizellik ve insan
ihtiyaglar1 gibi). Farabi’ye gore bu etik temellerin kesfine giden
yol mantiktir. O, bu nedenle, mantig1 vahyin iizerine koymus
ve Muhammed Peygamberi bir filozof-kral olarak diistinmiis-
tiir. Modern faydacilarin durumunda oldugu gibi, sosyal diizen
rasyonel olarak giidiilenen ¢ikarci faillerin karar ve iradelerinde
optimizasyonu hedefledikleri goriisiindedir. Boylesi failler, ana-
litik, sahsi ve kurumsal algilar1 ile iligkili hedeflerini maksimize
etmelerinden dolay1 bencil ve bireysel olmak zorundadirlar. Eko-
nomi de, kaynak dagilimi, piyasa miibadelesi ve hizmet, mal ve
tiretim faktorlerinin fiyatlandirilmasi, boylece, optimalitenin ve
kararli-durum dengesinin kaidelerinin neden-sonug etkilerinden
dolay1, ekonomik rasyonalite tarafindan idare edilir. Ekonomik
rasyonalite, rasyonel kararlar1 faydaci kaideler haline getirirken
tam bir malumatin varolmasi varsayimina dayandigindan, bu fi-
kir, kurumsal ve bireysel algilar1 tutarli olarak tanimlayan bir dizi
tercih siralamasinin yapilmasi sonucunu dogurmaktadir. Boylece
neoklasik faydaciligin farkli alt kollarinin, gergekte olmayan fakat
sadece insanin biligselliginde yer alan Farabinin ideal devlet mo-
delinde var oldugunu goriiriiz (Walzer, 1985).

Mutezile, Farabi, Ibni Riisd, Ibni Sina, Ihvan-1 Safa ve di-
ger pek cok Miisliiman rasyonalist etik egoizm okuluna mensup
mantikgilardir. Insan, madenler sinifindan, bitkiler dleminden ve
hayvanlar dleminden gegerek bir {ist asamaya evrimci kategori-
nin daha yiiksek seviyelerine yiikselir. Bu toplam gerg¢ekligin alt
sistemleri arasindaki etik etkilesim varolusun parcali goriislerine
itilmistir. Bu, zihnin madde ve ruh arasinda algisal olarak par¢a-
landigy, erken dénem Darwinci baglara da aksetmistir.

Mesela bu diyalektik diisiince tarih felsefesi gibi bir alana uy-
gulandiginda, onun i¢inde Hegelyen-Marksizm gibi bir seyi alg1-
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lariz. Insanin ve diinyevi diizenin tanriya dogru siirekli yiiksel-
mesi, Hegel'in de kendi tarih felsefesinde yazdigi, diinyevi-ruhun
yiikselmesiyle ayni sekilde yorumlanabilir (Hegel, cev. Sibree,
1956). Diger yandan, evrenin temelinin, maddenin etik egoizmi
baslattig1 alan olarak algilanmasi Marksist tarza aittir. Marx, ken-
di ekonomi politik fikirlerini tamamen ekonomi iizerine temel-
lendirmistir ve bunu, her seyin siirekli olarak bir akis ve esitsizlik
icinde oldugu kendi tstbelirlenimci praxis diistincesinin agik-
layici sosyal alani yapmigtir (Resnick ve Wolff, 1987; Staniland,
1985).

Dahasi, Kant gibi, Miisliiman rasyonalistler de ilahi iradeden
neset eden tiimdengelimsel bir nedensellik siirecine inanmuslar-
dir. Bu yiizden, ilahi takdir disiincesi giiglii bir sekilde bu okul
tarafindan siirdiirilmistiir. Ayni sekilde, rasynalistler tanrinin
yasalarinin, kanitsal diinyanin kiimiilatif algilarindan olusan ¢1-
karimlarla kavranabilecegine dayanan tiimevarimsal ihtimale de
inanmamaktadirlar. Dolayisiyla, rasyonalistlerin, biitiin gerekli
pargalariyla birlikte bir bilgi modeli gelistiremedikleri sonucuna
varmaktayiz. Epistemoloji, ontoloji ve ontik (kanitsal) evreler,
bilgi merkezli bir evren modelinde birbirleriyle karsilikl: etkile-
sim i¢inde ilerlerler. Nam1 diger rasyonalist modellerin etkileri,
Miisliiman rasyonalistlerin sosyal, ekonomik, politik ve bilimsel
distincelerine aktarilmigtir.

Dogal ozgiirliik doktrinine gore, esitlik durumlariyla iligki-
li olan toplum yapisi, optimalite ve etik egoizm dogal 6zgiirliik
yasalarina gore vazedilir. Ilahi bilgiden daha ¢ok rasyonalizme
gore kavramsallastirilan adalet ve dogruluk teorisi sonradan pi-
yasa ve kurumlar teorilerinin i¢ine sokulmustur. Toplum, ku-
rumlar ve bilimsel fenomene iliskin boylesi bir yaklasim mo-
dern Miisliman rasyonalistlerinin Seriata ve Kuran'in bu ko-
nularla ilgili ortodoks yorumlarina kars1 kayitsiz kalmalarina
neden olmustur.
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ibni Haldun (M.S. 1332-1406)

Ibni Haldun (M.S.1332-1406) da ayn1 sekilde rasyonalist ve
ampirist okula mensuptur (Ibn Khaldun, ¢ev, Rozenthal, 1958).
Onun kavramsal tarih felsefesi, tarihselciligin Kurani bir anlayi-
sina dayanmamaktadir. Bilakis, ibni Haldun'un tarihsel degisime
dair fikirleri kendi zamaninin Kuzey Afika toplumunu gozlem-
lerine dayanmaktadir. O, bu tarihsel degisimde toplumsal evri-
min farkli evreleri olan bir gehir devletinin zahmetli ve tutumlu
ilk yillarindan bir ulusun (umran) neset etmesi siirecinin ¢esit-
lemelerini gormektedir. Toplumsal evrimin bu tutumlu evreleri
boyunca, Ibni Haldun halk kesimi iginde giiclii bir Islami inan¢
ve dayanisma gormektedir. Bu toplumsal durum daha sonra um-
rana, refaha ve bolluga dogru evrilmistir.

[bni Haldun ayn1 gekilde bu toplumsal degisim analizine kiil-
tiir bilimi kavramini da eklemistir (Mahdi, 1964). O, bu bilimi
ilahi iradenin diinyevi islerin goriilmesinde yayginlik kazanma-
styla iliskilendirmis ve i¢inde toplumsal degisimin yazgisal mo-
delinin nedenlerini gérmiistiir. Ibni Haldun’a gére, kiiltiir bilimi
ilahi irade tarafindan yonetilen sabit bir degisim yolunun meto-
dolojik bir kavrayis1 demektir.

[bni Haldun, yine de, tarihsel dinamiklere dair agagidaki so-
rular1 agiklamada basarisiz olmustur: Ilahi iradenin bilingli bir
takdir, anlay1s ve metodolojik uygulamasiyla digsal olarak tanim-
lanan tarihsel dongiiler nasil olur da kiiltiir biliminin bir ¢ergeve-
si olabilir? Maddi kazang ile yiikselen bir medeniyet ¢oktiigiinde
ahlaki ilerleme yoluna geri donebilir mi?

Bu yiizden, Ibni Haldunda, Kur’an'in medeniyet dongiisii il-
kesiyle iliskili saglam bir tarih felsefesi formiilasyonu bulmakta
zorlaniyoruz. Tarihsel evrimci dongiilerin anlayislari1 Kuran ayet-
lerinde su sekildedir:

Odur yaratma siirecini baglatan ve onu tekrar eden ve
yine Odur inanan ve iyi isler yapanlar1 adaletle 6diillendirecek
olan(Kur’an, Yunus, 10/4).
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Ibni Haldun bu ¢ok énemli evrimci yaratict Kur’an ilkesine
katkida bulunmamustir. Kur'ani degisim ve ilerleme dongiisiinii
aciklamaktaki basarisizligina ilave olarak, evrensel muvazene ve
anlayisin tarihsel suretine gomiilii bir toplumsal sozlesme olarak
bir seriat metodolojisi teorisini bicimlendirmekte de Ibni Haldun
ayni sekilde bagarisiz olmustur. Ornegin, Ibni Haldun gunu tar-
tisir: Her ne kadar seriat insanoglunun 6ykiinmesi i¢in altin ku-
ral olsa da, bozuk insan topluluklar1 bu yiice kaidelere gore idare
edilmemektedir. Boylece Ibni Haldun'un Mukaddime’si (Rozent-
hal, 1958) basitce, gozlemlenen degisimleri vurgulayan ampirik
gerceklerin bir ¢aligmasi haline gelmektedir. O, tarihsellik ve se-
riat arasindaki etkilesim baglaminda seriatin normatif icerigi ve
ihtimalinin derinliklerine girmemistir.

Ayni sekilde, Ibni Haldun'un toplumsal i boliimii ve sehir ve
kirsal gelismeye dair iki sektor analizli ekonomik fikirleri, etkin
kaynak dagitim1 ve miilkiyetinin “mitkemmel rekabet” modeline
dayanmaktadir. Boylesi bir model giintimiiz Batili diisiincesi igin-
de, ozellikle de bireysel ve sosyal tercihler ve emegin is boliimi
teorilerinin gelistigi klasik ekonomi okulu takiben, degismez hale
gelecektir. Sonug, metodolojik bagimsizlik ve bireyselligin Batili
sosyo-bilimsel miras1 olmugtur. ibni Haldun'un devlet, yonetim,
gelisme ve toplumsal degisimin sosyolojik ve tarihsel caligmasi
Kuzey Afrika’ya 6zgii sosyolojik realitenin benzer bir goriisiine
dayanmaktadir.

Ibni Haldun degerlerin igselligi konusunu dikkate almamis-
tir. Bir yandan, bir sehir, devlet veya medeniyetin (umran) asir
hosgoriisiiniin toplumsal dayanigsma ve topluma baglilig1 (asabiy-
ye) zedeleyecegine isaret etse de, bu ¢okiis durumunun basari-
sizligindan sonra bir tersine gevrilme durumunun olup olama-
yacagini dikkate almamaktadir. Bir bagka deyisle, Ibni Haldun'un
tarihselciligi, toplumsal ¢okiis siirecini tersine cevirebilecek se-
kilde, seriatin ilerlemeci bir ulus devlette insa edilmesi ihtimalini
gozard1 etmektedir.
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Bu yiizden, tarihselciligin hi¢bir dongiisel dinamigi Ibni
Haldun’'un sosyal teorisi ile agiklanamaz. ibni Haldun, kendi
zamaninin Kuzey Afrika toplumlarindaki ampirik gozlemlerine
dayanarak bir rasyonalist toplumsal degisim yorumu getirmek-
tedir. Halduncu tarihselcilik ampirik olgularda pozitivistik bir
temel baslatmistir. Tarihsel doniigiim siirecini isleten daimi 6n-
celikli bir epistemoloji yoktur. Ibni Haldun'un kendi kiiltiir bi-
liminde ilahi hakikate bagvurmasi, sosyal teoride tevhide digsal
olarak bagvurulmasi olarak kalmustir. Igerisinde tarihsel ve sosyal
dinamikleriyle ilahi birlik kanununun yer aldig1 ve onun 6grettigi
ahlaki ve etik giigler arasindaki etkilesimleriyle degisim siirecinin
igsel olarak a¢iklandigy, aslen Kur’ani bir tarih felsefesi tiiretme-
yi bagaramamustir. En iyi ihtimalle Ibni Haldunda ilahi kanunun
epistemik kokenleri arasindaki bir dikotominin zuhur ettigini
buluruz ki bu Kantin saf mantigin imkansizlig1 tezi gibi genis
kapsamli sosyo-bilimsel gercekligin disinda kalmaktadir. Diger
yandan Hume’un ontolojik duyumu gibi, Ibni Haldun'un ampirik
toplumsal bilimi de kendi analitik 6nermesidir.

El-Kindi (MS. 801-873)

Atiyeh (1985, s. 23) el-Kindinin vahiy ve mantik konusunda
tutarli bir yolunun olmadigina isaret etmektedir. El-Kindide de 6r-
negi goriilen rasyonalist skolastik felsefi diisiince mantigin vahiy-
den ayristirilmasinin veya ikisi arasindaki gevsek bir iliskiyi agik¢a
gostermektedir. Tevhid akidesi boylece madde-biling-ruh arasin-
daki iliskilerin Kur'ani yorumlariyla epistemolojik bir birlesimini
teskil etmeyerek sadece basitge bir degini anlamina gelmektedir. El-
Kindi gibi Miisliiman mantik¢ilar felsefe ile dini veya teolojik aras-
tirmayt birlestirmislerdir. Sonug, agik bir bakis acisinin, vahiy veya
mantiktan ilk 6nce hangisiyle basladigina gore bulaniklastirilmasi
olmustur. Zira mantik sadece bir aragtir ve bu yiizden el-Kindinin
“ilk felsefe” dedigi sekliyle yararl ve itaatkéardir. Bu el-Kindi man-
t181 Aristocu mantigin bir sonucudur. Atiyeh (1985, s. 23) felsefe
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(mantik) ve din (vahiy) arasindaki kesinlik sorunsalini tevhidin
aragtirilmasinda mutlak bilginin kaynag1 olarak agiklamaktadir:
El-Kindi'nin teolojiyi felsefeye ilave etmesi bizi bir sorunla bas basa
birakir. Eger felsefenin ana gayesi dinin pozisyonunu giiclendir-
mek ise, o zaman felsefe teolojinin bir hizmetkar: olmalidir aksi
degil. Asil sasirtici olan ise, bu teolojinin felsefenin igine ilave edil-
mesi dogrudan bir Aristodan aktarmadir ve bu yiizden de felsefeye
dinden daha ytiksek bir itibari ifade etmektedir.

Cagdas Miisliman sosyo-bilimsel akademisyenler bu el-Kindi
problematiginin bir benzerine yakalanmiglardir. Bilginin Islami-
lestirilmesi arzusu bir tuzaga siiritklemektedir: Neyi Islamilestiri-
yorlar? Islami bilgi veya Batili bilgi diye biisbiitiin bir gey mi var ki
Islami degerler ile esnek bir Islamilestirme gerceklestiriliyor?

Bu béliimiin devam eden elestirisi, Islami diinya gériisiiniin
temel epistemolojisi olan tevhidi diinya goriisiiniin, sadece sozle
ifade edilebilecegi ve fakat asla tevhidi epistemolojik diinya gorii-
stintin bicimselligine dahil olacak sekilde bir tozel bigimsel man-
tig1 olarak anlagilamayacagidir. Bilakis, bu biitiin sosyo-bilimsel
diisiincenin ve diinya sisteminin ilahi bilgi iizerinden Islami dé-
niistimiiniin baglamasi, yukaridan etkilesimli bir mantik olarak
almasi ve giidiileyen bir tecriibe olarak olusturmast i¢in gereken
Onermedir.

Sosyo-bilimsel alanda ¢alisan ve tevhid iddiasinda bulu-
nan neredeyse biitiin Miisliman akademisyenler epistemolojik
temelleri arastirmamuslardir (Al-Faruqi, 1982; AbuSulayman,
1988; Siddiki, 1979; Chapra, 1992, s. 202). Elestirilerimi daha
sonra bazi Misliiman akademisyenler {izerinden ayrintilandira-
cagim. Islamilestirme projesi ¢ikmaza girmis durumdadir, zira
Batili epistemoloji ve metodlar tevhidi analitik igerikten yoksun
olarak Islami degerlerle gecici bir diizen olugturmaktadirlar.

Bu, Miisliiman rasyonalistlerin ¢agindaki gibidir. Hala, bu-
glinkii sosyo-bilimsel diinyada tevhidi epistemolojiden yoksun
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bir sekilde rasyonalizm ¢aginda yasiyoruz. Rasyonalizme biitiin
diizeylerde Miisliimanlarin ikinci kategorisindekiler tarafindan
gliclii bir sekilde karsi ¢cikilmigtir. Skolastik donemde en 6n saf-
lardaki entelektiiel karsi ¢cikist Imam Gazzali yapmustir. Bu ka-
tegoride yer alan tevhidi diinya goriisiiniin bilgi kuramcilarinca
agiklanan ilmin/bilimin dogas1 nedir?

Islami Bilgi Kuramcilar1 ve Diinya Sistemi
Imam Gazzali’nin Sosyal Teorisi (M.s.1058-1111)

Gazzali, genel anlamda bireyler i¢in manevi teselli kaynag:
arayisinda olan bir sosyo-psikolojisttir. Bu alan igerisinde o top-
lumu tasarlamigtir. Manevi olarak ahlaki mevkiye ulasma kabi-
liyeti ona gore ger¢ek manada 6zgiirliigiin anlamini tagimakta-
dir. Boylesi bir ozgiirlitk durumu, ruhu hayatin maddi sinirla-
malarindan da azade edecektir. Kendini gerceklestirme, bireyin
Allah’a en yakin oldugu duruma ulagarak manevi gergekligin en
tstiin durumu olan fend mitkemmel durumunda miimkiin olabi-
lir. Béylesi bir durum ancak tevhidi en yiiksek seviyede anlayarak
yani ilahi nurun 70 perdesini asarak miimkiin olabilir. Gazzali,
insan ruhunu veya idrakini, maneviyat araglariyla ve ona dogru
ilerlemek olarak diiginmistiir. Gazzali'ye gore boylesi bir mii-
kemmel durum insani olarak ilahi iradeye tam bir teslimiyetle
tecriibe edilebilir (¢ev. Buchman, 1998).

Gazzali'nin sosyal teorisi derin bir sekilde, Allah'in birligi bil-
gisine dayanmaktadir. Ekonomik teoride, Gazzali'nin fend kavra-
minin ve tercihlerin toplami karisimi ekonomik rasyonalitenin
(eksiksiz bilgi) yonettigi atomistik piyasa diizenindeki goriinmez
el ilkesine es degerdir. Piyasa dengesi fiyati: bu goriinmez el ilke-
sine gore bigimlenir. Bu tiirden bir bilgi ve malumat biitiinliga
ilahi takdirin esyanin/olaylarin diizenindeki tezahiiriiniin birer
yansimasidir.
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Ibni Arabi’nin Ilahi Birlik Anlayig1 (M.s.1165-1240)

Ibni Arabinin (1165-1240) ilahi birligin bilginin yegane
kaynag1 olduguna dair fikirleri kayda degerdir. Arabi, bilginin iki
yoldan tiiretilebilecegini ve bir tigiincii yolun olmadigini ifade et-
mistir. Fiituhat'inda soyle yazmistir (Chittick, 1989):

[lk yol, vahiy yoludur. Bu, vahiy yoluyla gerceklestirilen inkar
edilemez ve insanin kendisini buldugu bir bilgidir. Kisi, bunun
yaninda gizleme veya sasirtmacaya ugramaz ve onu reddedemez.
Ikinci yol, mantiki ispat araciligryla (akli burhan) elde edilen te-
fekkiir ve muhakeme (istidlal) yoludur. Bu ikinci yol ilkinden
daha asagidadur, zira kisinin kendi iddiasini temellendirdigi var-
sayimlari itirazlarla karsilasabilir ve bu onun iddiasinin degerini
azaltir ve ancak bunlar1 zorlukla asabilir.

Imam Ibni Teymiyye'nin Sosyal Teorisi (M.s.1263-1328)

Ibni Teymiyye'nin ekonomi politik alanina énemli katkist
onun sosyal rehberlik teorisi ve piyasa diizeninin adaletsiz, hak-
s1z ve seriata aykir1 oldugu durumlarda diizenlenmesi gerektigi-
ne yonelik yaklagimlaridir. Kiigiik, ama 6nemli ¢aligmasi Islamda
Hisbe (Ibni Teymiyye, cev. Holland, 1983; Tiirkge cevirisi Bir Islam
Kurumu Olarak Hisbe, Insan Yayinlari) kitabinda, Ibni Teymiyye
piyasanin dogru yonlendirilmesine nezaret edecek, adaletsiz ve
haksiz pratikleri asgariye indirecek bir arac1 kurum kurulmasini
onermektedir.

Calisma, Misirda Memliikliilerin hiikiim stirdigii donemde
yazilmustir. O, burada piyasa diizeninde seriatin akideleriyle ¢a-
tisan agik esitsizlikler ve haksizlar oldugunu gérmistiir. Bu yiiz-
den, hem Imam Teymiyye hem de onun ¢agdasi olan el-Makrizi
Memliikliilerin adaletsiz ve haksiz piyasa pratikleri politikalarina
kars1 ¢ikmislardir. Para standardinin altindan bakira (fulus) de-
gistirilmesine etkisi olaganiistii bir enflasyon baskis1 olacag: i¢in
kars1 ¢ikmuslardir. ‘Kotii para’ ‘iyi parayr’ kovar. Hiperenflasyon
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kosgullar: iilkeye ekonomik darlik ve fakirlik getirecektir. Bunun
sebebi olarak, fiyat kontrolii, adil pazarlik ve uygun él¢timler, Ibni
Teymiyye'nin sosyal diizenleme ve rehberlik ¢alismasi Hisbe'de
altin standardina geri donmek i¢in 6nerilmislerdir.

Hisbe teorisi, zarar1 azaltma 6nlemleri tzerinden seriat
guidiimlii politikalara geri donmeyi 6nceleyen, seriatin yasal ger-
cevesine dayanan kurumsal bir yaklagim oldugunu kanitlamak-
tadir. Bu konular ancak yakin zamanlarda Ronald Coase (1960)
tarafindan dikkate alinmistir. Seriatin kaideleriyle uygun olmasi-
nin yaninda, Hisbe, zarar1 azaltma ilkesinin vergi geliri haricinde
gerceklestirilmesini énermemektedir. Zira ibni Teymiyye'ye gore,
Allah Resulit Muhammed’in hadisleriyle de uyumlu olarak, piya-
sa mekanizmasinin, kendi kendini diizenleyen giicii baglaminda,
bagimsizligini desteklemistir. Piyasaya miidahale ancak piyasa
davranisi seriata aykir1 oldugunda gereklidir. Bir sosyal kurum
olarak hisbe yozlagsmis bir piyasa diizenini piyasa miibadelesi-
nin dogru degerlerine dondiirmek anlamina gelmektedir. Ibni
Teymiyye'nin piyasa diizeni, ahlaki ve yasal kaidelerin yon ver-
digi igsel olarak biitiinlegmis bir sosyal ve ekonomik sistemi kap-
samaktadir. Ibni Teymiyye'ye gore miibadeledeki deger kavrami
ayrilmaz bir gekilde ahlaki ve maddi degerlerden olugsmaktadir.

Boylesi bir piyasa ve i¢sel sosyal deger Batili iktisadi diistince
tarihinde bulunmamaktadir. Smith (yeniden basimi, 1976), Marx
(Resnick and Wollff, 1987) ve Walras (cev. Jaffe 1954) bu idealle-
ri gostermeyi istemislerdir. Halbuki Smith’in ¢abasi kendi laissez
faire veya miidahalesizlik kavramiyla ¢elismektedir. Marx'in, bir
sosyal sistemin epistemolojik olarak tistbelirlenim kavrami sosyal
Darvinizmin ilk bi¢imi olmasiyla sonuglanmistir. Walrasin genel
denge sistemi, kendi genel esitlik sisteminin bir numeéraire (nak-
di) gibi dissal bir para birimine dayanmaktadir. Bu, para ve reel
sektor arasinda her ikisinin de birbirine karsit iki sektor faaliyeti
yuriittiigii bir rekabete neden olmaktadir. Sonug faizin, mallarin
bedelinden farkli olarak paranin bedeli olarak kaginilmaz bir se-



146 Islam iktisat Diisiincesi: Birikim ve Yonelim

kilde yaygin olmasidir. Hatta ahlak anlayis1 etik teorisinde bile,
rasyonalist insan diizeninde isleyen Smith’in dogal 6zgiirliik 6g-
retisi, Uluslarin Zenginliginde ifade edilen piyasa diizeninin go-
riinmez eline uygulandiginda biitiin sevkini kaybedecektir.

Ibni Teymiyye'nin seriatin ontolojisiyle peygamber’in siinne-
tini toplumsal gereksinim iizerinden birlestirerek olumsuz piyasa
sonuglarini diizeltmeyi amagladigini belirtmistik. Bu, tiimdenge-
limli kural olarak ahlaki degerler ile kurumsal yeniden yapilan-
maya ve politikaya ihtiya¢ duyan diinya sistemi arasindaki don-
giisel iliskinin ¢ok giiglii bir tezahiirtidiir. Ayni biitiinsel kavrayzs,
sosyal diisiincenin pozitif unsurlarryla normatif olanlarin har-
manlandig1 metodolojik yaklasimda da yorumlanabilir.

Imam Satibi’nin Sosyal Teorisi (6. M.s. 1388)

Bir diger benzer sosyal sozlesme teorisi Ibni Teymiyye'nin
cagdast olan Imam Satibi tarafindan aciklanmistir. Ikisi, seriatin
dinamik kaidelerini pratik, sosyal, ekonomik, kurumsal sorun-
lara uygulamis ve gelistirmislerdir. Imam Satibi, seriat: bireysel
ve toplumsal tercihler ve bunlar arasindaki iligkileri kamu amaci
kaidesi 1s131nda okuyan 6zgiin bir diisiiniirdiir. Satibi boylece Is-
lami soylemsel siirecini (sura ve kural koyuculuk) seriatin soy-
lem, ictihad ve icma aracihiiyla gelistigi cok onemli bir merkezi
konuma getirmistir (Shatibi, ¢ev. Abdullah Draz, tarihsiz). Imam
Satibi’nin, el-maslahat ve-1 istihsan adli tercih teorisi yakin za-
manlardaki sosyal refah kavraminin bir dnciisiidiir (Sen, 1990).
Bu kavramin bakis acis1 {izerinden, Imam Satibi seriatin gelisebi-
lecegi ilkeleri olusturmaya baslamistir (Masud, 1994).

Bu ilkeler: 1. Evrensel olarak anlasilabilirlik, 2. Hareketin
olasiligini sarf edilen fiziksel caba derecesiyle baglamak, 3. Seria-
tin, dogal ve farkli bolgesel gelenek ve uygulamalara uyarlanmasi.
Seriatin gelistirilmesinde bu yaklagimlar1 harmanlayarak Imam
Satibi, genis kapsamli bir sosyal refah teorisi ortaya koymaya
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muktedir olmustur. Sosyal refah kistasi toplumdaki tercihler top-
lam1 gorisiini seriatin kaideleri igerisinde agiklamaktadur.

Yukarida zikredilen ilkeleri birlestirerek, Imam Satibi seri-
atin hem 6ztinii hem de aragsal vechelerini incelemistir. Kendi
seriatin 6zii (usul el-seria) ‘anlam kuramrna gore, Imam Satibi;
ilahi yasalarda catisma, geliski ve farkliligin olmadigini ve temel
seviyede bir birlik oldugunu savunmustur. Ikinci seviyede go-
ritlen farklilik ve anlagmazlik hukukun niyeti ve hedefi degildir.
(Masud, 1994). Satibinin gseriata dair bakis acisinin bu vechesi
ahlaki hukuka dinamik bir ruh katar. Boylesi bir evrensellik ve
ahlaki hukukun dinamik dogasi araciligiyla, Imam Satibi evrensel
bir sosyal refah teorisi gelistirmeyi hedeflemistir.

Toplumdaki bireylerin interaktif tercihlerinin birbirlerini et-
kilemesi sonucunda olusan sosyal tercihlerin biitiinciil bakis ag1-
sin1 kullanarak Imam Satibi, hayatin ihtiyaglarini, hayatin idame
ettirilmesini saglayan temel esyalar olarak diistinmiistiir. Temel
ihtiyaglar1 yasamsal nizamlarin dinamik evriminin igerisine al-
mak i¢in, akabinde analizinin i¢ine temel ihtiyaglar nizamini al-
mustir. Bunlar hayatin zerafeti ve rahatlig i¢in gerekli olan sosyal
ihtiyaglardir. Biitiin bilesenler, 6zellikle de temel ihtiyaglar, rahat-
lik ve zerafet, hayatin sosyo ekonomik gelismenin temel ihtiyac-
lar nizaminin ilerletilmesi diizeylerinde hayatin idame ettirilmesi
i¢indir. Sosyo ekonomik gelismenin dinamik temel ihtiyaclari te-
melinde, Imam Satibi kendi sosyal refah &l¢iitiinii insa etmis ve
bu sayede de kamu amaci ve tercihi teorisi olarak el-maslahat ve’l
istihsan kavramini gelistirmistir. Bu fikirlerin, hayatin tercihleri
ve sosyal anlam1 baglaminda, zamaninin oldukga ilerisinde ol-
duklari ortaya ¢ikmugtir.

Seyh Veliyullah’in Sosyal Teorisi (M.s. 1703-1763)

Seyh Veliyullah bir tarih¢i ve bir sosyologtur. Onun Islami
sosyal teoriyi agiklamaktaki yaklasimi Kuran'in kendisinden ne-
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set eder. Calismalarinda, hayatin ve diistincenin biitiin diinyevi
ve ¢aprasik sorunlarini ¢alismak i¢in bagimsiz bir miiktesebat
ihtiyact oldugunu gormiistiir. Seriatin biiytik alimlerinden biri
olarak, Seyh Veliyullah, Islam hukukunu anlama ve uygulamada
ictihad ile mantik, sdylem ve talim/terbiyeyi birlestirmistir.

Veliyullah'in Kur'an'n tefsirindeki metodolojisi ¢esitli yakla-
simlara dayanmaktadir. Kuran ¢aligmalarinin, geleneksel, diya-
lektik, kitabina siki sikiya bagli, dilbilgici, sozliikbilimci, edebi-
yatgl, sufi veya bagimsiz bir okuyucu gibi farkli bakis agilarina
kucak agabilecegi goriisiindedir. Gergi biitiin bu yaklasimlarda
Kuranin kurucu biitiinlik anlamindan vazgecilemez. Bu bag-
lamda $eyh Veliyullah séyle yazmistir; “Ben herhangi bir araci
olmadan Kur’an'n 6grencisiyim” (Jalbani, 1967 s. 67). O boylece,
yukarida bahsedilen biitiin yaklagimlari, diinyevi meselelerde ve
Kur’an ¢aligmalarinda kendi bagimsiz Kur'an yorumunu ifade et-
mek i¢in harmanlamistir.

Seyh Veliyullah'n olaganiistii katkis: tarihselcilik 1s1g1nda
sosyolojik degisimin kendi Kur’ani yorumunu olusturmasidir.
Ona gore, tarih, ilkel asgamalardan baslayip, feodal ortacag ve me-
deniyetin daha yiiksek asamalarina dogru ilerleyen, toplumsal
diizenlerin evrelerini boylu boyunca kat eden bir harekettir. Fakat
Ibni Haldun'un tersine Seyh Veliyullah, ahlaki yeniden yapilan-
masinda stirekli bir olasilik ve medeniyetin degisimi siirecinde
diistis oldugunu distinmiistiir. Seyh Veliyullah’a gore, bir mede-
niyetin ilerlemesinin en yiiksek seviyesinde hayatin o gevsekligi
kargisinda, Ibni Haldun’un asabiyye (topluluk) ve umran (devlet)
teorisinde iddia ettigi gibi, asiriya kagmamasi veya simarmama-
st da miimkiindiir. Refah ve diisiiy dongiileri boyunca ilerleyen
bir medeniyetin belirleyici faktorii seriata gore ahlaki ve sosyal
diizen bakis agilarinin bir fonksiyonu olarak goriiliir. Bu sayede
Seyh Veliyullah Ibni Haldun'un Mukaddime’sinde olmayan ger-
¢ek manada evrimci bir tarihsel doniisiim anlayisina sahiptir.
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Seyh Veliyullah, toplumun hiyerarsik hareketini gelismesi-
nin dort agamast tizerinden agiklamak i¢in sosyal isbirligi anlami-
na gelen irtifak (Jalbani, 1967) ilkesini kullanir. Bu agamalardan
ilki olan vahsi hayat hayatin temel ilkel ihtiyaglarini karakterize
eder. Bu agsamada Veliyullah ayrica, rahathigin zerafete evrildigi
asama gibi, genisleyen bir toplumsal ¢evrede insanin dinamik ih-
tiyaglarin1 da dikkate almistir. Insani gelismenin ikinci agamasi
Veliyullaha gore toplumsal kurallara ve karsilikli faydaya dayal:
birarada yasamadir. Ugiincii asamada kurumsal gelisme ve orga-
nizasyonel yapinin farkl parcalar: arasindaki karsilikli isbirligine
dayal1 giiclii bir organizasyon ile belirlenen milliyetcilik yer alir.
Adil bir yonetici ihtiyaci, toplumsal dayanigmay: inga ederken
baskin bir konumdadir. Yonetim, kendi toplumsal fonksiyonlar1
ve savunmasl i¢in adil vergiler toplar. Veliyullah'in insani gelisim
teorisindeki dordiincii agamasi uluslararasiciliktir. Ticaretin ilke-
leri, kalkinma, savas ve baris uluslararasi diizenin kapsamu igeri-
sinde ele alinir. Savas ihtiyaglarini karsilamak igin uygun bir dev-
let hazinesinin gerekliligi kanun ve diizen baglaminda goriiliir.

Veliyullaha gore, temel ihtiyaglarin temini zorunlu bir top-
lumsal fonksiyondur. Boylesi temel ihtiyaglar, toplumun kendi
belirgin evrimsel evreleri ve fonksiyonlar1 boyunca durmadan
degisen ihtiyaglarinin tatmin edilmesinde dinamik bir rol oynar.

Malik bin Nebi’nin Sosyal ve Bilimsel Teorisi

Malik bin Nebi, fenomenolojik Kur'an ¢alismasinda, seriat
ilkelerini dinamik bir yasa olarak gelistirirken, Kur'an tefsirinde
disiplinler aras1 yaklagimi belirgin bir sekilde kullanmistir (Nabi,
gev. Kirkary, 1983). Bu fenomenolojik teori i¢inde, Malik bin Nebi
evrimci teoriyi reddetmemistir. O, Allah'in birligi ilkesini biitiin
nedenselliklerin merkezine yerlestirmistir. Daha sonra da Siinnetin
rehberligini, diinya sistemi igindeki ilahi birlik bilgisini idrak eden
ve nesreden bir tiir araci olarak ele almistir. Boylece bu ikinci kate-
gorinin ontolojik ve varliksal (kanitsal) tiirevleri, ilahi birlik episte-
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molojisi 6nciiliine dayanan Nebinin fenomenolojik sonuglarini da
kapsamaktadir. Tanri, insan ve diinya arasindaki bu biitiinlesme,
normatif ve pozitif hukuk, timdengelimsel ve tiimevarimsal man-
tik arasindaki nedensellik mesajini da igerisinde barindirir.

Nebinin evrimsel fenomenolojisi onun tarihsel degisimin
Kurani yorumunun bir yansimasidir. Bu baglamda, o, peygambere
0zgli mesajin ve sosyal degisimin hiikiim seviyeleriyle uyumlu in-
sani gelisimin yayilmasi konusunda, Seyh Veliyullahin goriislerini
paylasmaktadir. Fakat Nebi evrimci argiimanini sosyal alanin disina
genisletmektedir. Ayrica bilimsel fenomenoloji problemini Kuran
1s181nda incelemistir. Nebi soyle yazmistir (Kirkary, 1983, s5.23-4):

Bu durumun evrimi, dengeyi ve uyumu saglayan ve insan
biliminin iizerinde inga edilebilecegi degismez yasalar1 olan bir
akil tarafindan diizenlenebilir. Fakat bu evrim siirecindeki belli
kademeler, insan biliminin olagan iddialarindan siyrilabilir aksi
takdirde sistemde bosluklar olusur. Bu istisnai durumlarda, kisi
metafizik bir determinizmin miidahalesine izin vermelidir. Bu
miidahale ise hicbir sey ile celismeyecektir zira doganin aksiyo-
muyla uyum i¢indedir. Mukaddem sistemde ne zaman bir bosluk
olacak olsa, iradeli, bilingli ve yaratici bir gaye de orada olacaktur.

Tarih, Malik bin Nebiye gore, boylece ahlaki diizlemdeki
neden-sonuc ilkesi tarafindan tanimlanan ve onu kuvvetlendiren
olaylarin bir devinimi olacaktir. Iste bu, tanr, insan ve doga ara-
sindaki ilahi yasa tizerinden isleyen karsilikli iliskidir. Bu tevhidi
kaide, Islami diinya goriisiinde sosyal yasalar ve doga yasalar1 (bi-
limleri) ile de uyumlu olacaktr.

Cagdas Miisliiman Reaksiyonu: Epistemolojiden
Yoksun Kalmak
Islamilestirme Giindemi

Yakin zamanlarda, Miislimanlarin insan kaynag gelisimi
muammasindan kurtulmak icin, Ismail Raci el-Faruki bilginin
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s6ziim ona ‘Islamilegtirilmesi’ yolunu a¢ti. Rahman ve Faruki bu
projede karsit goriisler olusturmuslardir (Rahman, 1958). Faruki
(1982) bilginin Islamilestirilmesini Batili 6gretiyi Islami deger-
lere ve Islami degerleri de Batili dgretinin icine sokmak olarak
diistinmiistiir. Bunun Islami degerlerin Batili bilgi hususunda
salt cevresel bir tedavisi oldugu kanitlanmistir. Surasi dogrudur
ki bilginin Islamilegtirilmesi programi dolayistyla pek ¢ok Miis-
liiman iilkesinde Islami {iniversiteler kurulmustur. Yine de bu
tniversitelerdeki akademik programlar tevhidi epistemolojinin
tozel bir anlayis1 ve uygulamas: tizerine kurulmamstir. Bir tozel
biitiinlesik igerik ile birlikte bir bilgi teorisi Islami kurumsal gelis-
mede eksik olarak kalmistir.

Aksine yukarida zikredilen bu son yaklasim, bilimsel teori,
gelisme, sosyal ve ekonomik konular ve politik incelemeler i¢in-
deki ve arasindaki karmasik igsel iliski ¢aligmalarinin igerisine
yerlestirilebilmistir. Islami {iniversiteler, faaliyetlerini fonlayan
ve kurulmalarina izin veren politik kuruluslarin istekleri ve ih-
tiyaglarina hizmet eder hale geldiklerinden dolay, bu karmagik
konularda sessiz kalmislardir. Boylece ayni ana akim disiince,
Miisliiman akademisyenler tarafindan da, Islami diisiinme bicimi
dissal olarak kullanilarak ve ifade edilerek, taklit edilmeye devam
edilmistir. Kurani diinya goriisii durusu biitiin 6grenme esasla-
riyla marjinal ve zayif olarak kalmigtir.

Islamilestirme ve Islami Bankacilik

Finansal ve ekonomik alanda, Islami bankalar Islamilestir—
me giindemi ¢ercevesinde mantar gibi cogalmislar, yine de Islami
bankalarin ilkeleri ve temelleri, hdkim olan faizli islemler orta-
miny, faizsiz bir sisteme doniistiirebilmek i¢in, kapsayici bir en-
telektiiel arka plan tasavvurundan yoksundurlar. Ekonomi ve fi-
nans ekonomisi, risk ¢esitlendirmesini ve olasi yatirim ve tiretim
farkliligini nasil tanimlamaktadir ki bu sayede reel ekonomide
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seriat-temelli firsatlarla birlikte finansal kaynaklarin hareketlen-
dirilmesi miimkiin olsun?

[slami bankalarin finansal raporlar1 agir1 yiiksek oranda bir
aktifin yabanci ticaret finansmaninda dolastigini gostermekte-
dir. Bu portfoyler biitiiniiyle, murabaha denilen ticaret fiyatlarin
ylikseltmeye neden olan, merkantilist isletme getirisine dahil ol-
maktadir. Boylesi bir fiyat yiikseltmenin, ticaret finansmaninin
kullanimindan dogan reel ekonomi getirisiyle herhangi bir ben-
zerligi yoktur. Sonug olarak, kaynaklarin sadece yabanci ticaret
finansmaniyla hareketlendirilmesi Miisliiman {ilkeler arasindaki
ticaret finansmaninin artmasina katki saglamadig: gibi yabanc
ticaret finansmanini yiiklenen reel ekonomi sektorlerinde kalkin-
ma beklentileri tizerinden getirilerin artmasini da saglamamustir.

Islami bankalar, bir ahlaki ve reel ekonomik faaliyetlerle i¢sel
olarak baglanmus bir sosyal gereklilik arasindaki iliski baglamin-
da, Islamda paranin dogasini yeniden diisiinecek kapsayici bir
kalkinma programi insa edememislerdir. Burada igsel para dege-
ri, paranin kullandig1 reel ekonomik faaliyetlerin seriata uygun-
luk @izerinden paraya gevrilmesiyle olusan, sadece reel sektore ait
kaynaklarin hareketlerinden elde edilen getirilere yansiyacaktir.
Paranin kendisinde, kullanildig1 metallerin degeri haricinde her-
hangi bir igsel deger yoktur. Bu deger sadece o maddelerin reel
sektor tiretimleri igerisinde bulunur. Parasal, sosyal, finansal ve
ekonomik dontisiime yol agabilecek boylesi bir yapisal degisim
heniiz Islami bankalar icinde miimkiin degildir. Aksine, bugiin
Islami bankalar tamamen Bati ve uluslararasi finansal kalkinma
organizasyonlarinca desteklenen kiiresellesme ajandasinin et-
kinlik ve karlilik hedeflerini takip etmektedirler. Boylece, Islami
bankalar, Ozellestirme, piyasa serbestiyeti, rant pesinde kosan
ekonomik davranis ve finansal cekismenin tam ortasinda, bunlar
ve diger finansal kurumlar arasindaki isbirligini tesvik etmek ye-
rine, rekabetci bir programi baslatmis bulunmaktadirlar.



islam Ekonomisi ve Sosyal Diigiincenin Gelisimi 153

Choudhury (1999) tarafindan yiiriitiillen bir calisma goster-
mistir ki, her ne kadar fenomenolojik olarak mevduatlar Islami
bankalarda bir biitiin olarak yiikselmis olsa da, kéarlilik orani
(dagitilan kar payi/mevduat) ytizde 1,66 gibi diisiik bir oranda
kalmigtir. Islami bankalarin yatirim portfoyii asir1 derecede ya-
banci ticaret finansmanina ve 6zsermaye finansmanina egilimli-
dir. Yine de, bilindigi gibi, Islami finansal ve banka dig1 kurumlar
i¢in yeterli sektorel gesitlilik ve ilerlemeci iiretim ve yatirimlarin
imkansiz oldugu durumlarda, 6zsermaye finansmani asir1 dere-
cede riskli olmaya mahkiimdur. Biz bu yiizden, Islami bankalar-
daki yiiksek mevduat seviyesinin Islami finansin anlaml gekil-
lerini degistirmek isteyen Miisliimanlarin samimi arzularindan
kaynaklandigini diisiiniiyoruz. islami déniisiimiin dinamikleri
ve Islami iligkiler bicimindeki isletme faaliyetlerinin adil ve ka-
tilimei gergeveleri, sosyal ve kurumsal diizeylerde ve Miisliiman
diinyasinin Islami sosyo-ekonomik déniisiimii baglaminda, pek
az dikkat cekmistir.

Batili Diisiincenin Mantiksal Hatalar1: Kaynak
Tahsisat1 Kavrami ve Bunun Miisliiman Kopyasi

Sonugta, Islami ekonomi diisiincesinin 70 veya daha fazla
yildan beri kopardig: firtinanin bastirilmis oldugunu gormekte-
yiz. Yeni fikirlerin gelismesini saglayacak ve bu sayede de yeni bir
sosyal ve ekonomik diisiincenin kapilarini agacak herhangi bir
gercek Kur’ani diinya goriisii ihdas edilememistir.

Biitiin Batili ekonomik, finansal ve bilimsel diisiincesinde
hakim olan marjinal ikame orani ilkesi Islami sosyal, ekonomik
ve finansal mantik ¢er¢evesinin tamaminin igerisine girmistir.
Bu, epistemolojik, analitik ve tatbiki diizeylerde sosyal, ekonomik
ve kurumsal biitiinleyicilikler ile ifade edilen bilginin birliginin
pratikte tamamen yokluguyla sonuglanmistir. Kur'ani diinya go-
riisiiniin yok sayilmasi pahasina ahenksiz iliskilerden neset ede-
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rek isleyen mekanik metodlarin stirdiiriilmesinden higbir yapisal
degisiklik ¢ikmayacaktir. Kurani metodolojik pratik, inang ile
inangsizlik arasindaki ahenksiz bir karisimi pesinen reddeder.
Yine ayni argiiman iizerinden, kalkinma planinin neokla-
sik marjinal ikame giindemi, biitiin Miisliiman iilkelerin taklitci
bityiime temelli ekonomi regetelerine girmis oldugu goriiliir. Ya-
kin zamanda, béylesi bir biiylime ve marjinalist diisiince Chapra
(1993) ve Nakvi (1994) gibi Miisliman ekonomistler tarafindan
sorgulanmadan bir destek gormiistiir. Siddiki, kaynak hareket-
liliginin tersine makroekonomik tasarruf fonksiyonundaki faiz
oranlarinin asli roliinii, ve bu ylizden de reel ve finansal sektorler
arasindaki ¢atigmact sonugsal iliskiyi fark edememistir. Dolay1-
styla, o Islami bir ekonomide ‘tasarrufu’ uygun bulmaktadir. Bu
Miisliiman ekonomistler, kaynak hareketliliginin asli anlami-
n1 ifade eden; harcama, ticaret, sadaka ve faiz yasagini (Kuran,
2/264-280) sonugsal olarak birbirlerine baglayan Kur’ani ilkenin
aksine ‘tasarruflar’ araciligiyla sermaye birikimine dayanan mak-
roekonomi argiimanlarina sadik kalmislardir (Ventelou, 2005).
Miisliiman ekonomistler, bir para-reel ekonomi iligkisi araciligry-
la faizi kademeli olarak kaldirma siirecini vurgulayan Kuranin
tavsiye ettigi faaliyetler arasindaki dongiisel nedensellik sistemini
anlamakta basarisiz olmuslardir (Choudhury, 1998, 2005).

Hem makroekonomideki hem de mikroekonomideki anla-
muyla finansal ‘tasarruf’ kavrami ertelenmis harcamalar i¢in i¢-
sel bir bedel ile yiiklii oldugu anlami tasir. Tasarruflarin neden
oldugu boylesi bir tecilli fiyat tasarruflar tizerindeki faiz getiri-
sidir. Ayni sekilde, tasarruflar ve dolayisiyla icerisindeki faiz gii-
diisii sermaye birikimine meydan vermektedir (Nitzan ve Bichler,
2000). Sermaye birikimi bu sekilde olusturuldugunda, bu sekilde
ekonomik biiyiimede de merkezi bir rol oynayacaktir. Bunlari,
bir ekonomik biityiime modelindeki tiretim faktorlerinin sonug-
sal fiyatlanma alanlariyla birlikte, klasik ve neoklasik mantig1 ve
analitik modelleri Islam ekonomisi, finans: ve sosyal konularina
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uygularken temel olarak Islam ekonomistleri yanlig anlamistir
(Bashir ve Darrat, 1992; Metwally, 1991). Bunlardan en yakini
[slam ekonomistlerinin igsel bir bityiime modeli kullanarak alter-
natif ekonomik biiylime teorileri uygulamalaridir (Romer, 1986).
Yine de, boylesi bir biiyiime modelindeki neoklasik marjinal
ikame oraninin kokenlerine dokunulmamistir. Boylece, tevhidi
epistemoloji 15181nda doéngiisel nedensellik metodolojisi ¢agdas
Miisliiman akademisyenler i¢in yabanci kalmigtir.

Islami Doniisiimiin Gelecegi

Yukaridaki tartismanin 1s1ginda, Miisliiman diisiincesinin
gelisiminde son derece parcalanmis goriislerin iki kaynaktan
neset ettigini not etmekteyiz—Islami epistemoloji ve Miisliiman
rasyonalizmi. Bu ¢atisma, Peygamberden (s.a.v.) 100 yil sonra,
Mu'tezile zamaninda baglamistir. Ayni diistinme zinciri bugiin de
ekonomik, sosyal ve kurumsal neoliberalizm korii kortine kabul
edilirken takip edilmektedir. Miisliiman diisiincesinde boylesi bir
taklidin sonucu olarak, Kur'ani epistemoloji diisiincesiyle Batili
rasyonalizm arasindaki boslugu asacak bir képrii kurulmasi yo-
lunda herhangi bir ¢aba gosterilmemistir. Kurana gore tevhidi
olarak birlesmis bir diinya goriisiiniin biitiinselligi Miisliiman dii-
slincesinin ana omurgasinda yer bulamamustir. Tevhidi epistemo-
loji 6nderliginde iimmetin yiikselisini saglayacak bir rehberlik ve
degisim parcalara ayrilmistir. Bizim tartismamiz Miisliiman diin-
yasinin uzun zamandir devam eden derin problemine dikkatli bir
sekilde odaklanmaktir. Bu, tevhidi bilgi birligi pratigine dayanan
acik ve biitiinlesik bir goriisiin eksik olmasindandir. Bilim, top-
lum, ekonomi, devlet, gelisme ve sosyal sozlesme Kur'ani hayatin
ve diinya sisteminin birligi bilgisi temeli iginde nasil formalize
edilir? Bunlar bir an 6nce cevaplanmasi gereken acil sorulardir.
Gok uzun bir zamandir devam eden Miisliiman mantikgilar ve Is-
lami bilgi kuramcilar: arasindaki bu farklilik ve ayrisma, tarihsel
olarak Miisliimanlarin Kur’an'in itham ettigi gibi ‘gaflet/bilgisizlik/
cehalet i¢inde bocalayanlar’ olarak kalmalarina neden olmustur.
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Islami Yeniden Yapilanmada Tevhidi Metodoloji

Bu boéliimde, sadece epistemolojik, ontolojik ve varliksal
dongiisel nedensel iliskilerin yaninda tevhidi bilgi merkezli bir
diinya goriisii ile biitiin bilimler i¢in ger¢ek manada bir Kurani
metodoloji olugturmak miimkiin olacaktir. Islami bir doniisii-
miin gergeklestirilmesi i¢in yaratici bir evrimi kullanan tevhidi
bir yaklagimin dogasini ifade etmistik.

Tevhidi epistemolojinin gizgileri boyunca bir séylem ve onun
ontolojik olarak tasarlanmis diinya sistemi Miisliman milletler
arasindaki biitiin kisimlarda hakim olmalidir. Bu olgunlasan do-
niistim stireci i¢indeki 6grenme diirtiisiine gore, boylesi etkile-
simli alanlara dair bir mutabakata erisilebilir. Bu sayede, Miislii-
man diinyas: bir biitiin olarak ve onun i¢indeki biitiin topluluklar,
seriat 15181nda bir katilimc1 ve tamamlayici kalkinma siireci ile
tanimlanmis sosyal refah seviyesini degerlendirebilecek bir sevi-
yeye gelebilecektir.

Boylesi bir sosyal refah 6lgiitiiniin tespiti, etkilesimli ekono-
mi kurumlari, piyasalar, toplumlar, hitkiimetler ve biitiin Miis-
liman cemaati i¢inde, mutabakata ve yaratict evrime imkan ta-
niyacaktir. Bu da dolayisiyla, yiiksek bir anlayisi ve dongiisel ne-
denselligin uygulanmasini ve bilgi merkezli bir diinya goriisiiniin
stirdiiriilmesini saglayacaktir. Bu sekilde, tevhidi bilgi birligi bir
insan kaynag gelisimi dongiisii ve katilimcilik araciligryla olustu-
rulacaktir: bilesik bir ortak yasam (Choudhury, 1998).

Yukarida izi siiriilen ekonomik ve sosyal doniisiimiin do-
gasindan, dagitic1 esitlik ve ekonomik etkinlik-katilimeilik, or-
ganizasyon ve metodolojinin tamamlayici iliskilerin bir sosyo
ekonomik 6rnegi olarak-arasindaki karsilikli iliskiler neset eder.
Iki sosyo ekonomik hedefin biitiinlegik olarak gerceklegtirilmesi
sosyal adaletle sonuglanir. Biitiin seviyelerde igsel bir katilimecilik
ile dogru ekonomik, finansal ve kurumsal araglar ile siirdiiriilen
uygun bir kalkinma bi¢imi Islam diinyast igin siirdiiriilebilirligi
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saglar. Hararetli bir sekilde tevhidi paradigma igerisinde baticilig
taklit etmenin bir geregi yoktur.

Islami Bankalar icin Sosyal Refah Olgiitii

[slami bankalar, seriatin sosyal giivenlik, bireysel haklarin
ve nesillerin korunmasi ve Islami devletin muhafazasina hizmet
edecek, hedef dl¢iitii olarak bir sosyal refah fonksiyonu stirdiirii-
lebilirligi ve Islami inancin yiiksek ideallerini olugturacak kaynak
hareketliligine ilham verecek araglarin ve yollarin bir tasviri ha-
line gelmelidir. Bu hedef tevhid ilkesini igermelidir. Bu, tanrinin
birligi Islamdaki en yiiksek ilkedir. Sosyo ekonomik, finansal ve
kurumsal diizende tevhid ilkesini uygulayan model; kaynak hare-
ketliliginin, tiretimin ve finansin, bunlar ve seriat¢a tanimlanmig
diger olasiliklar arasindaki baglar1 olusturacak organizasyon se-
killerini icermelidir. Bu sekilde, toplumdaki pek ¢ok fail tarafin-
dan secilen ve uygulanan araglar arasinda ortaklasa karar verme
prensibi belirecektir. Islami bankalar, iimmetin yasayan bir geli-
simsel organizmasinin vasitalarini birbirine baglayan bir parca ve
boliim olmak zorundadir.

Kalkinma ihtimalleri, bir Islami bankanin hissedarlar1 ve
yonetimi arasindaki sdylemin yanisira diger bankalarla, merkez
bankasiyla, girisimcilerle, hiikiimetle ve genel olarak da toplu-
lukla kurdugu ag ile gergeklestirilebilir. Bu yapilanma Miisliiman
diinyasinin geneline de genisletilebilir. Bu sekilde, genis bir soy-
lemsel iligkiye dayanan bir ag ve Islami bankalar ve sosyo ekono-
mik ve bir biitiin olarak sosyo-kurumsal diizen arasinda iliskisel
sistemler olusturulabilir. Ekonomideki katilimc1 baglara dayanan
boylesi birlestirici iliskiler ve toplum kapsamli bir alg bizi bilgi-
nin birliginin sistemik anlamina gétiirecektir. Bu da dogal olarak,
organik olaylar dizisisindeki tevhid epistemolojisini temsil ede-
cektir. Mevcut durumda, bu sekildeki bir biitiinlestirici ve dongii-
sel nedensellik iligkisi, isbirligine dayanan finansal araglarin segi-
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mi baglamindaki, sosyo-ekonomik ve sosyo-kurumsal karsilikli
iligkilerin birlestirilmesiyle anlagilabilir. Tevhidin kelime anlamu,
bu sayede artan bir iligkisel, katilimci ve biitiinlestirici kalkinma
baglaminda ag¢iklanir. Bu kalkinma iginde de, para, finans, piya-
salar, toplum ve kurumlar birlesir. En nihayetinde, seriatin kai-
deleri ile finansal araglarin toplaminin harmanlanmasiyla Islami
bankalar, yatirnm odakli finansal aracilar ve sosyo-ekonomik ve
sosyo-politik diizenin siirdiiriilmesini saglayan kurumlar ve top-
lulugun servetini ve refahini muhafaza eden kuruluslar haline
geleceklerdir.

Paranin dogasi da artik igsel olacaktir. Igsel para, para, fi-
nans, hayatin giizel seyleri ve reel ekonomi arasindaki dongtisel
nedenselligi saglamaya dogru sosyo-ekonomik, finansal, sosyal
ve kurumsal olasiliklar arasindaki biitiinleyicilikleri insa eden,
sistemik bir aracidir. Boylesi bir sistemik mantik igerisindeki
para, seriata gore kendisi, finansal araglar, reel ekonomi ve sosyal
ihtiyaglar arasindaki biitiinlestirici baglantilar baglaminda, ‘para-
nin niceliginin’ (Friedman, 1989), miibadelenin parasal denkli-
gindeki gibi, bir miilkiyeti oldugunu varsayar. Para ve reel eko-
nomi arasindaki i¢sel karsilikli iligki icerisinde, paranin niceligi
seriata gore belirlenen miibadeleki mal ve hizmetlerdeki harcama
degerine gore degerlenir ve tanimlanir. Paranin kendiliginden bir
miibadele degeri yoktur. Yoksa aksi durumda, para igin faiz dege-
ri olarak bir fiyata neden olabilir. Paranin bir piyasas: yoktur ve
bu yiizden de Islamda bu i¢sel para igin bir arz-talep kavramsal-
lagtirmasi yoktur.

Seriatin riba kurali her tiirlii faiz islemini yasaklamistir. Bu
sayede, para ve yardimci finansal araglarla uyumlu bir piyasa ye-
rine, seriat 15131nda miibadele edilebilir mallar i¢in piyasalar var-
dir. Bu baglamda, igsel paranin niceligi ve onun getirisi, mal ve
hizmetler arasindaki arz-talep iizerinden reel ekonomik miiba-
dele degerleri ile tanimlanir.
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Diger taraftan, bu sekildeki seriatin tavsiye ettigi reel miiba-
dele edilebilir tiriin ve hizmetler sosyal refah olgiitii kapsamina
girerek, dinamik bir dongiisel nedensellik {izerinden gseriatca
tanimlanmuis olasiliklar arasindaki ulasilmig biitiinselliklerin de-
recesini degerlendirir. Mal ve hizmetlerin miibadelelerine deger
bigme temelinde, reel finansal getiriler fiyatlarin, ¢iktilarin, net
karlarin ve harcama iizerindeki 6zel ve toplumsal getirilerin bir
fonksiyonu olarak olgiiliir. Islami bankalar; sistemlerdeki tevhidi
bilgi birliginin diinyevi isareti olan evrensel biitiinlesiklikler ilke-
si dogrultusunda giiglii ekonomik, sosyal ve kalkinmaci nedensel
iligkiler olarak evrimci dongiisel nedenselligin sekillenmesinde
ve i¢sel para, finans ve piyasa arasindaki karsilikl iliskiler dii-
zeninin gergeklestirilmesinde, ulusal merkez bankalari, finansal
aracilar, ekonomi ve toplum arasindaki 6nemli baglanti noktalar:
olmalidirlar.

Sonug

Islami-Batili baglantisinin ve tevhidi diinya goriisiiniin, dii-
stincede olusturdugu ilahi bilginin birligine dayali metodolojik ve
mantiksallig1 ve onun ontolojik olarak olusturdugu diinya sistemi
arasindaki mevcut ayrisma noktast rasyonalizmden kaynaklan-
maktadir. Bunlarla birlikte birbiriyle ¢elisen iki alg1 tasinmakta-
dir; toplumsal s6zlesme yapabilme ve kurumsallik. Ayriligin bir
diger nedeni de Islami teoloji (Nasr, 1992) ve tevhidi bicimsellik,
onun gergek bir Islami diinya sistemine uygulanmasi ve dinamik-
leri arasindaki bosluktan kaynaklanmaktadir. Tevhid ve rasyona-
lizm arasindaki farkli konular icinde, pek ¢ok ¢elisen goriis yer
almaktadur.

Imam Gazzali, tevhidin rasyonalizme olan kargitlig {izerine
sOyle yazmustir (¢ev. Buchman, 1998, s. 107):

Inangsizlarin rasyonel duyumlari ters yiiz edilmis ve boyle-
ce onlarin algilarindaki duyumlarin geri kalani ve bu duyumlar
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kisiyi yanls yollara siirtiklemistir. Dolayisiyla, bunlar arasindaki
benzesim, bir adamin ‘derin bir denizdeki karanliklarda olmasi
gibidir. (Bir deniz ki) onu dalga iistiine dalga kapliyor, iistiinde
de bulutlar var. Karanliklar istiine karanliklar” (Kur’an, 24/40).

Buchanan ve Tullock (1999, s. 391), biitiin s6zde ‘Islami eko-
nomik ve sosyo-politik paradigmanin’ dayandig1 neoliberal ras-
yonalizm diizeni tizerine soyle yazmislardir:

Bir ¢ekirdek bilesen olarak metodolojik bireyciligin dogal
sonucu, ekonomideki biitiin arastirma programlarinca paylasilan
rasyonel se¢im varsayimidir.

Batili diinya sistemine iliskin olarak, Buchanan ve Tullock
(a.g.e. s. 390)’un anayasal ekonomi biliminde liberalizmin dogas1
tizerine goriisleri su sekildedir:

Anayasal ekonomi i¢in, kurucu pozisyon metodolojik bireyci-
likte Ozetlenebilir. Bireylerin secimlerindeki hesaplama mantigini
ol¢mek isteyen her tiirden bilimsel katilimci igin, bireyler sifat1 disin-
da bir baslangi¢ noktasi yoktur. Otonom birey, aragtirma programin-
daki her ciddi aragtirmanin baslangicinin vazgecilmez kosuludur.

Teolojik arastirmada nazari rasyonalizm baglaminda, Gaz-
zali (Buchman, 1998, s. 107) soyle der:

Kisi (bilmeye dair) cehaletini kabul ettiginde, o zaman ilahi
konulara iligskin ger¢ekliklere rasyonel tefekkiirle ulasilamayaca-
g1 da kabul etmis olur--aslinda bunlar1 bilmek insanin giicii-
niin 6tesindedir. Bu yiizden, ilahi kanunun sahibi soyle demistir;
‘Allah’in varlig1 degil, yaratmas: tizerine diigiintin.

Son olarak, tevhidi epistemolojik ve ontolojik ilkeler, biitiin
sosyo-bilimsel gercekligin ayrilmaz ve tamamlayici parcalari ola-
rak, varliksal ve sosyal fenomenleri temsil ederler. Islami banka-
ciligin bir finansal kurum oldugu durumda, Islamdaki para kav-
rami sosyal, ekonomik ve kalkinmanin kurumsal baki¢ agilaryla
birlikte tamamlayicilik ilkesi ve mantigina gore galisiimalidir. Bu
karmagik ve yogun etkilesimli alanin fevhid 1s181nda ¢aligilmasi
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ve onun Ogretici dinamikleri, ekonomik, finansal, sosyal ve ku-
rumsal ihtisas alanlarinin bolinmiis parcalar olarak calisilma-
sini—--her ne kadar ana akim matematiksel analiz ve neoliberal
mantik aksini sik sik tekrar etse de--reddeder. Bu bolimde vur-
gulanan ve atif yapilan arglimanlar 1s181nda, ¢agdas Miisliiman
zihniyetinde ekonomik ve sosyal diisiincenin gelisimi, iki parcaya
béliinmiis Islami skolastik felsefesinin iiziicii bir yeniden gosteri-
midir. Kuranda ve Siinnet’te belirtilen sekilde, séiraya dayali bir
soylem, katilimcilik ve evrimci yaraticilik siireci ile birlikte, ku-
rucu bir tevhidi diinya goriisiinii insa etmenin ve yeniden tasar-
lamanin tam vaktidir.
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ISLAM IKTISAT TARIHINE ELESTIREL BIR BAKIS:
KURULUMU, DONUSUMU VE YENI ANLAYISLAR®)

Nagaoka SHINSUKE
Ceviri: Sercan KARADOGAN

Ozet

Yirminci yiizyilin ortalarinda baslayan Islam iktisat tarihi,
Islami finans pratikleri ile derin bir sekilde baglantilidir. Islami
finansin ticari pratiklerinin Korfez iilkelerinde ortaya ¢ikisi ve
Pakistan, Iran ve Sudandaki kapsamli Islami ekonomik sistem-
lere giris denemeleri Islam iktisad: iizerine tezlere destek sag-
lamistir. Teori ve pratik arasindaki gerilim disiplinin iki gruba
ayrilmastyla sonuglanmigtir: 1. Ideal Islam iktisadini arzu eden
ve erken dénemde saglanan muddrebe mutabakatina bagh kalan
ideal-odakli okul, 2. Islami finansin iktisadi uygulanabilirligine
énem veren ve Islami finansin mevcut ticari pratiklerini onayla-
yan gerceklik-odakli okul. Islam iktisads, ideali ve gerekligi dik-
kate alan her iki okulun arasindaki tartismalarla gelisme goster-
mistir. Bu makale, her iki grubun da ribanin tanimi hakkindaki
gortslerinde ortak zemini paylastiklarini ortaya koymaktadir. Bu
durum riba’nin taniminda mutabik olmayanlarin Islam iktisad:

(*) Bumakale ilk olarak, Asian and African Area Studiesde yaymlanmigtir. Yazarinin izni
ve bilgisi dahilinde Tiirkgeye ¢evrilmistir.
Makalenin 6zgiin kiinye bilgileri: Asian and African Area Studies, 11 (2): 114-136,
2012, zgiin ady; Critical Overview of the History of Islamic Economics: Formation,
Transformation, and New Horizons.
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tartigmasina miidahil olamamalar1 anlamina gelmektedir. Son
donemlerde rastlanmakta olan bazi ¢erceve disi gabalara ragmen
Islam iktisadinin bu ana cercevesi giigliidiir ve Islam iktisatcilar1
arasindaki biitiin tartismalar sekillendirmektedir.

Giris

Islam iktisadi, Islami finansin teori ve pratiklerindeki ideal
ve gerceklik arasindaki dinamiklerle gelisme gostermistir. Bu di-
namikler, bilhassa Islami finansin ticari pratiklerinin 1970’lerdeki
artisindan sonra gozlemlenebilir. Islam iktisadi, halihazirda hizl
gelisme gosteren Islami finans pratiginin zeminini olustururken;
bu pratikler Islam iktisadinin teorik uygulanabilirligi izerine tez-
leri geligtirerek Islam iktisadi tarihini sekillendirmektedir. Bu tiir
etkilesimlerde baz1 Islam iktisatcilari, Islam iktisadinin idealleri-
ne dncelik verirken digerleri Islami finansin iktisadi uygulanabi-
lirligine 6nem vermigler ve Islami finansin mevcut ticari duru-
munu kabullenmislerdir.

Halihazirda hem literatiir incelemeleri (Siddiki 1981; Khan,
M. A. 1983, 1991, 1998; Islahi 2008) hem de Islam iktisat tarihi
tanimlamalar1 (Wilson 2004; El-Ashker ve Wilson 2006) mev-
cuttur. Fakat bu ¢aligmalar temelde teorik cikarimlar silsilesine
odaklanmig; bu ¢ikarimlarin Islam iktisadi pratigine nasil uygu-
lanildigina veya bu pratik {izerinde diisinmeyle nasil gelistiril-
digine deginmemistir. Bu nedenle, bu makale Islam iktisad: ile
Islami finans pratigi arasindaki dinamiklere odaklanmakta; Islam
iktisadinin nasil olusturuldugunu, déntstiigiinii ve gelistigini ta-
nimlamakta; ardindan da Islam iktisad1 disiplininin temel ¢erce-
vesini aydinlatmaya ¢aligmaktadir.

1. Islam Iktisadinin Olusumu

Bu boliim, erken donem Islam iktisat tarihinin izlerini siir-
mektedir. Misliiman aydinlar, Islam iktisadinin olusumundan
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once Batili bankalarin uyguladig: faizin mesruiyetini tartigmus-
lardir. Bu boliimde 6ncelikle faiz iizerine goriisler incelenecek ve
bunlardan bazilarinin Islam iktisadinin kaynagini olusturan faiz
orani uygulanmayan yeni ekonomik sistemler olusturma gayre-
tinde olduklar1 ortaya konacaktir. Ik asamada, Islam iktisad1 gi-
niimiizde oldugu gibi akademik bir disiplin olarak goriilmemis-
tir. Bu boliim, Islam iktisadinin bagimsiz bir akademik disiplin
olarak ortaya ¢ikis ivmesini agiga ¢ikarmaya ¢alismaktadir.

1.1. Islam iktisadinin Erken Dénem Tarihi Olarak
Yirminci Yiizy1l i1k Yaris1 Riba Tartigmalari

Islam iktisadinin tesekkiilii, modern ¢agda Batinin Islam
diinyasina niifuzuna bir tepki olarak ortaya ¢ikmistir. 19. yiizyil
ortalarindan baslayarak Bati iilkeleri, ticari faaliyetlerini des-
teklemek amaciyla kendi bankalarini kurmuslardir. Ornegin
Britanya Imparatorlugu, Osmanli hanedanligi bélgesinde Os-
manli Bankasr'ni (1856) ve Kagar hanedanligi bolgesinde Iran
Bankasrni (1889) kurmustur.

Bu tip faiz uygulayan Bati bankalarinin kurulusu Misliiman
aydinlar i¢in ciddi bir problem olugturmaktayd. islam'in yedinci
yiizyildaki yiikselisinden beri Islam 6gretisi riba igeren her tiirlii
muameleyi yasaklamigtir. {slam hukuku baglaminda riba mef-
humunun genellikle bir ¢esit esitsizlik icerdigi diistintilmiis ve
modern baglamda bir tiir bankacilik faizi olarak tanimlanmuigtir.
Miisliiman aydinlar riba’nin bu igerimi ve faizin Batili bankacilik
islemlerindeki islevi arasindaki iliskiye odaklanmuiglar; riba fak-
toriinden dolay: faizli islemlerin yasaklanma durumunu sorgu-
lamuglardir.!

Bu problem, sadece endiistriyel modernizasyon amagl faiz
tabanli toptan finansal islemler baglaminda degil, ayn1 zaman-

1 Modern dénem 6ncesi Islam hukuku literatiirii hakkinda daha fazla tartisma icin ba-
kiniz (Saleh 1992).
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da sabit vadeli mevduatlar gibi faiz getiren perakende finansal
islemler baglaminda da tartigtlmigtir. Ornegin, Sudandaki Ang-
lo-Misir Hakimiyetinin (1899-1955) ilk evrelerinde Posta Ofisi
Tasarruf Bankasi, mevduat sahiplerine hesaplarinda faizi reddet-
me olanag1 saglayan 6zel hizmetler sunmustur (Stiansen 2004, s.
155). Bagka bir 6rnekte, EI-Menar dergisi bas editorii Resid Riza,
yirminci yiizyitlin ilk on yilinda Misir hitkiimetinin Sanduq al-
Tawfir (Tevfir Sandiklar1) denilen faizli posta tasarruflari sundu-
gunda {i¢ binden fazla mevduat sahibinin faizi reddettigini kay-
detmistir (Mallat 1988, s. 71).

Temel ihtilaf faizin ne 6l¢lide riba olarak degerlendirilece-
gi tizerine olmustur. Miisliiman aydinlar arasinda bu soruya iki
¢oziim vardir. Bazilar1 riba’y1 sadece fahis oranda faiz olarak ta-
nimlamis ve normal oranda faize izin vermislerdir. Makalede bu
goriisii “fahis faiz-riba okulu” olarak nitelendirecegiz. Bu aydin-
lar faizin iktisadi islemlerde verimliligi artirma islevi oldugunu
diistindiiklerinden, normal oranda faizin iktisadi faaliyetlerde
yaglama islevi gordiigiine inanmaktadirlar. Bu nedenle, sadece
iktisadi verimlilige ve hakkaniyete zarar verecek oranlardaki faiz
yasaklanmalidir. Bu goriisiin dnciiliigii Resid Riza'nin iistad1 olan
Muhammed Abduh tarafindan yapilmistir. Abduh’un bu proble-
mi yorumlamasi, Peygamber doneminde Hicaz bolgesinde uygu-
lanan fahis ve temerriit faiz olarak tanimlanan riba el-cahiliye (ca-
hiliye ribasi) kavramina dayanmaktadir (Khalil ve Thomas 2006:
70-71). Abduh, riba kavramini belirtmek i¢cin Peygamber done-
minde toplumsal verimlilige ve hakkaniyete zarar veren bu gesit
faizi goz oniine almigtir. Bu goriisiin destekgileri Abduh'un yoru-
munu takip etmislerdir. Seyyid Ahmed Han bu goriisii 1920’lerde
Giiney Asyada yaymis (Siddiki 2004: s. 56; Aziz vd. 2008, s. 38),
Pakistanli Fazlurrahman 1960’larda “Riba ve Faiz” baglikl etkili
bir makale yazarak bu goriisii desteklemistir (Rahman 1964).

Diger bir grup alim ise her orandaki faizi riba olarak tanim-
lamiglardir. Bu nedenle, faiz igeren her tiirlii muameleyi Islam 11-
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ginda miisaade edilemez olarak gormiislerdir. Makalede bu gorii-
st “faiz-riba okulu” olarak nitelendirecegiz. Bu goriisiin ilk savu-
nucusu, Giiney Asyadaki Islami tecdid hareketinin énciilerinden
Ebu’l Ala El-Mevdudi olarak goriilmektedir. Mevdudi, riba ve
faiz arasindaki iligkiye ilk olarak 1941de su sekilde deginmistir:
“Islam hukukunda biriktirilen tasarruflarin faiz ile bor¢ verilmesi
kesinlikle yasaklanmistir. Eger paranizi birisine borg verecekse-
niz, sahsi ihtiyaglar veya is amagl fark etmeksizin, tek bir kurus
fazla almadan sadece anaparay1 geri isteyebilirsiniz” (Mevdudi
1975 (1947), s. 37). Mevdudi’nin gériisiinii takiben, Enver Ikbal
Kureysi 1945’te Lahorda Islam ve Faiz Teorisi baglikl teorik bir
kitap yayinlamistir (Kureysi, 1945). 1950’lerden sonra Arap diin-
yasinda da bu konuda bir dizi kitap ve makale yayinlanmigtir.?

Bu diisiince okulunun karsitlar: genellikle faizin pozitif yag-
lama etkisini goz ard1 etmesi {izerinden elestiri getirmektedirler.
Okulun bu elestiriye cevabi faizin kétiiliigli onun yararlarindan
fazladir, dolayisiyla faizin her tiirliisii yasaklanmalidir seklinde
olmaktadir. Ornegin, Suudi Arabistan Para Kurumu (SAMA)
tecriibesi olan &éncii Islam iktisatcilarindan Muhammad Umar
Chapra dahi faiz oranlarini kullanan para politikalarinin 6nemi
hakkinda tecriibeli olmasina ragmen kapitalizmi elestirmek i¢in
yazilarina her zaman faiz temelli finansal sistemlerin olumsuz
etkilerine deginerek baslar (Chapra 1985, ss. 107-145; 2006, ss.
99-102; 2009, s. 2).

1.2. islam iktisadinin Kokeni

Fahis faiz-riba okulu var olan kapitalist sisteme uyumlu iken,
faiz-riba okulu hakim ekonomik rejime kars: olmus ve faiz ora-
ninin varligina itiraz etmistir. Yirminci yiizyilin ortalarinda, faiz-
riba okulunun destekgileri alternatif bir ekonomik sistem olarak
Islami ekonomi sistemi arayisina girmislerdir.

2 Temsili 6rnekler i¢in bakiniz (Abu Saud 1957; Abti Zahra 1970; Abduh 1977).
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Bu meydan okuma, yirminci ylizyilhn bagindan beri yiikselen
akim olan Islami tecdid baglaminda degerlendirilmistir. islami tec-
did, Peygamber déneminde olusturulmus Islami fikirlere dayanan,
cagdas bir Islam medeniyeti kurmay1 amaglayan, entelektiiel ve prag-
matik bir harekettir. Cagdas islam medeniyeti, ne Bati modernizas-
yonunun geri doniistiiriilmiis halinin ne de modern 6ncesi “gelenek-
sel” Islam medeniyetinin diriltilmesidir (Kosugi 2006, s. 5).

Cemaleddin Afgani, Muhammed Abduh, Resid Riza gibi Isla-
mi tecdidin erken kusak mensuplar genel olarak enerjilerini siyasi
ve sosyal meselelere sarf edip ekonomik meselelere nadiren degin-
misken, Mevdudi yirminci yiizyilin ortalarinda Giiney Asyada ¢ag-
das Islami ekonomi sisteminin somut bir resmini sunmugtur (Nasr
1996, s. 103). Bu nedenle Mevdudi, Islam iktisadinin kurucusu ola-
rak bilinmektedir (Kuran 2004, s. 39; Wilson 2004, s. 196).

Mevdudi modern iktisadi kurumlar1 ciddi olarak analiz
etmis ve bunlar1 yenilemenin Islami yollarini aragtirmigtir. Or-
negin, hitkiimetin refah: yeniden dagitmadaki roliinii kabul et-
mis, fakat kapitalist sistemdeki mali politikalarin zengin ve fakir
arasindaki ugurumu diizeltmekteki basarisizligini elestirmistir.
Alternatif olarak Islam'in bes sartindan biri olan zekdtin gelir
dagilim fonksiyonunu kullanarak kurumsal bir reform oOneri-
sinde bulunmustur (Mevdudi 1975 (1947), ss. 16-17, 36-39).°
Mevdudinin “modern” (Batili olmayan) methumunu Peygamber
doneminin idealleri ile birlestiren yaklasimi yukarida deginilen
Islami tecdidin ideolojik iskeletini olusturmaktadir ve Islam ikti-
sat metodolojisinde basariyla uygulanmaistir.

Mevdudi Islam iktisat reformu tasarisini siyasi cerceve icinde
sunmustur; bu nedenle onun bu tasarisi, Islami ekonomik sistem
i¢in kapsamli bir resim sunmamaktadir. Ancak, pek ¢ok ¢agdasi
onun etkisi altinda kalmis ve modern Islami ekonomik sistemin

3 Zekat tim Mislimanlar i¢in yillik olarak varliginin belli bir oranini (nakitin %2,51)
6deme zorunlulugudur. Toplanan miktar Kuran'in belirttigi sekilde dagitilir: fakirle-
re, zekét toplayicilarina, yeni Miislimanlara, vd.
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kapsaml1 ve somut bir resmini olusturma gayreti gostermislerdir.
Siradaki tartisma, ozellikle Islam ideallerine dayal: tercih edile-
bilir finansal sistemler hakkinda bazi kiyaslama ¢alismalarina
odaklanmaktadir.

1940’larda Islam iktisatgilari tarafindan yapilan iki éncii calig-
ma [slami bir finansal sisteme isaret etmektedir. Enver Ikbal Kureysi
yukarida deginilen kitabinda gdyle yazmugtir: “Islam faizi yasaklar
fakat kara ve ortakliga miisaade verir. Eger bankalar endiistriye borg
vermek yerine kar-zarar ortakhig1 kurarlarsa, Islami sistemde bu ban-
kalarin mahsuru yoktur” (Kureysi, 1945, ss. 158-159). Kureysinin
bu ifadesi, muddrebe ve miisdreke* olarak adlandirdigimiz ortaklik-
temelli finansal araglarin uygulanmasini Islami finansal sisteme en
uygun yontem olarak gostermektedir. Ayn1 zamanlarda, Mahmud
Ahmad Lahorda yayinlanan kitabinda ortaklik temelli sistem terci-
hini su ifadelerle ortaya koymustur: “Ortaklik bankalar1 sanayi ve ti-
carete ortaklik temelinde borg para vermelidir, bu da sanayi ve ticaret
tizerinde sabit oranda faiz yiikii olusturmak yerine borglularla kér1
paylasmalari demektir” (Ahmad, M. 1947, s. 170).

Iki caligma da bankacilik pratiklerinin belirlenmesinde ek-
sik kalmasina ragmen, Nejatullah Siddiqi'nin degerlendirmesine
gore Islam iktisadi literatiiriinde q1gir agmuglardir (Siddiqi 1981,
s. 30). Zira sonraki nesilden bir¢ok Islam iktisat¢is1 onlari takip
etmis, ayn1 zamanda muddrebe ve miisarekeyi Islami finansin ter-
cih edilebilir araglar1 olarak tesvik etmiglerdir. Bu nedenle, ma-
kalede bu akim “muddrebe mutabakat1” olarak adlandirilmistir.

Bir sonraki neslin Alimlerinden Muhammad Uzair ve Muham-
mad Nejatullah Siddiqi teoriyi, pratikte uygulanabilir hale getirmek

4 Mudarebe, bir tarafin sermayeyi sundugu (rabb-iil mal), diger tarafin bu sermayeyle
bazi isleri tistlendigi (mudarib) is kontrat1 bigimidir. Elde edilen kar 6nceden karar-
lastirilan oranda iki taraf arasinda paylastirilir. Zarar ise mudaribin ihmalkar oldugu
kanitlanmazsa biitiiniiyle rabb-iil mal tarafindan istlenilir. Musareke, ¢oklu tarafin
yatirim yaptig1 bir is ortaklig: bi¢imidir. Elde edilen kar taraflar arasinda 6nceden
kararlastirilan oranda dagitilir veya yatirilan miktarlar oraninda paylastirilir. Zarar
ise yatirilan miktarlar oraninda yiiklenilir.
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i¢in, gelistirmede 6nemli rol oynamiglardir. Uzair 1951'de “Faizsiz
Bankacilik: Bagarili Olacak mi1?” baglikli bir makale yazmis ve daha
sonralar1 “iki agamali muddrebe” olarak bilinen muddrebenin uy-
gulamali fikrini agiga ¢ikarmustir (Uzair, 1978). Bu fikrin 6zgiinlii-
gt iki mudarebe islemini tek planda kullanmasidir. Mudi (rabb-iil
mal) ve bir banka (mudarib) ilk muddrebe islemini, banka (rabb-iil
mal) ve bir bor¢lanici (mudarib) ikinci muddarebe islemini gergek-
legtirirler (Sekil.1). Ilk mudarebenin taraflar1 bankanin karini pay-
lasirken ikinci mudarebenin taraflari borg alanin karini paylasirlar.
Bu mekanizma birgok mudinin fon olusturmasiyla bankanin ve-
rimli bir sekilde finans olugturmasini saglar.

________________________________________

____________________

bor¢ veren banka borg alan

Sekil. 1. Iki asamali muddrebe mekanizmasi

Kaynak: Yazara ait

Siddiki 1969da, daha sonra ingilizce’de “Faizsiz Bankacilik”
adiyla basilan Urduca bir kitap yaymlamustir (Siddigi, 1983 (1973)).
Sadece iki agamal1 muddrebe teorisinin ayrintilarina inmekle kalma-
mus, ticari bankalar ve merkez bankasi arasindaki iliskiye uygulana-
bilirligini genisletmistir. Bu nedenle, Siddiqinin katkis1 muddrebe
temelli Islami finans sisteminin kapsamli bir resmini sunmustur.

1.3. Bagimsiz Bir Akademik Disiplin Olarak Islam ikti-
sad1

1970’lerden o6nce iktisatcilar ve Miisliiman hukukgular tara-
findan Islami ekonomik sistem {izerine bir dizi caligma kaleme
alinmigtir. Muhammad Akram Khan'in isaret ettigi tizere, bu me-
selelerin tartisildig1 ortak bir zemin veya toplum olmadig i¢in
bu caligmalar ¢esitli gazete ve dergilere yayilmist: (Khan, M. A.
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1983, s. 11). Bu nedenle Islam iktisatcilarinin, Islam ekonomi sis-
teminin birlikte insa edilmesinde motor gorevi gordiikleri algisi-
n1 paylastiklari soylenemez.

21-26 Subat 1976 tarihlerinde Mekke, Suudi Arabistanda
“Uluslararas Islam Iktisadi Kongresi” adiyla biiyiik bir kongre
diizenlenmistir. Konferans diinyanin her yerinden iktisatc1, Miis-
liman hukukeu, bankaci, gazeteci gibi ¢esitli arka planlardan 180
katilimcryr bir araya getirmistir. Tablo 1, konferansta organize
edilen oturumlarin bir 6zetini gostermektedir. Konferans boyun-
ca Islami finans dahil gesitli konularin tartisildig1 goriilmektedir
(Ahmad, K. 1980, ss. 369-374).

Tablo.1. 1976 Mekke Konferansi Oturum Ozetleri

1. Giin: 21 Subat 1976
Agilis Konusmalari

2. Giin: 22 Subat 1976
Kavram ve Metodoloji
Islam Ekonomisinin Cagdas Literatiiriiniin Incelenmesi

3. Giin: 23 Subat 1976

Kavram ve Metodoloji

Uretim ve Tiiketim

Modern Ekonomide Islami Devletin Rolii
[slam Ekonomisinin Ogretilmesi

[slam Seriat1 Agisindan Sigorta

4. Gtin: 24 Subat 1976

Uretim ve Tiiketim

Faizsiz Bankacilik

Islami Bir Cercevede Ekonomik Kalkinma
[slam Seriat1 A¢isindan Sigorta
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5. Giin: 25 Subat 1976

Faizsiz Bankacilik

Zekat ve Maliye Politikalar:

Islam Devletleri Arasinda Ekonomik Igbirligi

6. Giin: 26 Subat 1976
Kapanis Oturumlari

Kaynak: Ahmad, K. 1980, ss. 369-374

Konferansin yiiriitme komitesi tiyelerinden Khurshid Ah-
mad, konferans sunumuna dayanan kitabinin girisinde konferan-
sin roliinii soyle ifade etmistir:

Konferans Miisliiman iktisatcilara, nadir bir imkén olarak
yakin tarihte ilk defa, Islam iktisadinin temel kavramlarina 1gik
tutma ve bunlar1 gintimiiz diinyasina uygulama yollar: ve araglari
tizerine diigiinme cabasiyla beraber ekonomiyi Islamilestirmenin
problemleri tizerine egilme imkani sunmustur. Bu imkan Miislii-
man iktisatcilarin birbirini tanimalar1 ve yeni olugmaya baslayan
bir sosyal disiplin olan Islam iktisad1 alaninda tesvik edici aragtir-
malar yapmaya yonelik kisisel-profesyonel anlagmalar gelistirme
adina gayet faydali olmustur. Ayrica profesyonel iktisat¢ilar icin
“ulema” ile bu kadar yakindan birlikte ¢aligmak ve ortak bir gaye
i¢in birbirlerinin ustaliklarindan faydalanabilmek agisindan essiz
bir tecriibe olmustur (Ahmad, K. 1980, s. xviii).

Ahmad’in ifadelerinden hareketle konferansin, Islam iktisa-
dinin bagimsiz bir akademik disiplin haline gelmesi nedeniyle Is-
lam iktisad tarihinde bir doniim noktas: oldugu soylenebilir. Bu
goriis birok arastirmaci tarafindan da paylasilmaktadir (Khan,
M. A. 1983, s. 7; Khan, T. 1984, s. vii; Haneef 1995, s.1; Wilson
2004, ss. 200-201; El-Ashker ve Wilson 2006, s. 349).

Konferansin ardindan fslam iktisatilar1 profesyonel Islam
iktisad1 kurumlar1 kurarak oldukga aktif hale gelmislerdir. Takip
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eden yilda Suudi Arabistan, Ciddede bulunan Kral Abdullah Uni-
versitesi, Islam Ekonomisi Arastirma Merkezi'ni (IEAM) kurmus-
tur.’ IEAM’in kurulmasi Konferans Bildirisi'nin {iglincii tavsiye-
siydi (Ahmad, K. 1980, s. 353). IEAMe ek olarak, merkezi Suudi
Arabistan, Ciddede olan Islam Kalkinma Bankast 1981de Islami
Aragtirma ve Egitim Enstitiisii (IAEE) adiyla Islam iktisad1 igin bir
yan kurulus olusturmustur. Akademik toplum igin 1984’te Ulusla-
rarast Islam Ekonomisi Birligi (UIEB) kurulmustur ve giiniimiize
kadar benzer konferanslar diizenlemeye devam etmektedir.®

2. islam Ekonomisinin Déniisiimii

Islam ekonomisi agilig konferansyla es zamanli olarak, iki
cesit Islam ekonomisi pratigi ortaya ¢ikty; birincisi Islami finan-
sin ticaret pratigi, digeri ise kapsamli Islam ekonomi sisteminin
baslangiciydi. Bu béliim her iki hareketin de Islam ekonomisi
dinamiklerine nasil etki ettigini netlestirmeye ¢alisacaktur.

2.1. Islami Finansin Ticaret Pratiklerinin Ortaya Cikis1

[slami finansin ticari pratikleri 1970’lerde Korfez bolgesin-
de baglamigtir. Dubai Islam Bankasi, diinyadaki ilk ticari Islami
banka olarak faaliyetlerine 1975 yilinda baglamistir. Akabinde,
sadece Korfez bolgesinde degil, diger Arap iilkelerinde de bir dizi
Islami banka kurulmustur. (bkz. Tablo 2.)

[slami finans pratiginin yiikselisi, muddrebe mutabakatini
paylasan islam ekonomistleri agisindan kendi teorilerinin uy-
gulanabilirligi incelemek i¢in ¢ok 6nemli bir firsat sunmustur.
Ancak, 1970’lerden sonra pratikler, bu dénemden oénce Islam
ekonomistlerince yapilan, teorik 6nermeleri mutlak surette yan-
sitmamaktaydi. Bir yandan pek ¢ok Islami banka muddrebeyi

5 2011de IEAM, Islam Ekonomi Enstitiisi'ne (IEE) doniismiistiir. IEE lisansiistii egi-
tim programlari ve 6zel sektore yonelik egitim kurslari saglamay1 amaglamaktadur.
6  Son konferans (sekizinci konferans) 2011de Katar, Dohada gergeklestirilmistir.
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mevduat plani olarak benimserken (6zellikle de donemsel banka
mevduatlari i¢in), bunu temel finansman plani olarak uyarlama-
dilar, fakat murabahayi alternatif bir arag olarak benimsediler.”

Tablo. 2. 1970’lerde Kurulan islami Bankalar

Adi Ulkesi Kurulug Tarihi Faaliyete
Gegtigi Tarih

Dubai Islam Bankas: BAE 10 Mart 1975 15 Eyliil 1975

Kuveyt Finans Kurumu Kuveyt 22 Mart 1977 31 Agustos
1978

Sudan Faysal islam Bankas1 Sudan 4 Nisan 1977 10 May1s 1978

Misir Faysal Islam Bankast Misir 27 Agustos 1977 5 Temmuz 1979

Urdiin Finans ve Yatirim fslam  Urdiin 28 Kasim 1978 22 Eyliil 1979
Bankasi
Bahreyn Islam Bankasi Bahreyn 7 Mart 1979 22 Kasim 1979

Kaynak: Yazar tarafindan saha arastirmalarinda elde edilen veriler 1s131nda
hazirlanmistir.
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Sekil.2. Dubai islam Bankasi: Finansman Tiirii (%% Toplam Finansman)
Kaynak: Dubai Islam Bankasimn, 184-200¢ yillik raporlarmdan hesaplanmustir.

7 Murabaha, bir saticinin bir tirtinii alicrya toptan maliyeti art1 saticinin kazanc i¢eren
iki tarafinda kabul ettigi bir fiyat izerinden sattig1 bir sézlesme tirtidiir. Anlagma
genellikle taksitler {izerinden 6denir. Islami finansta, bir banka miisteri tarafindan
belirlenen bir tirtinii miigteri adina alir ve bunu musterisine bankanin karini da ekle-
yerek belli satar.
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1970’lerden sonra, murabaha Islami bankaciligin bilangola-
rindaki en yaygin finansal tiriin haline geldi. Onun toplam i¢in-
deki pay1 hususunda da su séylenebilir, Ortadogu ve Malezyadaki
Islami bankalarin kahir ekseriyeti yaygin bir sekilde murabahay
tercih etmektedir. Ornegin, murabaha Dubai Islam Bankas’nin
varliklarinin biiyiik ¢ogunlugunu olusturmaktadir (bkz. $ekil 2).
1983’te kuruldugunda Giineydogu Asyanin ilk ticari Islam ban-
kast olan Malezya Islam Bankasrnda da, murabaha, yillik bilan-
colardaki toplam finansman igerisinde yiiksek bir pay sahibidir
(bkz. $ekil 3). Al-Harran'in tahminlerine gore Islami bankalarin,
1970’lerden 1990’larina ilk yarisina kadarki bilan¢olarindaki fi-
nansal araclarin % 80-901 murabahalardir (al-Harran 1995, s. xi).
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Sekil. 3. Malezya islam Bankas:: Finansman Tiirii (% Toplam Finansman)

Kaynak: Malezya Islam Bankasinin, 1984-2009 yillik raporlarindan hesaplanmistir.
(1984-1987 arasi veriler (Sum 1593, 5. 95)'den alimmugtar.)

2.2. Pakistan, iran ve Sudan Ekonomilerinin
Islamilestirilmesi

1980’lerde, iic iilke, Pakistan, Iran ve Sudan kendi ekonomik
sistemlerini Islamilestirmek i¢in kapsamli reformlar1 uygulama-
ya koydular. Bankacilik sektoriinde, ti¢ tilke de faiz temelli faali-
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yetleri tiimiiyle ortadan kaldirmay: denediler. Ornegin, Ziya-iil
Hak’in 1979 yilinda yonetime el koymasindan sonra Pakistanda
bankalarin Islamilestirilmesine girisildi ve ayn1 y1l devlet banka-
larinin, 1981'de de ticari bankalarin islamilestirilmesine baglana-
rak, proje 1985’te tamamlandi (Khan ve Mirakhor 1990; Anwar
1992). Iran, 1979 devriminden sonra Islami ekonomi sistemini
uygulamaya basladi (Amin 1986; Anwar 1992). Sudan Cafer
Numeyrinin 1970’lerdeki idaresinde Islamilestirme projesine
(Shaaeldin ve Brown 1988).

Kérfez iilkelerinde neset eden ticari Islami finans pratikleri-
nin tersine bu iilkeler yukarida zikredilen Islam ekonomistlerince
yapilan teorik 6nermelerle uyumlu bir sistemi uygulamaya koy-
muslardir. Ancak pek ¢ok ¢alismada da belirtildigi gibi bu tilkeler-
de ekonomilerin Islamilestirilmesi olarak ortaya konan kars1 ¢1-
kis baz1 nedenlerden dolay1 gergek anlamda bagarili olamamustir
(al-Omar ve Abdel-Haq 1996; Khan ve Bhatti 2008). Pakistan or-
neginde, ekonominin Islamilegtirilmesi politikasi Ziya-iil Hak’in
1988deki ani 6liimil sonrasi agamali olarak durmustur. 1991de,
Federal Seriat Mahkemesi, bankacilik faaliyetlerinde faizli islem-
lerle istigal edilmesinin Islam’in riba 6gretisiyle uyumlu olmadig
hitkmiine varmigtir. Karar, faiz temelli bankacilik faaliyetlerinin
1990’lar boyunca devam ettigini, ironik bir gekilde gostermekte-
dir. Bunun anlami ekonominin Islamilestirilmesi siirecinin, faiz
temelli finans1 ortadan kaldirmay: da kapsayacak sekilde, o za-
mana kadar ¢oktan temelini kaybettigini gostermektedir.®

Al-Omar ve Abdel-Haq, ekonominin Islamilestirilmesinin
zorluklarindan birisinin, Islami finans araglarini, kamu ve dis
borglar ve para politikas1 gibi, finansin bazi 6nemli alanlarina uy-
gulayamamak oldugunu belirtmislerdir (al-Omar ve Abdel-Haq

8  2000den beri, Pakistanda bir dizi Islami banka kurulmustur. Bu egilim, diger iilkeler-
de de oldugu gibi, ekonominin Islamilestirilmesiyle degil Islami finans pratiklerinin
yiikselisiyle alakalidir. Bu zaman zarfinda Iran ve Sudan hala kapsamli bir ekonomi-
nin Islamilestirilmesi arayigindadirlar.
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1996, ss. 101-102).° Khan ve Bhatti, Pakistanda islami finans pra-
tiklerine dair bir dizi aksaklik ve meseleye 151k tutmuslardir:

(1) Ilk Islamilestirme tasarisindan sapma,

(2) Bankacilarin dogru bir Islami egitimden yoksun olmalari,

(3) Islamilestirmeyle ilgili kamu endigeleri ve siipheleri,

(4) Hikiimetin yetersiz tedbirleri (Khan ve Bhatti 2008, ss.
121-125).

2.3. Islam Ekonomisi: Ideal ve Gergeklik

[slami finans ticari pratikleri ve ekonominin kapsamli Isla-
milegtirilmesinin her ikisinin neticesinde, Islam ekonomistlerin-
ce muddrebe mutabakati temelinde yapilan teorik énermelerin
gegerliligiyle alakali sorular giindeme gelmistir. Yine de pek ¢ok
digsal faktoriin——politik, ekonomik ve toplumsal-- dikkate alin-
masi gereklidir. Islam ekonomistleri bu sorunun farkli vecheleri-
ni tartismislar ve sonug olarak iki grup olusturmuslardir.

Ik olarak, halihazirda Islam ekonomisinin idealini arzu
edenler ve muddrebe mutabakatina bagl kalanlar, bikip usanma-
dan ortaklik temeline dayanan bir finansal sistemin gegerliligini
aramaktadirlar. Bu makalede, biz bu gruba “ideal-odakli okul™
adin1 verdik. Bu okul, diinyadaki mevcut ekonomik rejimin ye-
rine [slam ekonomisinin asli motivasyonu olan tamamen yeni
bir finansal sistemi olusturma cabasina siki bir sekilde bagldir.
Bunlardan bazilar1 ekonomik modeller kullanarak muddrebenin
teorik avantajini gosterebilmeyi denemiglerdir. Ornegin, Mohsin
Khan (1987), resesyon durumlarinda bankalarin toparlanma sii-
reclerindeki bilanco tablolarina odaklanmis ve Islami bankalar

9  Igbal ve Molyneux da, merkez bankalarinin, Islamilestirme safhasinda uygulamaya
konulan finansal araglari kullanarak, para politikalarini yonetmekteki zorluga dikkat
¢ekmislerdir (Igbal ve Molyneux 2005, ss. 41-42).

10  Zubair Hasan, bu gruba “Cidde okulu” (Hasan 2005, s. 11) adin1 vermektedir, zira,
IEAM ve TAEE’nin bulundugu Ciddedeki birgok Islam ekonomisti mudarebe muta-
bakatini desteklemektedir.
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ile geleneksel bankalar arasindaki toparlanma hizlarini karsilas-
tirmistir. Onun bu sonucu, iki asamali muddrebe plan1 kullanan
Islami bankalarin, varlik ve borglarin birlesimi nedeniyle, bilan¢o
tablolarini hizl bir sekilde toparladiklarini diger yandan gele-
neksel bankalarin varliklar ve borglar arasindaki ayrim nedeniyle
bilangolarini toparlamak i¢in daha ¢ok zamana ihtiyaglari olduk-
larin1 gostermistir. Bu nedenle, Islami bankalarin geleneksel ban-
kalardan daha istikrarli olduklari sonucuna ulagmistir.!! Ekono-
mi sahasinda, enformasyon ekonomisi ve oyun teorisi gibi yeni
ekonomik modeller, katilim temelli finansal sistemin teorik avan-
tajin1 kanitlamak i¢in olumlu bir sekilde benimsenmistir (Khan,
W. M. 1985; Khan ve Mirakhor 1987; Mills ve Presley 1999; Igbal
ve Lewellyn 2002). Dahasi, digerleri de, Islami finansin toplumsal
rolii baglaminda fakirligin azaltilmas: ve kirsal gelismeyi artir-
mak i¢in katilim temelli araglarin potansiyellerini gézetmislerdir
(Osman 1999; Sadr 1999; Abdalla 1999).

Ikinci olarak, realiteyle yiizlesen ve Islami finansin ekono-
mik olarak uygulanabilirligine 6nem verenler, murabahay bir
ara¢ olarak benimseyen Islami finansin mevcut durumunu da
kabul etmektedirler. Bu kesim, Islami finans endiistrisinin piyasa
talepleri karsisinda ¢ok hassastirlar ve bir dizi yeni finansal tiriin
tiretilmesine yardim etmislerdir. Ornegin, sukuk olarak bilinen
Islami tahviller, emtia murabahasi olarak bilinen likidite yonetim
araci ve Islami kredi kartlar1 gibi Islami finansin 2000’lerde hizli
bitytimesine katk: saglayacak pek ¢ok prototip planini 1990’larda
tiretmislerdir. Bu makalede biz bu gruba “gerceklik-odakl:” okul
adin1 verdik. Onlarin éngoriisii Islami finansin geleneksel finans
ile rekabet edebilir olmas1 ve diinyadaki mevcut ekonomik diize-
ne alternatif bir secenek sunmasi yoniindedir. Onde gelen Islami

11 Khan “finansal sistemin istikrar1” terimini kullanmaktadur, fakat gortinen o ki, “ban-
kalarin saglamlig1” terimini kullanmak daha dogrudur. Ciinkii o sadece bankalarin
bilango tablolarinin saglamhigina odaklanmakta ama bankacilik sisteminin kendisi-
nin istikrarini incelememektedir.
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bankalarin Seriat Teftis Kurulunun bas: olan Nizam Yakubi bunu
soyle ifade etmistir; “Geleneksel finansal kurumlarin islami fi-
nans kurumlariyla haksiz bir sekilde rekabet etmek arzusunda ol-
dugu yoniindeki iddia, rekabetin her zaman en uygun, en etkin ve
en yararlinin tarafinda olacag: soylenerek reddedilebilir. Bu tiir-
den bir rekabet, Islami finans kurumlarina daha 6zenli ve tedbir-
li davranmak, daha iyi kalitede iiriinler sunmak ve faaliyetlerini
daha etkin sekilde idare etmeyi hatirlatacaktir” (Yakubi 2005, s.
47). Bu grup sadece akademik arastirmacilar1 ve fikih¢ilar: degil,
fakat bankacilar1 ve hukukgular: da igermektedir. Pek ¢ogu sek-
tore girmis ve ana akim Islami finansta aktif rol iistlenmislerdir.

Her ne kadar gerceklik-odakli okulun taraftarlari, muraba-
hanin ticari Islami finanstaki ana arac olarak mevcut durumu-
nu kabul etseler de, murabahay ikinci en iyi yol olarak gormek-
tedirler. Bunun anlami, onlarin goriisiine gore muddrebe en iyi
¢oziimdiir. Diger yandan, bazi Islam ekonomistleri, en iyi mura-
bahanin Islam’in ideallerini yansitig1 diigiinmekteler. Ornegin,
Monzer Kahf murabahay1 bir dizi alim ve satim islemi vasitasiyla
likidite sagladig1 icin onaylamaktadir; o, bu ézelligin Islami eko-
nomi Ogretisinin merkezi bir fikri oldugu konusunda 1srarcidir
(Kahf 1999, ss. 449-451)."2 Onun bu goriislerini mutlak anlamda
cogunluk paylasmamaktadir, fakat goriinen o ki, bu durumun Is-
lam ekonomisi ve finansinin ideali ve gergekligi arasindaki ihtila-
f1 ¢6ztime kavusturma potansiyeli bulunmaktadir.”®

3. Islam Ekonomisinde Yeni Anlayiglarin
Ortaya Cikis1
2000'den sonra Islami finansin hizli bityiimesi Islami finans

pratigi izerine yeni bir soruyu da dogurmustur. Elestiriler genel-
likle mevcut Islami finans iiriinlerinin bir biitiin olarak uyum-

12 Abdul Halim Ismail de Kahf’nin goriislerini paylagmaktadir (Ismail 2002, s. 2).
13 Nagaoka (2007, 2010)da Islami ekonomi &gretisinin merkezi ézelliklerini ayni bakis
agisindan netlestirmeye galiymaktadir.
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lulugu ve amaglarina karsidir. Bu boliim konu hakkindaki argii-
manlarin gozden gegirilmesi ve Islam ekonomisinin bu meydan
okumalarin iistesinden gelmeyi nasil denedigini agikliga kavus-
turmaya galigacaktir.

3.1. Islami Finansin Hizh Biiyiimesi ve
Uygulamadaki Elestiriler

[slami finansin ticaret pratikleri, hem sayisal olarak hem de yay-
ginlik olarak 2000’lerden sonra oldukga hizli bir sekilde biiytimtistiir.
Yillik ortalama bityiime hiz1 %20 ve Islami finans endiistrisinin top-
lam mevduatlar1 2009 sonunda bir trilyon Amerikan dolarina ulas-
mustir (TheCityUK 2011). Her ne kadar Islami finansin diinyadaki
piyasa pay1 %1’in altinda da olsa, gelismekte ve yiikselmekte olan
tilkelerdeki pay1 %15'tir.' Bu nedenle, Islami finans pratiginin, mev-
cut ekonomik biiyiime potansiyelini géz oniine aldigimizda yakin
gelecekte diinya ¢apinda genislemesini beklemekteyiz.

[slami finansin hizli bityiimesindeki anahtar faktorlerden bi-
risi de, yeni finansal iiriinlerin gelismesidir ki bunlardan bazilar1-
n1 yukarida zikrettik: sukuk, emtia murabahas ve Islami tiirevler.
Bu iiriinler geleneksel finansin gelismesiyle uyumlu olmak ve re-
kabet edilebilirligi saglamak i¢in olusturulmuslardir.

Bu alandaki bankacilar ve arastirmacilarin oy birligiyle ka-
bul ettigi gibi, Islami finansin biitiin hizmetleri Islam &gretisiyle
uyumlu olmalidir. Mevcut Islami finans kurumlar1 siiphesiz bu
kosula biiylik 6nem atfetmektedir.

[slami finans pratiginin geleneksel finans ile birlikte var ol-
dugu bir durumda ticari olarak basarili olabilmek igin, Islami
finansin biitiin misterilerce (Miisliiman ve gayri Miislim) kabul
edilen rekabetci finansal {iriinleri saglamasi gereklidir. Bu yiiz-
den, Islami finans pratiginin bir finansal pratik olarak varola-

14 Cin ve Hindistan diginda. Yazar tarafindan su verilere dayanarak hesaplanmistir;
(Mckinsey Global Institute 2009; TheCityUK 2011).
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bilmesi i¢in yukaridaki zikredilen iki kosul arasinda bir dengeyi
kurmasi gereklidir——Islam’in 6gretileriyle uyumlu olmak ve reka-
betci finansal diriinler saglamak.

Ancak, Islami finansin pek ¢ok pratigi ister istemez bu iki
kosulu da saglamamaktadir. Bu konuya iliskin murabaha ve
muddrebe durumlarinda gorildigi gibi pek ¢ok ihtilaf--mesela
hangi kogulun Islami finans i¢cin daha énemli kabul edilmesi ge-
rektigine dair-—alanin tarihi boyunca gozlenmistir. 2000’lerdeki
Islami finansin durumu bu ihtilafi canlandirmaktadir zira yuka-
rida bahsedilen yeni triinler pazarlanabilir olmaya biiyiik 6nem
verilerek gelistirilmislerdir.

Genel anlamda, her Islami bankanin, tirtinlerin Islam’in og-
retileriyle uyumlulugu hakkinda fetva veren 6nde gelen fikih-
cilar1 igeren bir Seriat Teftis Kurulu bulunmaktadir. Elbette ki,
bu ihtilafli Giriinler de kurul tarafindan onaylanmaktadir. Ancak,
elestirilerin odak noktasi fikih¢ilarin her islemle alakali seriata
uygunlugu bireysel bir zeminde degerlendirmesi ve Islami finans
irtinlerinin uygunlugunu ve amaglarini bir biitiin olarak dikkate
almamalaridir. Mahmoud El-Gamal (El-Gamal 2006, s. 174) bu
triinlerin onaylanmast siirecini “seriat arbitraji” olarak adlandir-
maktadir ve elestiriler genel olarak ticari Islami finansin mevcut
durumu i¢in “seriata uygun finans” kavramini kullanmaktadir.

3.2. Seriat Uyumlu Finansa Dair Ihtilaf: Teverruk
Konusu

Seriat uyumlu finanstaki en ihtilafh konu teverruktur. Tever-
ruk para likidetisi i¢in bir tiir sozlesmedir. El-Zuhayli’ye gore, bu
isimden klasik Islam fikhinda bahsedilmektedir (al-Zuhayli 1997).
Islami finans pratigi icinde, bir Islami banka ilk olarak bir reel tirii-
nii, acil likidite ihtiyac1 olan miisterisi adina belli bir iicretten emtia
piyasasindan satin alir.”* Sonra, bu Islami banka bu iiriinii muraba-

15 Teverruk plani, Londra Metal Borsas: gibi uluslararasi meta piyasalarindaki islemle-
rinde, genel olarak metalleri(bakir, ¢inko, bronz, kalay ve nikel gibi) icermektedir.
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ha plani kullanarak miisterisine satar. Akabinde, miisteri bu tiriin,
para likiditesi saglamak i¢in, emtia piyasasina mevcut piyasa fiyat:
tizerinden geri satar. Son olarak, miisteri murabaha anlasmasina
gore kararlastirilan miktar vadesi geldiginde 6der.

Kisa bir degerlendirmeye (al-Shalhoob 2007) ve yazarin,
Islami finanstaki mevcut teverruk uygulamasina iliskin bagim-
s1z saha arastirmasina gore, Suudi Arabistandaki Ulusal Ticaret
Bankas1 (UTB), 2000den bu yana “taysir” ad1 altinda teverruku
bir finansal iriin olarak kullanmada onctliik etmistir. Bu bas-
langigtan sonra, Korfez iilkelerindeki pek ¢ok Islami banka fe-
verruku benimsemeye baslamislardir ve su anda tiiketici kredileri
agisindan bu finansal tiriin olduk¢a revagtadir.'®

(1) trtnin sabs

e S
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e < - Islami Banka H
(2) Odeme ( 5100, bugin ) i
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¥
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Kaynak: Yazara ait

Thtilafin nedeni, feverrukun ana satim islemi ile “yeniden
satma ve likidite siirecini” ayni kefeye koymasi ve sarta baglamasi
nedeniyle ortaya ¢ikan kanuna uygunluguna dairdir (4. Sekildeki
4.ve 5. agamalar). Pek ¢ok durumda, Islami bankalar biitiin tever-
ruk siirecini diizenler ve yonetirler ve sadece murabaha plani ve
piyasa fiyat1 arasindaki farki elde ederler. Teverruk elestirileri bu
sarta baglama durumunun teverruku faizli kredilerden kaginmak
i¢in neredeyse hayali bir ara¢ haline getirdigini séylemektedir.

16  Teverruk planina dayanan genis bir iiriin markast yelpazesi vardir: Suudi-Ingiliz
Bankasinda “mal’, el-Cezire Bankasinda “dinar’, SAMBAda “teverruk hayr”, Abu
Dhabi Islam Bankasinda “hayr” ve Bahreyn Islam Bankasinda “tashir”.
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Cunkd, teverrukun boylesi bir pratik uygulamasi, reel iirtinlerin
gercek islemlerinin sadece kagit iizerinde nominal olarak kalma-
sina neden olacaktir. Onlar bu uygulamanin teverrukun gergek
amacini gérmezden geldigini goz oniinde bulundurmaktadir.
Ornegin, Siddiqi teverrukun sadece fonksiyonel diizeyde degil
fakat makroekonomik bakis agisindan da, faizli kredilerle es de-
gerde oldugunu vurgulamaktadir (Siddigi 2006, s. 16). Dahast,
Kahf teverruk kullaniminin sinirlandirilmas: gerektiginde 1srar-
cidir, zira ona gore bunun sonuglar1 ekonomik olarak faizli kredi
uygulamasindan daha kotii olabilir (Kahf 2004, s. 6).

Miisliiman Diinya Birligi Fikih Akademisi (MWL, Rabita al-
Alam al-Islami) tarafindan teblig edilen fetvanin gozden gegiril-
mesi, {slami finanstaki teverrukun yakin zamandaki pratik uygu-
lamalarina kars1 yapilan, elestiri egilimini yansitmaktadir. Bu za-
mana dek, Fikih Akademisi teverruk ile ilgili fetva yayimlamistir.
31 Ekim 1998de gerceklestirilen on besinci toplantida yayinlanan
fetvada, Fikih Akademisi teverruku higbir tereddiit ve 6nkosul ol-
madan kabul etmistir (toplantinin 5 nolu fetvasi) (MWL 1999, ss.
161-162). Ancak, Islami bankalarda teverrukun éne ¢ikmasiyla,
ozellikle de Korfez iilkelerinde, Fikih Akademisi ilk fetvasini goz-
den gecirmis ve teverruku iki tlire ayirmistir: hakiki teverruk ve
organize teverruk. 13-17 Aralik 2003'de gergeklestirilen on yedin-
ci toplantida yayinladig: fetvada Fikih Akademisi hakiki teverru-
ku kabul etmis ancak Islami finansta uygulanmakta olan teverru-
ku yani organize teverruku uygun géormemistir (bu toplantinin
3 nolu fetvas1) (MWL 2004, ss. 287-288). Bu fetvaya gore, Fikih
Akademisi organize teverruku su ii¢ miisaade edilemez faktorii
igerecek sekilde tanimlamustir:

(1) Bir Islami banka yeniden satim ve likidite siirecine miiste-
rinin bir vekili olarak katilabilir (Sekil 4’teki 4 ve 5 nolu agamalar)

(2) Teverruk siirecinin tiimiinde Islami bankanin dahiliyeti
iligkili tirtiniin hak transferini belirsiz yapmaktadir.
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(3) Teverruk saglayarak bankanin kazang elde etmesi sadece
istikrarl1 bir yol olmalidir.

Yakin gegmiste, Islam Isbirligi Teskilat'nin diizenledigi 26-
30 Nisan 2009 tarihlerinde Miisliiman Diinya Birligi ev sahipli-
gindeki on dokuzuncu toplantida Fikih Akademisi, teverruk hak-
kinda yeni bir fetva yayinladi. Her ne kadar, bu fetva temel olarak
Fikih Akademisinin ikinci fetvasini onaylamis olsa da, organize
teverrukun misaade edilemez faktor tanimlarmna bir yenisini
daha eklemistir.

ikinci fetvada, Islami bankanin teverruk siirecinin herhangi
bir boliimiinde dahiliyetine izin verilmemekteydi, ki bu yasak-
lanmis organize teverruktur. islam Isbirligi Teskilatinin son fet-
vasl organize feverruku daha agik olarak tanimlayarak bu kurali
pekistirmektedir:

Organize teverrukun ¢agdas tanimi soyledir: Bir kisi, vadeli
bir fiyat tizerinden yerel veya uluslararasi piyasadan ticaret yap-
tiginda, finansor satis sozlesmesini ya kendisi adina ya da vekili
adina diizenler (OIC 2009, ss. 12-13).

Bu ifadedeki 6nemli nokta bir Islami bankanin vekil olarak
dahi katilimina miisaade edilmemesidir. Bu fetva Korfez tilke-
sindeki bankacilar arasinda tartismalara neden olmustur. Ciinkii
Korfez tilkesindeki pek ¢ok Islami banka vekilleriyle teverruk pla-
nin1 kullanmaktadir. Seriat Teftis Kurulundaki pek ¢ok bankaci
ve fikihg1 ise son fetva hakkinda kotiimser degildir. Mesela Nizam
Yakubi, Islami finans araglarinin hepsi belli bir oranda diizenlen-
mis oldugundan, diizenlenmemis bir sey yapmanin oldukga zor
olacagi yorumunda bulunmaktadir. Eger uygun yontemler uygu-
landiysa, o zaman organize teverrukun kullanigh bir ara¢ olacagi-
n1 ve kullanilabilecegi sonucuna varmaktadir."”

17 Yakubi, organize teverruk hakkinda Reuters ile bir réportaj yapmistir. Onun bu ma-
kaledeki yorumlar1 “The Gulf Times” internet adresinden alinmustir (26 Temmuz
2009, http://www.gulf-times.com/).
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Goriiniise gore, fetvalarla daraltilan teverrukun kapsami yu-
karida zikredilen kogullar1 saglasa da, bankacilar ve fikihgilar, Is-
lami finans pratigi i¢inde teverruktan faydalanacak daha tedbirli
bir yol arayisinda olacaklardir; bu yiizden de seriat uyumlu finan-
sa dair ihtilaf da devam edecektir.

3.3. Seriatle Uyumlu Finansin Otesinde

2000’lerin ortalarindan sonra, ideal-odakli Islam ekonomi-
si okulundan, mevcut geriat uyumlu finansin konumunu asmak
i¢in yeni bir egilim ortaya ¢ikmustir. Bu egilimin fikri onciileri,
geleneksel finansin yeterince hizmet saglayamadigi veya negatif
etkiye sebep oldugu noktalarda Islami finansin yeni pratik alan-
larindan faydalanmaya galigmiglardir (Asutay 2007, s. 16). islami
finansin uygulamalari i¢in somut alanlar olarak gordiikleri mik-
rofinans kredileri vermeye ve toplumsal yonden sorumlu yati-
rimlara (TSY) odaklandilar.

Mikrofinans fikri Islami finanstan hasil olmamustir, fakat,
borg vereni borglunun is durumuna karst sorumlu kilan meka-
nizmalar baglaminda, muddrebe ve miisareke ile ortak 6zellikleri
paylagmaktadir. Misirda 1963 yilinda Mit Ghamr Tasarruf Ban-
kasinin kurulmasina onciilitk eden isimlerden Ahmed El-Neccar,
mikrofinans fikrine ¢ok benzer bir 6neri sunmustur (Neccar,
1972). Her ne kadar gayri resmi sektor icinde pek ¢ok mikrofi-
nans kurumu olsa da, ideal-odakli okulun Islam ekonomistleri
bu pratigin ticari bir diizeyde uygulanmasini 6nermektedirler. Su
anda halihazirda bu tiirden sadece birkag adet Islami mikrofinans
pratigi bulunmaktadir (Askari vd. 2009; Seibel 2008), fakat bu
hem akademisyenlerin hem de uygulayicilarin dikkatini cekmeye
baslamistir (Abdul Rahman 2007; IRTT 2008; Obaidullah 2008).

Islami TSY onerisi, tiizel ortaklarin toplumsal menfaati go-
zeten sirketlere bityiik 6nem atfettikleri diinyadaki genel egilimle
de senkronizedir. Geleneksel TSY nin tersine, Islami TSY; sirket



188 Islam iktisat Diisiincesi: Birikim ve Yonelim

faaliyetlerinin dini vechelerini ve zekat araciligiyla yapilan egi-
tim, refah ve saglik hizmetleri gibi sosyal sorumluluk programla-
rin1 icermektedir. Ilave olarak, Islami dgretiler 1g131nda uygunsuz
isletmelerin diglanmasi da ayrica ayirict bir 6zelliktir; 6rnegin,
kumar (kumarhane, at yaris1), etik olmayan isletmeler (ordu,
agik-secik yayinlar) ve Islami olmayan islemler (alkol ve domuzu
iceren anlagmalar, faizli islem kapsamina giren sirket hisseleri)
yasaklanmigtir. Yakin zamanda, Islami endeksler (seriat endeks-
leri) gelistirilmigtir bu sayede hangi sirketin islerini Islami 6gre-
tiyle uyumlu tuttugunu agikliga kavusturmak miimkiin olmak-
tadir.’® Bu endeksler kendi kriterlerine dayanan Islama uyumlu
sirketleri secmektedirler."

Islami mikrofinans ve Islami TSY ye ilave olarak, ideal-odak-
I okul, son dénemlerde okul, vakif ve zekat gibi geleneksel Islami
ekonomik kurumlara odaklanmaktadir. Bu kurumlarin uygula-
malar1 her ne kadar pek ¢ok bolgede azalmaya baslasa da ¢agdas
I[slam diinyasinda hala yasamaktadir. Ideal-odakli okul Islami
finans plani kullanarak bu kurumlar: faal hale getirmeye calis-
maktadir. Bu Islami finans igin de yeni bir piyasanin habercisidir.
Ornegin, Singapurda vakif ozelliklerini faal hala getirmek icin
pek ¢ok Islami finans kanali kullanildig1 gozlenmektedir: sukuk
kullanarak kaynak yaratma ve miisareke ile ozelliklerinin yeni-
lenmesi (Abdul Karim 2010). Diger bir 6rnekte de, baz1 Korfez
tilkeleri, Islami finans araclarini kullanarak kendi bagimsiz zekat
fonlarini devretmeyi planlamaktadir.? Bu uygulamalar heniiz
faaliyete gecmistir, fakat Islami ekonomik sistemlerin organik
biitiinlesmelerini saglamak agisindan biiytik bir potansiyele sa-

18 FTSE, 1998 yilinda FTSE Kiiresel Islami Endeks’ini yayinlamaya baglamistir. Dow
Jones ve Kuala Lumpur Borsast da(artik Bursa Malaysia) 1999 yilinda kendi Islami
endekslerini yayilamaya bagladilar. $u anda, bu kurumlar her bolge igin daha ayrin-
tili endeksler saglamaktadirlar. Japonyada, S&P/TOPIX 150 $eriat Endeksi ve FTSE
Japonya Seriat Endeksi yerli sirketleri hedeflemektedir.

19 Endekslerin kendi kriterleriyle ilgili ayrintilar i¢in bkz. (SC 2009).

20 Bu bilgi, yazarin 2011'de Birlesik Arap Emirliklerindeki saha arastirmasina dayan-
maktadir.
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hiptir. Bu pek ¢ok ilk nesil Islam ekonomistinin gerekli oldugunu
vurguladiklari bir konudur.

Bir onceki boliimde 6zet bir sekilde degerlendirildigi gibi,
ideal-odakli okul 1990’lardaki ¢abalarini muddrebe mutabakatina
dayanan teorinin gelistirilmesine yogunlastirmislardir. Buna kar-
sin, 2000"lerdeki ¢abalar kendi inanglariyla pratik uygulabilirligi
dikkate almaktadir. Her ne kadar, mevcut Islami finans pratigi-
nin ana boliimii gergeklik-odakli okula bagli olsa da, ideal-odakl1
okul tarafindan yonlendirilen yeni anlayislar Islami finansin ya-
kin geleceginde onemli bir yer kaplayacaktr.

Sonug Tartismalar:

Bu makale, Islam ekonomisi tarihini ideal ve gergeklik ara-
sindaki dinamikler baglaminda tanimlamaktadir. 20. yiizyilin
ortalarinda neset eden Islam ekonomisi tarihini, Islami pratik-
lere siki sikiya bagli oldugu seklinde 6zetleyebiliriz. Ozellikle,
1970’lerde Islami finansin ticari pratiklerinin ortaya ¢ikmasi Is-
lam ekonomisi argiimanina gii¢ katmistir ve disiplinin iki gru-
ba ayrilmasina neden olmustur: ideal-odakli okul ve ger¢eklik-
odakli okul. islam ekonomisiyle alakali biitiin konular bu temel
cerceve kullanilarak tartisilmistir. Dikkat cekici bir sekilde, her
iki grup da kendi argiimanlari i¢in ortak zeminleri kullanmak-
talar; mesela ribay, faiz-riba okulu gibi, neredeyse ayni temelde
tanimlamaktadirlar. Bu da sunu gostermektedir ki, bu makalede
bahsedilen fahis faiz-riba okulu Islam ekonomisi argiimanlarin-
dan tamamen dislanmaktadir. Dahasi, fahis faiz-riba okulu ile
faiz-riba arasinda herhangi bir etkilesim de yoktur. Sekil 5, Islam
ekonomisi ve ribaya kars1 tutum arasindaki iliskiyi dair bu duru-
mu tanimlamaktadir.
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— Islam ekonomisi _

ioo * <:> GOO *%
‘ fahis faiz-riba okulu
fslami finans konulart

! ) etkilesim yok

$ekil.5. islam Ekonomisinin Temel Cercevesi

* 100 : ideal-odakh okul
** GO0 : gerceklik-odakli okul

Kaynak: Yazara ait

Su bir gercek ki, tiim Islami finans iiriinleri, faiz-riba okulu-
nun riba tanimina dayanan faizsizlik iizerinde yapilandirilmistir.
Bu kural elbette ki yeni gelistirilen finansal tiriinlere de uygulan-
mistir, bu da seriat uyumlu finansa kars: elestirilere neden olmus-
tur. Bu konuya iligkin, Islam ekonomisi digindakiler sorunun, bu
triinlerin maddi bir degerlendirme olmadan yapilan riba tani-
minin yarim yamalak uygulanmasindan kaynaklandigini soyle-
mektedirler. Buna karsin, boyle bir elestiriyi ideal-odakli okulun
taraftarlar1 arasinda bulamamaktayiz. Bu da gostermektedir ki,
Islam ekonomisinin temel gercevesinin dayanikliligi ribaya kargt
tutuma dayanmaktadir.

Islam ekonomisi

ioo <:> Goo

. fahis faiz-riba okulu
islami finans kenular

etkilesim yok
faiz-riba okul s

Tuhaf bir karsilasma m:?

§ekil.6. islam Ekonomisinin Yeni Bir Yaraua Birlesim Mi?

Kaynak: Yazara ait
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Dikkate sayan bir sekilde, birkag ihtilafli Islam ekonomisi
arastirmacisi Islam ekonomi sisteminin modern diinyada uy-
gulanmasini tegvik etmektedir. Mahmud El-Gamal ideal Islami
finans pratigini aramaktadir. Seriat uyumlu finans: elestirmekte
ve eger bir finansal iiriin, hem ekonomik etkinlik anlaminda hem
de dini uyumluluk anlaminda zararli sonuglar doguruyorsa, boy-
lesi bir iiriiniin, icerisinde faiz barindirmasa bile bir Islami finans
triinti olarak onaylanamayacagini belirtmektedir. Bu ifadeden,
biz onun ideal-odakli okula dahil oldugunu anliyoruz. Ancak,
okulun diger Islam ekonomistlerinin tersine, ribanin taniminin
[slami finansa yarim yamalak uygulanmasina deginmektedir (El-
Gamal 2006, ss. 175-189. Radikal bir sekilde, eger bir finansal
tiriin ekonomik etkinligi artirryorsa boylesi bir iiriiniin igerisinde
faiz tagtyor bile olsa bir Islami finans {iriinii olarak onaylanmasi
gerektigini belirtmektedir. Bu baglamda, o agik bir sekilde fahis
faiz-riba okulunun tanimina baglanmaktadir. Bu ideal-odakl
okul ile fahis faiz-riba okulu arasindaki tuhaf bir karsilasmadur.
Buna Islam ekonomisinin yeni yaratici birlesimi diyebiliriz (bkz.
Sekil 6).

El-Gamal'in pozisyonu, hem Islami ekonomistlerin hem de
gayri Islami ekonomistlerin (fahig faiz-riba okulu taraftarlari)
kabul edebilmesi igin fazla yenilik¢i durmaktadir. Bunun nedeni
onun fikrinin, bir yandan ideal Islami ekonomik sistemi ararken
bunun fahis faiz-riba okulunun riba tanimina referansla yapmasi
agisindan, tutarsiz durmasidir. Ancak, onun fikrini gorerek, bu
makalede gosterilen temel cergeveyi ayirt edebilir ve ayrica, Islam
ekonomisinin ¢agdas hareketi baglaminda onun argiimanindaki
yaraticilig1 yeni bir anlayis olarak fark edebiliriz.
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CAGDAS ISLAM EKONOMISi: EKONOMININ
ISLAMILESTIRILMESINDEKI EKSIK BOYUT®

Muhammed Aslam HANEEF - Hafas FURQANI
Ceviri: Sercan KARADOGAN

Girig

1976 yil1 $ubat ayinda Mekkede diizenlenen 1. Uluslararasi
Islam Ekonomisi Konferansi, artik pek ¢oklari tarafindan cag-
das Islam ekonomisinin ve onunla ilintili disiplinlerin dogum
yeri olarak kabul edilmektedir. Bu tarihi konferanstan beri, pek
cok gelisme gerceklesmis ve disiplinin hem pratik hem de teo-
rik olarak ilerlemesine katki saglamigtir. Islamabad (1983), Kuala
Lumpur (1993), Loughborough (2000), Bahreyn (2004), Cakarta
(2005) ve Cidde (2008) olmak iizere alt1 uluslararasi konferans
daha diizenlenmistir. Buna ilave olarak, yiizlerce uluslararasi ve
ulusal diizeyde konferans, seminer, atdlye ve sempozyum diinya
genelinde diizenlenmis ve Islami bakis agisindan farkli mesele-
lerin hem teorik hem de politik diizeyde tartisilmasina olanak
saglamistir. Binlerce kitap, makale ve konferans yazis1 kaleme
alinmis, sayisiz Islam ekonomisi arastirma ve egitim kurumu
faaliyete baslamig ve bunun yaninda Islam ekonomisi ve ilintili

(*) Bu makale ilk olarak, Thoughts on Economicsde yaymlanmistir. Yazarlarmin izni ve
bilgisi dahilinde Tirkgeye ¢evrilmistir.
Makalenin 6zgiin kiinye bilgileri: Thoughts on Economics, Vol. 19, No. 04, 6zgiin ad;
Contemporary Islamic Economics: The Missing Dimension of Genuine Islamization
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oldugu disiplinler olan isletme ve muhasebe alanlarinda bir¢ok
yiiksekogretim kurumu programlar ve dersler olusturmustur.

1970’ler ve 1980’lerin bagindaki ilk Islam ekonomisine dair
yazilar yerinde bir sekilde, bir Islam ekonomisi disiplini gelis-
tirirken yapilacak her tiirden ¢abada, Islami kavram anlayisi ve
diinya goriistiniin 6nemini belirtmislerdir. Ancak, ¢agdas Islam
ekonomisinin yoniinii belirlemede ‘pratik’ kaygilar ve hatta poli-
tik beklentilerin oldukga fazla etki ettigi goriilmiistiir.! Yonetim
diizeyinde, birkag Islam tilkesi, ozellikle de bankacilik ve finans
alaninda faizli finans sistemine alternatif olabilecek Islam eko-
nomisi reformlar1 uygulamay1 denediler. Uluslararas: diizeyde,
Miisliiman tilkeler arasinda daha biiyiik 6lgekte ekonomik isbir-
ligi olusturma cabalar1 oldu. Hatta Miisliiman iilkeler arasindaki
ticareti kolaylastiracak, dinar gibi alternatif para birimlerinin do-
lasima sokulmasi ¢agrilar1 da yapildi. Genellikle Arapga termi-
nolojide ifadelerini bulmus olan Islami kavramlar, pek ¢ok kon-
feransta tartisilmis ve gelistirilmistir. Bu kavramlarin ‘kurumsal-
lagmalar1’ da 1980’ler boyunca gergeklesmistir. Biitiin bu ¢abalar
onemli olmakla birlikte, bu yararlarinin yaninda Islam ekonomi-
sinin ‘basar1 kazandigina’ dair bir izlenim olusturmustur (1988, s.
198). Ancak, Sardar’in da belirttigi gibi (s. 201), Islami kavramlar
neredeyse her zaman agiklanmis ve fakat gercekte hicbir zaman
ozgiin ve farkl politikalar gelistirmek amaciyla analitik araglar
olarak kullanilmamislardr.

Bir yandan, sadece farkli olmak adina daima farkli olan1 ya
da 6zgiin olani aramanin bir mantig1 yokken, modeller ve teori-
ler gelistirmeyi denerken kendi kaynaklarimizdaki kavramlardan
yararlanamadigimiz elestirisi bu makalenin merkezinde yer al-
maktadir.

1 Ornek i¢in bkz. Nasr, Seyyed Vali (1992), Islamization of Knowledge: A Critical
Overview, ITIT (Pakistan), Islamabad.

2 Neye ulagildigs, neye ulagilabilecegi, hangi basarilarin elde edildigi, hangi zayif yan-
larin oldugu, yizlesilen meydan okumalarin neler oldugu ve disiplini ileriye tasimak
i¢in neler yapilmasi gerektigi noktasinda genel bir koordinasyon eksikligi gozitkmek-



Islam Iktisat Tarihine Elestirel Bir Bakis 201

Yukarida ifade edildigi gibi, seminerler devaml olarak dii-
zenlenmekte ve genellikle oldukga yiiksek miktarda finans ve in-
san kaynagini icermektedir. Ancak, yine de, bildigimiz kadariyla
bu seminerlerin raporlarinin/6nerilerinin ayrintili bir degerlen-
dirilmesi etkin bir sekilde yapilmamuistir. Stddiki'nin Muslim Eco-
nomic Thinking (1981) ¢alismasi bir yana, ‘alan’ veya ‘yazar’ aras-
tirmalar1 bulmak oldukea zordur. [lave olarak, Akram Khan'nin,
Islam ekonomisi iizerine olan kitap ve makaleleri serh eden bibli-
yografyalar1 (1983, 1991 ve 1998) muhtemelen Islam ekonomisi
literatiiriine dair tutarli yegane ¢aligmalardir.’

Bu makale, 1980’lerde ekonominin Islamilegtirilmesini tarti-
san oncii Islam ekonomistlerinin tesebbiislerini miizakere etme-
ye caligmaktadir. Onemli bir tartigma alani olmasina ragmen bu
konu iizerinde fazla yazilmamistir. Eger Islam ekonomisi olarak
ortaya ¢ikan iiriine bakarsak, bu iiriiniin ‘Islamilestirme’ ¢abasi
sonucu oldugunu goriiriiz. Islam ekonomisi iizerine ¢agdas do-
nemde makale ve kitap yazanlarin hepsi degilse bile pek cogu
bilginin Islamilestirilmesi (BI) projesinde 6nerilen bir tiir ‘yaratict
sentez’ fikri i¢in cabalamuglardir. Eger Islam ekonomisi, bankaci-
111 ve finansi i¢in ¢ok daha anlamli bir gelecek arzusundaysak,
bunun ekonomi bilimi i¢in ne anlama geldiginin analiz edilmesi
gereklidir. Ozelde ise bu makale, cagdas/modern ekonomi bilimi-
nin Islamilestirilmesinin (EQ), eger epistemolojik ve metodolojik bir
ilgi olarak dogru sekilde anlasilabilirse, cagdas Islam ekonomisini
gelistirmeye yardim edecek bir yaklasim olarak hizmet edebilece-
gi gorisiini savunmaktadir.

tedir. Hala pek gok ¢alisma yapilmaktadir fakat gériisiimiize gére Islam ekonomisi
ilk gelistigi 1970’ler ve 80’lerdeki havasini kaybetmistir. Belli bir dereceye kadar, di-
siplinin ayrintili bir degerlendirmesinin olmadig: ve disiplini destekleme ¢abalarina
harcanan bitiin kaynaklarin da tamamlandig: gergegine katki yapmaktadir.

3 Bu gabalar bir yandan 6vgii alirken, genis bir yeniden degerlendirme projesinin icra
edilmesi gerektigi goriilmektedir. Bu, son 30 yilda bu alanlarda yazilmis en iyi ma-
kaleleri ve onlara yazilan degerlendirme yazilarini da kapsayan Islam ekonomisinin
farkli alanlariyla alakali kitap dizileri iiretebilecek bir proje olmalidur.
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1. Cagdas Islam Ekonomisini Gelistirmek:
Modern Ekonominin Islamilestirilmesinin
Elestirel Incelemesi

Bir 6nceki boliimde sunulan kapsamli BI tartigmasina daya-
narak, simdi ekonomi bilimine Bl yaklagimini uygulamaya caligan
caligmalara bakabiliriz. Cok az ¢alisma bagliginda acik bir sekilde
“ekonominin Islamilestirilmesinden” bahseder. ki akademisyen,
M.N. Siddiki ve M.A. Zarqa Ekonominin Islamilestirilmesi tar-
tismalarinda 6ncii olarak dikkat cekmektedirler. i1k ismin, bu bo-
liim i¢in iki makalesi se¢ilmistir. ‘An Islamic Approach to Econo-
mics’ (Ekonomiye Islami Bir Yaklagim) Islamabadda 1982 yilin-
da diizenlenen ‘Bilginin Islamilestirilmesi Ikinci Konferansr'nda
sunulmugken®, diger makale Kuala Lumpurda 1984 yilinda dii-
zenlenen ‘Bilginin Islamilestirilmesi Ugiincii Konferansinda ‘Ts-
lamizing Economics’ (Ekonomiyi Islamilestirmek) adiyla sunul-
mustur.’ Bu iki makalede Siddiki’nin Islam ekonomisinin dogasi,
kapsami ve metodolojisine dair yazilarinin yer aldig1 ‘Economics-
An Islamic Approach’ (Ekonomi-Islami Bir Yaklagim) adli derle-
me kitapta yer almaktadir. Referans olarak alinacak kitap bu ola-
caktir. Zarqanin ise, ‘Tahqiq Islamiyat ‘Ilm al Iqtisad: al Mathum
wa al Manhaj adiyla sunulan makalesi asil katkilarindandir ve
daha sonra Journal of Islamic Economics’te ingilizceye gevrilerek
Islamization of Economics: Concept and Methodology’ basligiyla
yayinlanmistir. Referans alinacak niishasi da bu olacaktir.

“S1ddiki ve ‘Ekonominin islamilestirilmesi’ Uzerine

‘Ekonomiye Islami Bir Yaklagim’ makalesinin amaglarindan
birisini Siddiqi soyle tarif eder; (s.47)

4 Faruqinin bilginin Islamilegtirilmesi caliyma plan1 da bu konferansta sunulmustur.
Makale ‘Islam: Bilginin Amaci ve Kaynagy’ kitabinda bir béliim olarak yer almaktadir.
‘Islam: Source and Purpose of Knowledge)International Institute of Islamic Thought
(IIIT), Herndon, 1988.

5  Bu makale de, ‘Disiplinlerin Islamilegtirilmesine Dogru’ kitabinda bir béliim olarak
yer almaktadir. “Toward Islamization of Disciplines, III'T, Herndon, 1989
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Asil konumuz olan, ekonomi disiplininin Islam ile baglanti-
sina gegmeden Once ekonominin ¢agdas igerigi ve farkli metodo-
lojik yaklagimlarina dikkat gekmek.

Bu ifadeden Siddikinin genel BI ¢aligma planini takip ettigi-
ni gérmekteyiz. {leride de su iddiay1 6ne siirmektedir;

Ekonomi bilimindeki Islami gelenek her daim sekilcilikten
uzak olmus, esnek bir metodoloji ile anlama ve amaca odaklan-
mistir... Cagdas Islam ekonomi diisiincesi bu iyi yapilandirilmis
gelenegin uzantisidir...Ekonomi bilimi diger disiplinlerden gelen
katkilara acik olmalidir ve hem bilim hem de sanat, ekonomik
meselelerde el ele vererek Islam’in yiiksek hayat standardi tasav-
vurunu gerceklestirmelidirler.

Yukaridaki alintilar ekonominin Islamilestirilmesinin ne ve
nasil olduguna dair ciddi 6nerileri ifade etmektedirler. Ik olarak,
biitiin ¢agdag muteber Islam ekonomistlerinin tekrarladig1 gibi,
surasi ¢ok nettir ki modern ekonomi bilimi ile olan etkilesim ka-
bul edilebilir ve gereklidir.® Eger durum buysa, tanim {izerinden,
BI ve bu durumda El'nin modern ekonomiyle organik bir sekil-
de etkilesim i¢inde oldugunu da belirtmemiz 6nemlidir. Burada,
Zubair Hasan'in (1998)” BI’ye--‘ya hep ya hi¢ yaklagimr’ ve ‘adim
adim yaklasimr’ olmak tizere—-iki tiirden yaklasim oldugu ifadesi
hatalidir. Bildigimiz kadariyla, BI giindeminde-—Faruki’nin veya
el-Attasinki fark etmez—-BI/EI tegebbiisiinde béylesi bir ayrigma
soz konusu degildir. Hepsi tanim geregi birbirini etkilemektedir
ve bu yiizden de ‘adim adimdir’. Farkliliklar hangi adimlarin nasil
ve ne 0l¢ciide modern bilimle etkilesim i¢inde oldugunda yatmak-
tadir.

6  Cagdas Islam ekonomisinin modern ekonomi bilimine atifta bulunulmadan gelisti-
rilmesinin miimkiin ve gerekli oldugunu savunanlar genellikle, ‘6zgiin’ Islami gerce-
veyi ve Ol¢iitleri temsil etmedigini diigiindiikleri bir tiir ‘yamama isini” elestirmekte-
dirler. Islam ekonomisini gercek manada gelistirmenin gerekliginden bahsetmekteler
ancak bunu ‘Islam’1 ekonomik hale getirerek’ yapilmamasini savunmaktadirlar.

7 ‘Islamization of Knowledge in Economics: Issues and Agenda, IIUM Journal of Eco-
nomics and Management, Volume 6 No. 2.
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Ikinci olarak, Siddiki metodolojik sorunlari dikkate almak
gerektiginin farkindaydi. Her ne kadar o bu metodolojik konular1
detaylandirmadiysa da, bu konudan ¢agdas Islam ekonomisinin
ilk asamasinda bahsetmenin, Islam ekonomisinden konusmak
istiyorsak o zaman modern ekonominin temellerini de elestirel
bir sekilde degerlendirmemiz gerektigine yonelik bir farkindaliga
isaret etmistir. Ne yazik ki, bu ¢alisma alanina ¢agdas Islam eko-
nomistlerince gerekli ilgi gosterilmemistir. Bunun yerine, banka-
cilik ve finans gibi daha asagidaki alanlara yonelmek (belki de
zamanindan once) gerektigini diisiinmiislerdir. Boylece, ekono-
minin [slamilegtirilmesi de bilginin Islamilegtirilmesinin yasadig
dertten muzdarip olmustur. Bagka bir deyisle, ekonomi, bankaci-
lik ve finansa dair dogru metodoloji/lerin nasil uygulanacagina
iliskin ayrintili bir tartijma olmadan sadece sonugsal {iriinlere
odaklanilmistir (6zellikle de finansal tiriinler).

Uglincii ve daha tartigmali olarak, Siddiki goriisleri ekonomi
biliminin referans noktasi oldugu bunun yaninda Islam’in ‘onun-
la iligkili oldugu’ imasinda bulunmaktadir (Farukinin 5. basa-
mag1). Bunun tam olarak ne anlama geldigi makalede ¢ok agik
degildir. Ancak, Islam ekonomisinin {i¢ bileseni oldugunu detay-
landirmistir (ss.62-64). Ilk bilesen ekonominin normatif yapisty-
la veya bizim ekonomiye iligkin Islami diinya goriisii ve vizyonu
olarak ifade ettigimiz seyle iliskilidir. Tkinci bilesen ekonomiyi
olusturan farkli alanlardaki ger¢ek insan davranisinin analiziy-
le ilgilidir. Pozitif ekonomi ekonomik davranisin ‘ne oldugu’yla
mesgulken normatif sistem ‘ne olmal’ sorusuyla ilgilenir. Ugiin-
cii bilesen ‘neyin, ‘ne olmalr'ya nasil doniistiiriilecegi incelemesi-
ni kapsamaktadir. Politika onerilerini iceren bu ti¢iincii bilesen
[slam ekonomisinin ¢ok 6nemli bir 6zelligi ve vechesidir. Zira Is-
lam ekonomisinin, vahiy iizerine temellenen epistemolojik zemi-
ni, insanoglunun teori ve pratigi/davranis: arasindaki baglantiya
dair farkl: bir ¢ikarima sahiptir.
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Geleneksel ekonomi biliminde, ne olmali ile ne oldugu
arasindaki miicadelede, ikinci 6nerme genellikle hakimdir. Bu,
varsayimlarin ve hatta teorik kurgularin degistirilmesiyle yapila-
caktir. Teori ‘gergekligi’ takip eder diisturu modern ekonomide
standart kuraldir. Ancak Islam ekonomisinde ise ‘neyin olmasr’
gerektiginin standart diizenlemelerden sonra ‘dogrulugunu’ ka-
nitlamasi gereklidir. Degistirilmesi gereken ‘ne oldugudur, zira
teorik yap1 vahiyden tiiretilmisken insan davranist vahiyden tii-
retilen davranigsal varsayimlarla uyumlu olmayabilir.

Farukinin ¢alisma planiyla bir diger ana uzlagsma ekonomi-
nin Islamilegtirilmesini birincil olarak fikih¢ilarin degil ekono-
mistlerin iistlenmesidir. Ciinkii fikih¢ilar, modern ekonominin
tarkli vecheleriyle iliskili 6zel konularda tam bir kavrayisa sahip
olamayacaklarindan onlarin katkilar: da ‘gegerlilik agisindan ek-
sik’ kalabilecektir. Bu ifade, sadece bizim bir énceki, Siddikinin
ekonomiye dair imasindaki, yorumumuzu desteklemektedir.
Siddiki her ne kadar, ekonomiye ‘Islam’in tasavvurunu’ agilama-
ya caligsa da, bu dogrudan Islamdaki bilgi kaynaklarindan yeni
bir disiplin (kapsamli) olusturmaya ¢alismak degil sadece bir re-
ferans noktasi olusturmaktir. Bu noktaya da, finansal araglarin
gelistirilmesinde fikih kurullarinin roliint tartistigimizda ayrica
geri donecegiz.

Cagdas Islam ekonomistlerden Sardar (1988, 9. B6liim) gibi
bazi elestirel olanlar, Siddiki ve digerlerini disiplinlerin ¢agdas
yapilarini ve onlarla birlikte gelen degerleri kabul ettikleri igin
tenkit etmektedirler (baska bir epistemolojik ve tarihsel baglama
bagli olarak bigimlendiklerinden dolay1). Ancak, Siddiki ‘Eko-
nomiyi Islamilestirmek’ makalesinde bir disiplini kabul etmenin
mutlak surette onun biitiin yapisini da kabul etmek anlamina gel-
meyecegini savunmaktadir. O, Islamilestirme siirecinin baslangic
noktasinin Tslamdan haberdar olan ekonomistin veya ekonomist
olan ilgili Miisliimanlarin zihin diinyalar’’ oldugunu iddia et-
mektedir (s.71). Kisacasi, El siirecini iistlenen ekonomist Islami



206 Islam iktisat Diisiincesi: Birikim ve Yonelim

ekonomi tasavvurundan haberdar olmali ve normatif sistemler
gelistirebilecek ve insanin ekonomik davranisini galisirken on-
lardan faydalanabilecek diizeyde olmalidir. Her zaman zihninde,
bireysel ve toplumsal ekonomik davranisi tasavvura dogru yon-
lendirmek olan, tiglincii bilesen olmalidir.

Boylece, Islam ekonomisinin elestirisi neyin yapildigina
odaklanmis goriinmektedir. Daha sonra tartisacagimiz lizere,
eger bu elestiri hakliysa, bu tasavvuru dogru sekilde anlayama-
mak ve tasavvuru yansitacak kendine mahsus teorik yapilar ge-
listirememek, birincil olarak ekonominin felsefesine iliskin alanda
ciddi bir ilgisizlikten kaynaklanmaktadir (ontolojik, epistemolojik
ve aksiyolojik vecheleriyle birlikte). Dolayisiyla, ‘pratik ¢oziimler’
¢agrisinda bulunan pek ¢oklarinin aksine, biz, temeller gelis-
tirmenin ¢oziim tretmek i¢in 6n gereksinimler oldugunu dii-
stinmekteyiz. Metodolojik ve teorik yapiya dogru bir yaklasim
olmadan ¢oziimler iiretmek nasil miimkiin olacaktir? Sorunun
nedenlerinden birisi, ‘ekonomist olan ilgili Miislimanlarin’ pek
¢ogunun zihinlerinde boyle sorular sormanin gerekli olmadigin
distinmeleridir. Bunun olmasinin nedeni de muhtemelen, egi-
timli ekonomistlerin, ekonomi bilimine dair lisans veya lisansiis-
til egitimlerinin bir pargasi olarak felsefik konulara neredeyse hig¢
maruz kalmamalarindan dolayidir.

Siddikinin, Islam ekonomisindeki bilginin kaynaginin ‘de-
neysel degil diistinsel’ oldugu (s.73) yoniindeki ifadesinden, onun
cagdas Islam ekonomistleri arasinda bu olast ‘nitelik eksikliginin
dogrulugunu kabul ettigi goriilebilir. Ne yazik ki, bugiin pek ¢ok
ekonomi programi, disiplinin diisiinsel vechelerine degil deney-
sel kismini nasil ele alacagina odaklanmaktadir. ‘Islami miras'in’
anlagilmasi ve ondan yararlanilmasi Bl giindeminin énemli bir
boliimiidiir ve Siddiki tarafindan da ¢agdas Islam ekonomisini
gelistirmede 6nemli bir veri olarak kabul gérmektedir. Maalesef,
bu mirasa iliskin pek ¢ok dar tartisma fazlasiyla fikha odaklan-
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maktadir. Buna ilaveten, fikhi da Islam hukukuyla sinirlamakta-
dirlar.®

Siddiki, Islam ekonomistlerinin ‘hukuki metinlerin’ 6tesine
gecmeleri ve bu ‘fikih’ pozisyonlarinin bir biitiin olarak ekono-
mik sistem i¢indeki ¢ikarimlarina odaklanmalar: gerektigini soy-
lerken, bu sorunun da biiyiik ihtimalle farkinda goriinmektedir.
Yeterli ilgiyi cekmedigi goriilen mithim bir noktayi tekrardan be-
yan etmek bu agidan olduk¢a énemlidir.” Ekonomiyle iliskili Isla-
mi miras, dar bir gekilde fikih tanimlarindan daha fazlas: olarak
gortilmelidir. Fikih usuliinii ve hatta din usuliinii ele almasi gere-
ken etik veya ahlak alanlarini, epistemoloji ve metodolojiyi kap-
samalidir. Bu pek ¢ok ekonomiste gore fazla tuhaf goriinecektir.
Fakat bu kavrayis, tiniversitelerde oldugu kadar Islam ekonomisi,
bankacilig1 ve finansini gelistirmeye yonelik egitim programla-
rinda da miifredat gelistirme ihtiyaglarimizda 6nemli sonuglara
neden olacaktir.

Siddiki {iniversitelerde Islam ekonomisi programlarini ge-
listirirken kargilagilan sorunlarin da farkindaydi. Eger o, 1984
yilindaki mevcut durum olan, Miisliiman iilkelerdeki modern
tiniversitelerde ekonomi bilimi 6gretilmesinin Islam ekonomik
sistemi dersinden Oteye gidememis olmasindan sikayet etmisse
de, baz1 seyler artik degismistir. Mesela Malezyada, Uluslarara-
st Islam Universitesinin Iktisadi ve Idari Bilimler Kiilliyesinde
ogrencilerin ekonomi alaninda lisans, yiiksek lisans ve doktora
diizeylerinde egitim alabilecekleri bir vakadir. ‘Biitiinlesme ve
[slamilestirme’ iiniversitenin misyonunun énemli bir parcasini

8  Kanun ve cezalandirmaya agir1 vurgu, Islam Ekonomisinin Temelleri dersini alan li-
sans O6grencilerinin zihinlerinde fazlasiyla yer etmis bir 6zellik olarak bu yazarlarin da
gozlemledigi bir seydir. Bu 6grencilere seriat ve fikihtan ne anladiklari soruldugunda
cevap genellikle kanun ve cezalandirmaya referansla veriliyor. Inantyoruz ki, mirasin
bu sekilde daraltilmasi Miisliman zihinlerindeki i¢sel hastaligin 6nemli semptom-
larindan birisidir. Ayrica bkz. Abu Sulayman Misliman Zihnin Krizi (1994), “The
Crisis of The Muslim Mind, International Institute of Islamic Thought, Herndon.

9  Siddiqi, Zarqa ve Kahf’in bilginin miras: tartismalarinda dahi, asir1 derecede fikhi
mantiga odaklandiklar1 goriilmektedir.
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olusturmaktadir. Ancak, biitiinlesme ve Islamilestirme ¢abalarin-
da pek ¢ok meydan okumayla yiizlesilse de, bu 6gretim goérev-
lilerinden pek ¢ogu Uluslararast Malezya Islam Universitesinin
(UMIU) asil amacini tagtyabilecek giivenilir ‘yetkinliktedirler’

Siddikinin disiplinler arasi ¢alisma ve fikih¢ilar ve ekono-
mistler arasinda karsilikli etkilesim olusturma ¢agrisi (ss.77-78),
sadece UMIU tarafindan degil fakat diger pek ¢ok Miisliiman il-
kede de, yillar i¢inde gerceklestirilmistir. Bu i gereksinimleri i¢in
gerekli olabilir, fakat Islam ekonomisini tegvik etmek icin daha
fazlas1 gereklidir. Bir yandan onun ekonomi i¢in daha genis bir
sosyal bilim zemini olusturma ¢agrisinin yaninda (Islam ekono-
misinin modeller olustururken ve gercekligi anlarken disiplinler
arast olmasi gerektiginden), deneysel ¢aligmalara daha fazla dik-
kat cekmesi ve fikihgilar, ekonomistler ve profesyoneller arasinda
daha ¢ok etkilesim olmasi gerektigi hos karsilansa da, bunun ko-
lay olmadig1 kanitlanmistir.

2. Cagdas Islam Ekonomisi Pratigi ile Bilginin/
Ekonominin Islamilestirilmesinin Karsilagtir-
mali Bir Elestirisi: Islami Bankacilik ve Finans
Konusu

Hig siiphe yok ki, Islami bankacilik ve finans (IBF), dogru
veya yanlis, Islam ekonomisinin ve ekonominin Islamilestiril-
mesi projesinin mesalesini tasgimaktadir. Bu makale Islami ban-
kacilik ve finansin gelisimini cagdas Islam ekonomisinin énemli
bir unsuru olarak kabul etmektedir.'® Islami bankaciligin kendi-
sine seriata uyumlu kiiresel dlgekte uygulanabilir bir finansman
yontemi olugturdugu inkar edilemez bir gercektir. Ancak, Islami

10  Uluslararast konferans serilerinin isimlerinde yalnizca Islam ekonomisi varken yillar
gectikge bashiginda artik finans’ da igerecek sekilde doniistim gegirdigi ve neredeyse
bu konferanslarin biitiin alanlari finansla bir sekilde iliskili oldugu gergegi, Islam eko-
nomistlerinin akis yoniinde disiplini gelistirmeye ¢alistiklarinin 6nemli bir gostergesi
olarak alinabilir.
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bankaciligin genel yaklasimlarina oldugu kadar, araglarin gelisti-
rilmesinde daha mikro diizeyde karar verme siireglerine yonelik
de bazi elestiriler vardir.

Islami bankacilikla ilgili en temel elestiri, faizli bankacilik
sistemini (6zellikle de ticari) model almis olmasidir. Bu yiizden,
konvansiyonel bankalarin faiz temelli araglarinin yerine seriata
uyumlu araglar1 (elestirmenler buna birebir kopya etmek diyor-
lar) olusturmaya odaklandiklari i¢in Islami bankalarin rolii ve
fonksiyonu da kisith bir alanda kalmistir. Sardar’inki gibi elestiri-
ler BI giindemi sonucu ortaya ¢ikan bu durumu ‘yamalr’ ekono-
mi olarak suglamiglardir. B'nin modern disiplini referans nokta-
s1 olarak almasindan ve ‘Islam’in bununla uygunlugunu aramayr’
istemesinden dolay1, bunun sadece ‘yamali’ ve ‘kotii bir taklitten’
ibaret olacagini iddia etmektedirler. Eger BI/El giindemini, bazi
yazarlarda var olan ve gériiniise gore Islami bankacilik ve finans
uygulayicilar: arasinda da yaygin olan ‘basit ve sig’ bir anlayis
olarak ele alirsak bu elestiri icerisinde belli bir dogruluk pay1 da
olabilir.

BI/EI giindeminin basit ve s1§ anlayisiyla kastettigimiz, diin-
ya goriisii ve metodoloji gibi temel konulara dokunulmadan, eko-
nominin sadece maddi alanlarina, ki bu durumda bankacilik ve
tinans oluyor, vurgu yapilmasidir. Bu temel konulara dikkat ¢ek-
mede basarisiz olunmasi, bankacilik kurumunu oldugu sekliyle
kabul etmeye ve hatta faizi ‘riba’ olarak degil de sermayenin bir
maliyeti olarak gormeye kolayca siiriikleyebilir. Yamali Islamiles-
tirme Sardar’inki (1988, s. 203) gibi baz1 elestirenler Islam eko-
nomistlerinin bankalarin bir Islam toplumunda gergekten gerekli
olup olmadi81 veya baska kurumsal bi¢imlerin gerekli fonksiyon-
lar1 icra edip edemeyecekleri gibi ¢cok daha temel sorular1 sorma-
lar1 gerektigini diisinmektedir. Bu yiizden, yapilmaya ¢alisilan
sey, geleneksel bankalarin faizli ve temel eylemlerini ‘muddrebe
veya kar ortakligi ilkesine gore’ yeniden diizenleyerek Islami bir
kaliba sokmaktr.
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20 yilin iizerindeki Islami bankacihigin tecriibesinden, bu-
nun aslinda boyle olmadigini goriiyoruz. Muddrebe ve miisareke
gibi ortaklik araclar1 yerine Islami (ticari) bankalar gercekte ne-
redeyse sadece murabaha ve bey’ miieccel veya bey’ bi zaman acil
gibi bor¢ araglarina odaklanmigslardir ki bunlarin uygulamada
geleneksel pratiklere ¢ok benzer oldugu goriilmektedir.

Fikihgilar tarafindan genel olarak seriata uygunlugu kabul
edilse de, Islam ekonomistleri Islami bankalarin borg araglarina
¢ok fazla ehemmiyet gosterdigini bunun yerine ortaklik araglari-
na odaklanmalar1 gerektigini savunmaktadirlar. Bir yandan Sar-
dar, “gercekten Batrda gelismis olan ve ortaklik araglarini uygu-
layabilecek kurumlar iddiasindaki bankalara ihtiyacimiz var mi-
dir” diyerek Islam ekonomistlerini dogru sorular1 sormadiklari
icin elegtirirken, uygulayicilar Islam ekonomistlerini kendilerini
elestirdikleri i¢in kenara itmektedirler. Stirecin bagindan sonuna
kadar, sorun yaklasimda yatmaktadir: Bankalar1 kabul etmek ve
onlar1 ‘[slamilestirme’ araglarryla Islami bir bigime sokmaya ¢a-
lismak. Sadece simdi, ortaklik araglarindan ziyade, baz1 Islami
bankalar, seriat teftis kurullarini arkalarina alarak neredeyse sa-
dece bor¢ araglarina odaklanarak basarili olabilmislerdir. Sardar
onaylaylp onaylamamanin Stesinde, elestirilerin yapildig: nokta
Islamilestirme ¢abalarinin, ekonomi bilimiyle iligkili metodolo-
jik ve epistemolojik meseleleri kapsamina almadiklar1 takdirde,
Islam ekonomisinin Batili ekonominin bir dali olmasiyla sonug-
lanacag yéniindedir."! Bu yiizden, bilginin Islamilestirilmesinin

11 Biryandan Sardar’inki gibi elestiriler zarar verici olarak goriiniirlerken, Kahf (2003)
gibi bazi akademisyenler Islam ekonomisinin Marksist veya kapitalist ekonomi gibi
ekonomi biliminin bir pargasi oldugu goriisiindedirler. Bu ekonomik sistemler alani
igerisinde galigtimalidir fakat nasil ki Marksist ve kapitalist ekonomiler kendi para-
digmalari igerisinde galisiliyorsa Islam’in da kendi aksiyomlari, degerleri ve ahlak
varsayimlarina dayanarak ¢alisiimalidir. Bu konumu degerlendirmenin yeri buras:
olmasa da, mevcut yazarlar bu goriige tam olarak katilmamaktadirlar zira bu Islam
ekonomisinin dogasi ve kapsamini ¢agdas batili sekiiler karsitiyla esitlemek gibi bir
hataya neden olacaktir. Bkz. Islamic Economics: Notes on definition and Methodo-
logy,, Review of Islamic Economics, Volume 13, ss. 23-48. (Bu makalenin gevirisi “Is-
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¢aligma plani gibi, odaklanilan nokta sadece sonug tiriinleri, yani
bu durumda oldugu gibi ‘para neredeyse orasr’ olarak kalacaktir.

3. 21. Yiizyilda Cagdas islam Ekonomisi:
Oniimiizde Uzanan Yol

Hig siiphesiz, taraftar1 olunsun ya da olunmasin veya tarafsiz
kalinsin fark etmez, BI projesinin ¢agdas akademi ve literatiir-
de hem teorik hem de pratik olarak 6ncii bir rol oynadig: inkar
edilemez. BI'nin kugkucu gériisiine gore gegen yirmi yilla birlikte
bilgiye ‘6zgiin’ katkilar yapilamadigindan dolay1 bir asinma mey-
dana gelmistir. Pratik diizeyde, elestiriler, sinirl bir Islami diinya
goriisii, epistemoloji ve metodoloji tartigmastyla birlikte Islami
bankacilik ve finansin, geleneksel araglarin salt bir kopyasi haline
geldigini iddia etmektedirler.

Hatanin nedeni disiplinlerin veya bilginin Islamilestiril-
mesinin gerceklesebilecegi uygun epistemolojik ve metodolojik
zeminler gelistirme eksikliginde yatmaktadir. Pek ¢ok a¢idan,
Safi'nin on yil 6nce bahsettigi gibi hala B'nin ‘metodoloji éncesi’
asamasindayiz. Bu eksiklik, Islami perspektifi farkli bilgi/disiplin
alanlarinda emin ve yetkin bir sekilde iletecek ve bunun yaninda
yeni disiplinler olusturabilecek insanlarin yetisememesine neden
olmustur.'> Artik bu eksikligin farkina varilmaktadir.

Bu, kavramlarin (ve onlarin temellerinin) modern bilimdeki
anlamlarini korii kériine kabul etmekten veya sirf Batidan geli-

lam Ekonomisi: Tanim ve Metodoloji” kitabinda da yer almaktadir. islam Ekonomi
Enstitiisti Kitapligi, 2014. yhn.)

12 Islam Universitesindeki ekonomi programlarina bakan daha evvelki makalelerden
birinde, bunun bir kismmin biitiin Malezyadaki tiniversitelerdeki 6grenci alimini
artirmak igin, 6zellikle de 1990’larda, siyasi ve ulusal taleplerden kaynaklandig isa-
ret edilmektedir. Daha gok akademik gorevli alinmasinin anlami, bunlarin ¢ogunun
UMIUnin ve BI giindeminin anlayisinin ne oldugunu paylasmamasidir. Bkz. Moha-
med Aslam Haneef & Ruzita Mohd. Amin, ‘Some Conceptual and Practical Dimen-
sions of Islamization of Knowledge: A Case Study of the Economics Program at the
ITUM, American Journal of Islamic Social Science, Vol. 14 No. 2, ss. 188-207.
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yor diye kavramlarin, teorilerin ve goriislerin duygusal bir sekilde
reddinden ¢ok daha farkli bir seydir. Daha ¢ok bu Bati biliminin,
metodolojisinin ve onun sonugsal bilgi yapisinin Islami perspek-
tiften ayrintili bir ‘degerlendirilmesini’ ifade eder.

Miisliiman akademisyen cevresi igerisinde de ‘gercek veya
biitiinsel BI’ye kars1 bir direng vardir. Yukarida gosterildigi gibi,
BI/El'nin zaman zaman yiizeysel ve mekanik tasviri pek ¢ok ki-
sinin Islami bankacilik ve finans igerisindekilerin vasiflarini sor-
gulanmalarina neden olmaktadir. Bir yanda, pek ¢ok bankacilik
trtinti geleneksel bankacilik ve finansta ‘uzmanlagsmig’ ve fakat
[slami alanda yeterince yetkin olmayan bankacilar tarafindan
tasarlanmaktadir. Diger yanda, IBF endiistrisinde ‘seriat uzman
ve danismant’ olarak yer alan pek ¢ok Islam alimi de fikih ké-
kenli ve bir boyuta kadar fikih usulii/igtihat ilmi egitimlidir. Bu
alimler, kendilerine gosterilen saygidan 6tiirii, hala ‘hukuki’ tarzi
benimsemektedir. Bagka bir deyisle yalnizca fikhi akil yiirtitmeye
odaklanmaktadirlar. Cagdas ekonomi/finans konularinda igtihat
yapmalar1 ve alternatif seriat uyumlu araglar1 iiretmeleri nokta-
sinda kendilerine ¢ok fazla itibar gosterilmektedir. Bir yandan
bunlarin dogruluklar: sorgulanmamakta, triinlerin ve onlarin
toplum i¢in anlamlar1 ise bazen sorgulanmaktadir.”® Elestirinin
‘tekrar edilmesinin’ yaninda, dahil olan herkesin daha derin bir
i¢ degerlendirme iginde olmas: gerekmektedir. Sayet ekonomi/
finans alaninda ya da Islam geleneginden herhangi birisinde egi-
timli olmayan bizlerin gercekten 6zgiin Islami alternatifleri gelis-
tirebilmemiz miimkiin miidiir? Araglarin secimine ahlaki tercih-
leri d4hil etmeden, onlara salt fikhi mantik acisindan bakmak ve
sozlesmelerle ugrasmak miimkiin ve yeterli midir?

13 Bkz. Mohd. Daud Bakar, sadece Malezyada degil uluslararasi olarak taniman 6nde
gelen Islami bankacilik seriat danismanlarindan birisidir. STAR gazetesindeki bir r-
portajinda (2005 Subat), Islami bankacilik iiriinlerinin, geleneksel bankacilik iiriin-
lerini ‘taklit ediyor’ goriindiigiinden dolayr miisterilerinin giivenini kaybetmekte
oldugu endisesini dile getirmistir. Daha 6zglin araglar gelistirilmesi i¢in daha ¢ok
¢abalamak gerektigi cagrisinda bulunmustur.
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Bir yandan ilk grup Islam uzmani olmak noktasinda her-
hangi bir iddiada bulunmazken (her ne kadar pek ¢ok durum-
da iirtinlerin yoniini ve tiriin gelistirmesini onlar tanimlasa da)
ikinci kategoridekiler uzman olarak goriilebilirler. Ancak, ‘Islami
gelenegi’ salt fikih tartigmalari ve mantigiyla sinirlamak Islami
ekonomi, bankacilik ve finansina hak ettigi degeri vermeyecektir.
BI/EI boliimiinde isaret edildigi gibi, bu siire¢ tanim geregi meto-
dolojik bir endisedir.

Eger konu metodoloji ise, Islamilestirme siirecine sadece fi-
kih ve ictihad alimleri degil biitiin ilim adamlar: katki saglama-
lidir. Ekonomi, bankacilik ve finans konusunda, insan iliskilerini
ve kaynaklarin tahsisati, miibadelesi ve finans: alanlarinda yapi-
lan tercihleri anlamaya, analiz etmeye ve tanimlamaya ¢alisan bir
sosyal bilimden bahsediyoruz. Son kategori ayrica araglarin iire-
tilmesini de kapsayacaktir.

[slami gelenek séz konusu oldugunda, fikih bilgisi yeter-
li olmayacaktir zira bu alanlar sadece yasal gerceveyle sinirlan-
dirilmiglardir. Metodoloji s6z konusu oldugunda, fikih usulii
(daha ¢ok fikhi mantik olarak anlasilmalidir) iktisat usuliinden
ayristirlmalidir. Ikinci alan, Islami diinya gériisiing, usul ilmini
(bilginin kaynaklar1 veya temelleri), fikih ve fikih usuliinii, din
usuliind, tarihi, analitik teknikleri ve Schumpeter’in ‘ekonominin
sosyolojisi’ diye adlandirdig: seye en azindan ‘esdeger’ alanlar1 da
iceren daha genis bir Islam ekonomisi temelini’ kapsamaktadir.'*
Bu sebeple, cagdas Islam ekonomisini, bankaciligini ve finansini
gelistirmek icin gerekli geleneksel bilginin gii¢ bela tanimlanmig
seriat ilimlerinden daha fazlasi olmasi gerekmektedir.

Modern ekonomi bilimi s6z konusu oldugunda, anlaml
Islamilestirme, modern ekonominin, sisteminin ve kurucu bile-
senlerinin fonksiyonlarini elestirel bir diizeyde ele almadan ger-

14 Kahf ibni Haldun'un ‘umran ilmi'nden gelenegimizde bulunan bir bilgi yapist olarak
bahsetmektedir.
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ceklesemez. ‘Elestirel’ ifadesini kullaniyoruz zira modern sistem
Islami bir gerceve veya bakis agisindan degerlendirilmelidir. Bu
kategorideki bilgi, Schumpeter’in iktisat tarihi (hem diistincesi
hem de pratigi), istatistik (bugiinkii ekonometriyle birlikte), teori
(hem makroekonomi hem de mikroekonomi) ve iktisat sosyolo-
jisi (diger sosyal bilimleri de kapsayabilir) olarak ana hatlariyla
belirttigi alanlar1 igermelidir (1954, 2. béliim). O ayrica sosyolo-
jinin, mantigin, psikolojinin ve felsefenin ekonomi bilimiyle bag-
lantilariyla birlikte 6nemini agiklamaya galigmistir (3. Bolim).
Islam ekonomisini gelistirme baglaminda, bizlerin her zaman bi-
zim zaviyemize referansla Bat1 bilgisinin bu alanlarinda ‘uzman’
olmasi gerekmektedir. Ekonomi, bankacilik ve finans yoéniinden
bunun anlami bu alanlardaki ¢agdas ilerlemeyi elestirel bir sekil-
de anlamaktir.

Anlamh Islamilestirme; Islam ekonomistinin veya ¢agdas
ekonomi, bankacilik ve finansini Islamlastiranin neyin kabul edi-
lebilecegini, neyin degisiklige ihtiya¢ duydugunu (ne yapilmali ve
nasil yapilmali), neyin reddedilecegini (ne ve nigin) bilmesini ve
bu cagdas gerceklikler arasinda iligki kurabilmesini ifade eder. Bu
kesinlikle zor bir istir ve eger cagdas Islami bankacilik iiriinleri-
nin gelistirildigi giiniimiizde mevcut olan sekildeki gibi devam
ederse de ok miimkiin géziikmemektedir. Bir yandan driinler
Batil1 egitim gormiis ekonomistler/bankacilar tarafindan gelisti-
rilip sunulurken, seriat alimlerinden bunlar1 degerlendirmeleri
istenmektedir. Bu ikinci kesim ekonomi ve finans sektdriiniin is-
leyis sekline asina degildirler ve onlarin felsefe/metodoloji alan-
larindaki (iktisat usuliine referansla) bilgileri de yetersiz kalmak-
tadir. Eger insanlar mevcut iiriinleri sorguluyorlarsa, bu sadece
onlarin yasal gecerliligiyle degil fakat ayrica onlarin ahlaki sonug-
lartyla da alakalidir. Islami finans araglarini olusturma siirecine
dahil olan her iki tarafin kendi hallerine mi birakilmas: gerektigi
yoksa seriat kurullarin1 denetleyici olarak gorev yapacak baska
tiirden kurullarin m1 olusturulmas gerektigi gecerli bir sorudur.
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Eger bu, Islam ekonomistlerinin dahil edilmesi gagrisi ola-
rak yorumlanacaksa, bu noktada biraz dikkat gerekecektir. Islam
ekonomistleri arasinda bile, ekonomiyi gercek anlamda Islami-
lestirme yetenegimize kars: diiriist olmak zorundayiz. Bir yandan
pek ¢ok ekonomi/Islam ekonomisi programi Islami gelenege dair
dersler sunsalar da, bunlar genellikle fikih iizerine ve bir boyuta
kadar da fikih usulii tizerinedir. Buna ilaveten, bu dersler eko-
nomi/finans ile baglantis1 kurulmadan 6gretilmektedir. Bu prog-
ramlardaki metodoloji ve felsefe bilimlerindeki sdylem seviyesi
de yeterince doyurucu degildir. islam ekonomistleri kendilerini,
Islami gelenege fikih ve kanun baglamina referansla ifade etmeye
devam etmektedirler.

Unutulmamalidir ki, Islamilestirmede kullanilabilecek de-
gerlendirme ve metodoloji 6lciitlerini bicimlendirecek bir temel
veya diinya goriisii olmadan higbir disiplinin ve hatta zihinlerin
Islamilestirilmesinin gerceklesmesi miimkiin degildir. Bu bag-
lamda, akademisyenlerin (6zellikle de Misliimanlarin) ilk 6nce
kendi diinya goriislerini ve onun i¢indeki bilesenlerini anlamala-
r1 noktasindaki el-Attas'n yaptig1 vurgu ve sik tekrarladig: ders,
simdi neredeyse herkes arasinda kabul edilen bir hakikattir.

Tekrardan, BI siirecinde ve ekonomiye uygulanmasinda
yapilmas1 gerekenle ilgili olarak daha 6nce yapmis oldugumuz
alintiya donersek (makale igerisindeki 5. sayfadaki), bu ya mev-
cut degildir ya da gelisigiizel bir sekilde yapilmaktadir. Mevcut
yazarlar, bu ifadenin tavsiyelerinin birakin ‘piyasay1, akademis-
yenlerin bile egitim miifredatlarinda tam anlamiyla anladiklarina
kani olmamaktadirlar. Mevcut egitim miifredatlarini daha gok
felsefe ve metodolojiyi igerecek sekilde degistirmek kolay degil-
dir. Ozellikle bunlar ‘piyasa’ tarafindan ‘pratik sorunlara’ ¢oziim-
ler olarak ragbet goriirlerken. Ayrica, profesérlere Islam’1, onun
diinya goriisiinii ve/veya bunun ekonomiye nasil uygulanacagini
gercekten bilmediklerini soylemek kimi zaman onlarin egolarina
toslayabilir.
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BI projesinin 30 yili boyunca elde edilen ana ders, Islamiles-
tirmeye calistigitmiz modern disiplinlerin felsefik ve metodolojik
konularini gercek manada anlayip tartisgamadigimizdir. Ayrica
kendi kiiltiirel mirasimizi da yeterince ele alamamaktayiz. Daha
fazla finans ve insan kaynaginin bu alana aktarilmasi gereklidir.
Bu 30 yillik tecriibeden 6grenilmesi gereken diger bir ders de bu
felsefe ve metodolojinin acil bir sekilde bu disiplinlere baglan-
mast ve belki de daha da 6nemlisi, bu disiplinlere dahil olan aka-
demisyenlerin bunlarla iliskide olmasi gerekmektedir. Ragabin
dogru bir sekilde isaret ettigi gibi (1999, 5.35):

[slam’in bir din olarak veya bir hayat bicimi olarak farkl
vechelerine dair yazili materyal sikintis1 yoktur. Ancak, Islam’a
ve Islami diinya goriisiine dair referans materyalin ¢ogunlugu
ansiklopedik veya monografik tarzdadir ve kendi disiplinlerinin
Islamilegtirilmesini yiiklenen Miisliiman sosyal bilimcilere kolay-
likla bir kullanim sunmamaktadir.

Bu bosluk doldurulmadan higbir yaratic1 sentez veya Isla-
milestirilmis bilgi ders kitaplar1 bi¢ciminde iiretilemeyecektir. Ne
yazik ki, modern Bat1 egitimli Miisliiman sosyal bilimciler, Isla-
mi mirasa iliskin anlamli ¢ikarimlar yapmak séyle dursun ken-
di disiplinlerindeki bu éncelikli felsefik ve metodolojik konular
degerlendirememektedirler. Onlarin egitimi, pek ¢ok durumda,
kendi disiplinlerinde herhangi bir ‘ustalagma’ arzusu olmamasi-
nin yani sira bazi durumlarda kendi alanlarindaki ruhu da kavra-
makta basarisiz olan ‘ikinci simif” Bat1 bilim adamlar1 olmalariyla
sonug¢lanmaktadir.

Diger durumlarda da, onlarin egitimlerinin modern disip-
linlerde ‘ustalagmalariyla’ sonu¢lanmasi durumunda, bilingsiz bir
sekilde bu disiplinlerin halihazirdaki ¢ergeveleri i¢ine sikisabile-
ceklerdir. Bagka bir deyisle, olaylar1 Islami bakig agisindan gore-
meyeceklerdir. Sunun akilda tutulmas: gerekir ki, her ne kadar
pek ¢ok Miisliiman akademisyen ozel bilgi alanlarinda yiiksek
derecelere sahip olsalar da, onlarin kendi disiplinleriyle ve BI ile
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iligkili Islam’a, onun diinya gériisiine, felsefe ve metodolojisine
dair bilgileri bir akademisyenden digerine oldukga fazla farkli-
lagmaktadir. Bazi durumlarda, BI'ye dair bilgileri mevcut bile ol-
mamaktadir.

Ornegin, bugiin Bat1 iiniversitelerindeki pek ¢ok ekonomi
programi ekonomi bilimindeki felsefi ve metodolojik konular1
nadiren tartigmaktadirlar. Ana akim neoklasik-Keynesyen eko-
nominin temel varsayimlari ‘mutlak dogru’ olarak kabul edilir-
ken, hepsi olmasa bile bircogunda biitiin ilgi son ¢ikan kantitatif
tekniklerde uzmanlagmaya ve bunlarin ‘analiz verisine’ uygulan-
masina ayrilmistir.”” Buna ilaveten, Batili metodoloji ve onun
‘bilimsel yontemleri’ nesnel ve dogru olarak kabul edilmekte ve
matematiksel esitlikleri ¢c6zmek i¢in teknik usullere ve kantitatif
tekniklerin uygulanmasina ¢ok yogun bir 6nem atfedilmektedir.
Bunlar, kullandiklar1 metotlarin ve tekniklerin ve yticelttikleri te-
orilerin temelleri asla sorgulanmadan yapilmaktadir. Elbette ki,
BI giindemi, bu temellerin elestirel bir sekilde degerlendirilmesi-
dir ve bu alana finansal ve insani kaynak tahsis edilmesi mantikli
goriinmektedir. Bu olmasa bile en azindan, Batida yasanan ge-
lismelerden haberdar olmaliy1z. Gittikge artan sayida ekonomist
ve bilim felsefecisi geleneksel neoklasik ekonominin dayandig1
biitiinsel ¢ergeveyi sorgulamaktadir.

Ornegin, ilging bir sekilde not edilmelidir ki ‘post-otistik eko-
nomi’ (POE) hareketinin kurulmasiyla Fransada, Birlesik Krallik’'ta
ve Amerikada bu duruma kars1 muteber bir tepki gelismistir. Eko-
nomi Ogretisinin ‘dar’ kapsamui ve yaklagimina kars: bir tiniversite
ogrenci tepkisi olarak baslayan bu hareket hizla ivme kazanarak,
simdilerde, ekonomi biliminin 6grenilmesi ve Ogretilmesi igin
¢ogulcu bir yaklasim ¢agrisinda bulunarak diinya ¢apinda mute-
ber bir takipci kitlesine ulasmistir. Hareket ii¢ aylik bir ¢evrimici
dergiye sahiptir (su anda 29. sayist ¢tkmistir) ve ekonomi disipli-

15 Bkz. www.paecon.net
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ninin felsefi ve metodolojik konularini elestirel bir sekilde analiz
etme gorevini kendilerine vazife edinmis ekonomistlerden ve di-
ger akademisyenlerden olusmaktadir. Bu dergideki bilginin okun-
maya deger olmasinin nedeni ‘modern disiplinlere’ (bu durumda
neoklasik ekonomiye) getirdikleri ortak elestiridir. Ekonominin
Islamilestirilmesine ilgi duyan bilim insanlari, ana akim neoklasik
ekonominin elestirisinde daha derin ve ileri bir pozisyonda olan
Bat1 iiniversitelerindeki akademisyen ve 6grencilerden materyali
okuyarak kesinlikle fayda saglayacaklardir.

Cagdas Islam ekonomistleri ayrica tarihten, hem Miisliiman-
larin hem Bat1 Avrupanin tarihinden 6grenmeye hazir olmalidir-
lar. Ornegin, Yunanlilarin yazdiklariyla karsilagan bizim ilk do-
nem alimlerimiz ‘tetkik ettikleri’ seyler konusunda segici olmus-
lardir. Islami diinya goriisii anlayisiyla birlikte Islami bakis agisini
caligmislar ve bu sayede de bilginin ‘Islamilestirilmesi konusunda
¢ok dikkatli ve basarili olmuslardir. Ayrica, pek ¢ok 4lim, etrafli
bir sema igerisine yeni bilgi yapilarini yerlestirebilmek amaciy-
la, bilginin siniflandirilmas: tizerine ¢aligmalar yapmayi tercih
etmislerdir. Eger Batil iktisadi diisiince tarihine bakarsak, eko-
nominin teolojinin ve ahlak felsefesinin bir pargasi oldugu 13.-
14. ytuzyillar Thomistik (Aquina’li Thomas ekolii) ekonomisi za-
manlarindan beri metodolojik ve felsefi meselelerin tartisildig1 ve
gelistirildigi acik¢a goriilecektir. Bu durum, 15.-16. yiizy1l mer-
kantilist ve fizyokratlarin yazilarinda da agik¢a goériilmektedir.'s
Metodoloji iizerine tartigmalar agik bir sekilde zamanin politik
iktisatgilarinin yazilarina tesir etmistir. Batili ekonomi gelenegin-
deki biitiin baslica yazarlar metodolojik konularda yazmislardir.

Eger Islam ekonomistleri arasinda, hem kendi gelenegimizde
oldugu sekliyle hem de Bat1 iktisadinin gelisim evrelerindekine

16  Bati iktisadi diisiince tarihine dair sayisiz kitap olmasina ragmen, ekonomik mu-
hakeme ile Bati diisiincesi arasindaki ortak zemini galigmaya istekli biitiin Islam
ekonomistlerinin okumasi gereken kitaplardan birisi, Karl Pribramin A History of
Economic Reasoning ¢alismasidir (Johns Hopkins University Press, 1983).
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benzer metodolojik konular1 da kapsayan temellere dair bir far-
kindalik ve kavrayis gerceklesmezse; bir 30 yil daha uluslararasi
diizeyde konferanslar yapmaya devam ederiz ve Islam ekonomisi,
bankacilig1 ve finansina anlaml katkilar yaptigimizi disiinebili-
riz. Halbuki ger¢eklik bundan gok farkl: olacaktur.

4. Metodoloji Uzerine Bir Not

Israrla tekrarlandig1 gibi metodolojiyi ekonomi temellerin-
deki ana bilesenlerden biri olarak ciddi sekilde tartigmak icin acil
bir ihtiya¢ s6z konusudur. Bunu tam olarak yapamayacagimiz 6n
kabuliine aldirmadan metodoloji ile neyin kastedildiginin ana-
hatlarini ¢izmek ve ¢agdas akademisyenlerin ekonomi/Islam eko-
nomisi metodolojisine dair yazdiklarina atiflarda bulunmak, bu
alana daha fazla ilgi gekmeye dair kendi argiimanimizi destekle-
mek agisindan olduke¢a 6nemlidir.

[lk olarak tartigmay1 bu baglamda 6zet bir gekilde ortaya ko-
yalim. Ekonomi biliminin metodolojisi, Batil1 ekonomi biliminde
dahi, 1970’lerden beri yenilenen bir ilgiye ragmen, gorece ola-
rak halen gerekli titizligin gosterilmedigi bir alandir. Ana akim
ekonomi bilimi igerisindeki 1970’lerdeki ‘kriz’’” de dahil olmak
tizere farkli nedenlerden dolay: tartisilan konularin dogasinda bir
degisim (dogrulama ve yanlislamadan bilimsel bilginin tarihsel
dinamikleri tartismasina kadar)'® ve heterodoks diisiince okulla-
rinin yiikselisiyle birlikte ana akim ekonomi biliminin temelleri-
nin sorgulanmasinda ciddi bir artis olmustur.” Kisacasi, elestirel
bir 6z degerlendirme ve ekonomi bilimine ‘metodolojik ¢ogulcu-
lugu’ dahil edecek bir hareket olusmustur.”” Baska bir deyisle me-
todolojiye dayanan farkli diisiince okullarinin kabullenilmesine
dair bir istek dogmustur.

17 Ornegin Pheby (1986) ve Fox (1997).

18  Ornegin Backhouse (1994).

19 Ornek olarak bkz. Albelda/Gunn/Waller (eds. 1987).
20 Bkz. Caldwell (1982) ve Boland (1997).
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Metodoloji ile sadece kullanilan teknik siirecleri (tekniklerin
modellenmesini) degil, kategorilerin se¢imini ve tercih edilen de-
neme siireglerini de kastediyoruz. Fakat teorileri degerlendirmek
i¢in kullanilan tercih edilen muhakeme bi¢imiyle iliskili bir sekil-
de gergekligin (diinya goriisii) kavramsallagtirilmasini vurgula-
yarak.?! Temel bir tanim olarak Machlup'un goriislerine referans
verebiliriz (1977, s. 54, 55):

Metodoloji argiiman saglar, hatta bir 6l¢iide makul kilma.
Kavramlarin bi¢imlendirilmesi, hipotezlerin formiile edilmesi
ve teorilerin sinanmasini kapsayan entelektiiel siireglerin kesin
ilkeleriyle mesgul olan bilimsel topluluk, farkli tercihleri destek-
lemektedir.

Metodoloji ne sadece iyi metotlarin ¢alisilmas: ne de miis-
takil olarak kullanilan metotlarin ¢alisilmasidir. Fakat daha ¢ok
ilkelerin arkasindaki nedenlerin, genel olarak diizenlenmis veya
belli bir 6zel disiplindeki bilgi yapilarinin bir pargasi olarak farkl
oOneri tiirlerinin kabul edilmesi veya reddedilmesi temelinde, ¢a-
lisilmasidir.

Fox (1997, 5.33), ekonominin metodolojisine dair daha ‘kul-
lanic1 dostu’ kitaplardan birinde ekonominin metodolojisini su
sekilde tanimlamaktadir:

Metodoloji, metot, siireg, teknik veya modelleme igin bir
yaklasim anlamina gelecek sekilde sik sik yanlis kullaniliyor...
Metodoloji, bilimsel gibi goriinen teorilerin degerlendirilme sii-
reclerinin calisilmasini belirtir. Metodoloji teorilerin teorisidir.
Ekonomik fenomenin dogrulugunun ispatlandig: bilgi siirecini
analiz eder... Metodolojistler ayn1 zamanda semantikle ve yakin

21 Bkz. Dow (1996) ve ozellikle de Machlup (1977).

22 Machlup (s.61) daha sonra metodoloji (yukarida tanimlandig: sekliyle) ve akademik
makale/aragtirmada kullanilan metotlarin tanimlanmas: arasindaki farki ayirt et-
mektedir (O bunu metodografi veya daha basitge metot tizerine notlar olarak adlan-
dirmaktadir). Kavram ‘algaltan’ ve ‘soyut’ tartismalardan uzaklasma adina ihtiyath
davranan bugtinkii pek ¢ok yazar1 da azarlamaktadir (ss. 7-8). Kavramin konusulma-
sina olumsuz bir reaksiyon olusturan ‘metot hastaligindan’ etkilenmemeliyiz.
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gegmiste de retorikle alakadar olmaktadirlar. Metodolojik ayrim-
lar siklikla, ekonomistlerin anahtar kelimelere tutturduklari an-
lamlara dayanirlar.

Yukaridaki tanimdan, okuyucu agisindan, ekonomi bilimi-
nin metodolojisi, ekonomi ve felsefe arasinda ‘seyrek olarak se-
yahat eden orta yol” olacaktir. Bu alanin derinlerine inmek disip-
linler arasi bir inceleme olacaktir. Disiplinler arasi olmak Islam
ekonomistleri i¢in yeni bir oneri olmasa da, ilgili disiplinlerin/
bilginin karistirilmasi ekonomistler agisindan ‘yeni bir bolge’ ola-
caktir. Bir yandan Islam ekonomistleri her zaman fikih ve onun
metodolojisinden konugmaktalarken, yani fikih usuliinden, bu
asir1 derecede ‘hukuk’ vurgusu ekonomi ve finansa hitap etmek
acisindan yeterli degildir. Bu yiizden bizim 6nerimiz iktisat usulii
diyebilecegimiz yeni bir alan1 gelistirmek gerektigidir.

Fox’un (s.16) 6nerdigi metodolojinin kapsami dort soruyu
kapsamaktadir: Ekonomik arastirmanin amaci nedir, ekonomik
aragtirmanin mesru kaynaklar1 nelerdir, ekonomi bilgisinin uy-
gulama alaninin kapsami nedir ve bir ekonomi teorisinin uygun
yapisi nedir? Bu dordii igerisinden Islami ilim ikinci soruya odak-
lanmis gibi goritnmektedir. Onemli bir konu da, vahyin Islamda-
ki birincil bilgi kaynag1 olma pozisyonundan dolay1 ve BI/EI yak-
lasimina gore unutulmamalidir ki hem geleneksel mirasimiz ile
hem de modern bilgi/ekonomi ile alakadar olmaliy1z. Ei tizerine
caligmalardaki sorun olarak goriinen konu maddi alanlara (bizim
durumumuzda bankacilik ve finans oluyor) uygun ‘araglar, yani
metodoloji olmadan asir1 odaklanilmasidir. Metodoloji tartisildi-
ginda bile, bu parcali olmaktadir.

Daha Once bahsettigimiz gibi, Siddiki, Zarqa ve Kahf gibi
bazi ilk donem yazarlar 1980’lerde 6zel olarak metodoloji tizerine
makaleler sunmuglardir. 1980’lerde belli bir farkindalik olmasina
ragmen, o zamanki ¢alismalarin kapsaminin sinirli oldugu, bazi
durumlarda metodolojinin geleneksel ekonomi literatiiriinde ta-
nimlandig ve tartigildigs gibi tartigilmadig goriilecektir. Ornegin,
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Zarqa (2003, s.5)* dogru bir sekilde, disiplinle iliskili ‘biiytik me-
todolojik sorulara’ cevaplar iiretilmedigi takdirde islam ekonomi-
sinde bir ilerlemenin miimkiin olamayacagina isaret etmektedir.
Metodoloji ile ugrasmanin zor oldugunu kabul etmektedir zira
ekonomistler ve fikihgilar arasinda ‘terminoloji ve ifade tarzr’ ara-
sinda farkliliklar s6z konusudur (s.6). Ekonomi bilimiyle ilgili ti¢
kurucu bilesenin oldugunu ifade etmektedir: Varsayimlar, norma-
tif degerler ve tanimlayic1 gergekler. Bu bilesenler ve modelleme
stirecindeki-bu oldukga fazla deger ytiklil bir siiregtir-sorunlar
arasindaki iliskiyi gostermeyi deneyerek devam etmistir (ss.11-
20). Islam ekonomisi ve fikih arasindaki farkliligin keskin bir se-
kilde farkindadir ve bir yandan bunun detaylandirilmas: agisin-
dan muteber bir is yaparken, geleneksel mirasin fikihtan ¢ok daha
fazlasini yani fikih usuliinti, Misliiman iktisadi diistince tarihini
ve Miisliimanlarin iktisadi tarihlerini kapsadiginin farkindadur.

Ancak, 6nemli ve dogas1 geregi metodolojik olan bazi konu-
larin tartisilmasina dair bu ilk ¢cabasina ragmen, geleneksel eko-
nominin metodolojisine deginmeyi denememekte ve bu bileseni
El igerisinde ‘degerlendirmemektedir’

5. Sonug

Cagdas Islam ekonomisi, bankaciligi ve finansi, bir disiplin
olarak ekonomi bilimine ve Miislimanlarin yasamlarina takri-
ben 30 yildan bu yana muhakkak bir katki yapmaktadir. Modern
ekonomi biliminin Islamilegtirilmesi, 21. yiizyilda ¢agdas Islam
ekonomisinin daha ileri gelistirilmesinde siiphesiz bir yaklasim
olacaktir. EI gergevesi iginde, bankacilik ve finans1 kapsayan eko-
nominin maddi alanlar1 {izerine ¢alismalar devam etmek zorun-

23 Bu makalenin 6zgiin hali 1984 yilinda yazilmustir.

24 Monzer Kahf da 2004 yilinda yayinlanan bir makalesinde bazi metodolojik konular1
tartismay1 denemektedir, fakat Zarqaninki kadar derine inememektedir. Bu makale-
nin analizi, mevcut Islam ekonomisinin metodolojisinin daha genis bir gézden gegi-
rilmesinin pargasidir.
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dadir. Buna ilaveten, ancak bu makale cagdas Islam ekonomisinin
gelisimini destekleyenlere daha temel alanlara, mesela metodolo-
ji gibi, esit onem vermeleri ¢agrisinda bulunmaktadir. Bunun ne-
denleri, Islamilestirme siirecinin kendi metodolojik dogast isaret
edilerek gosterilmistir.

Makale ayrica, bankacilik ve finans gibi alt alanlara dair ¢a-
ligmalarin devam etmesi gerektigini savunurken, bu alanlarin ge-
lisim stireci, 6zellikle de uygulayicilar ve akademisyenler arasin-
daki etkilesim, hem dahil olan taraflarin bilgisi baglaminda hem
de belki de taraflarin etkilestigi sekil baglaminda, bazi degisik-
likleri gerektirecektir. Bir disiplin olarak odagin; diinya goriist,
felsefe ozellikle de epistemoloji, Islam ekonomisinin metodolojisi
ve diger sosyal/insani bilimler gibi daha genis bir dizi konu bas-
ligin1 kapsayan, iktisat usuliine kaydirilmasi gerekmektedir. Eger
Batili ekonomiye kars: stirdiiriilebilir bir alternatif gelistirmeye
kararliysak, bu alanin eksik birakilmaya devam edilmesi halinde
bunun nasil makul olacagini bilememekteyiz. Ciddi adimlar at-
maya ve [slam ekonomisi programlarinda miifredat reformu yap-
maya razi olmaliyiz. Ekonominin pratigi konusuna gelindiginde
de, dogru sorular sormaya ozellikle de bankacilik ve finans ala-
ninda hazir olmali ve finansal hususlarin disiplinin y6niinii tayin
etmesine izin vermemeliyiz.
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ISLAM MORAL EKONOMISININ IDEALLERINE
KARSIN ISLAMI FINANSIN GERCEKLERI®

Mehmet ASUTAY
Ceviri: Melih TURAN

Ozet

Islam Moral Ekonomisi, modern anlamda, Islam’in ekonomik
sistemi igerisinde 6zgiin bir anlayis ve buna bagl politikalar
gelistirmek amaciyla 1960’larin sonu ve 1970’lerin baslarinda
ortaya ¢ikmigtir. Bu kavramin bir pargasi olarak, reel ekonomiyi
finanse etmek icin kaynaklarini ortak fonda birlestirebilen Islami
bankalar ve finansal kurumlar, bu moral ekonominin kurumsal
vecheleri olarak kabul edilmistir. Ancak 1975 ortalarindan
beri Islami bankaciligin ticari bankacihifa dogru déniisiimii,
beklenmedik sekilde basarili finansal performansla neticelenmis
olmasina ragmen bu Islam moral ekonomisinin ‘toplumsal ve
iktisadi kalkinmacr’ ideallerine karg1 olmustur. Bu yiizden Islami
bankalar ve finansal kurumlar sosyal basarisizliklarindan dolay1
tenkit edilmistir. Bu calisma, bu cihetle, Islami bankalarin ve
finansal kurumlarinin sosyal basarisizligini incelemeyi ve bu
basarisizligin nedenlerini ortaya koymayi hedeflemektedir.
Bu caligma Islami bankalarin ve finansal kurumlarin sosyal

(*) Bumakale ilk olarak, Asian and African Area Studiesde yaymlanmigtir. Yazarinin izni
ve bilgisi dahilinde Tiirkgeye ¢evrilmistir.
Makalenin 6zgiin kiinye bilgileri: Asian and African Area Studies, 11 (2): 93-113,
2012. Ozgiin ady; Conceptualising and Locating the Social Failure of Islamic Finance:
Aspirations of Islamic Moral Economy vs the Realities of Islamic Finance
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basarisizligini incelerken, ayni zamanda Miisliman toplumlarin
sosyal ve kalkinmaya yonelik ihtiya¢larina hizmet etme amaciyla
kurulmasi gereken Islami sosyal bankacilik, Islami mikrofinans,
vakif sistemi, ar-rahn ya da Islami rehin sandig1 ve zekdt fonu gibi
bankaciligin haricinde finansal kurumlar suretinde {igiincii bir
kurumsal gelisim 6ne stirmektedir.

Giris

Ozgiin Islami kurumlar arayisi, 20. yiizyilda Miisliman
toplumlarin hedeflerini belirlemistir. Bu arayis finansal kurumlar
baglaminda yiizyilin son ¢eyreginde Islami bankalar ve finansal
kurumlar (IBFK) seklini almigtir. 1960’ta Misirdaki Mith Gamr
ornegiyle kisa siiren Islami sosyal bankacilik tecriibesinin aksine;
ilk Islami Bankanin (IB) 1975te korfez tilkelerinde kurulmasiyla
birlikte kurumsal gelisimi, ‘ticari bir sekil” almistir.

1975deki ilk iBden beri, IBFK’ler basarili bir sekilde aktif
varlik bakimindan bitytidtigii gibi say1r bakimindan da artmustir.
[BFK’lerin énemli bir basarisi da bu kurumsal gelismenin Batida
da gergeklesmis olmasidir. Londra, Paris, Roma ve Liiksemburg
gibi diger iilkeler de IBFK’leri cezbetmistir.

Kiiresel mali krizin arka planina ragmen, IBFK’ler kendi aktif
varlik tabanlarinda ve diger kurumsal ve finansal degiskenlerinde
miitevazi bir biiylime elde etmeyi basarmislardir. Bu yiizden,
‘IBFK’lerin mukavemeti’ konferanslarda ve makalelerde popiiler
bir konu haline gelmis ve bu ‘mukavemet ’gibi séylemler Islami
bankacilik ve finansin (IBF) dini-ahlaki temellerine isnat
edilmigtir. Ancak, IBFK’lerde de birtakim kusurlar olmustur,
ozellikle de Dubaide, biitiin mukavemet fikrinin ‘tartismaya
agilmasina’ neden olmustur.

[BFK’lerin gelisimi, biiyiimesi ve performans: hakkinda

elestirel bir analiz, IBF’nin degerleri ve ilkelerinden, ‘mevcut
finansal sistemin’ sorunlarini IBFK diinyasinin icsellestirmesine
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yardimci olan finansal mithendislik yoluyla ‘finansallasma’ i¢in
odiin verildigini belirtmistir. Bu ytizdendir ki ‘IBFnin Islamili-
gine’ anlam veren Islam moral ekonomisinde (IME) formiile
edildigi iizere, IBFK lerin ilke ve degerlerine atif yapmak 6nemli-
dir. Bunun i¢in, IME'nin gercevesi diizgiin bir sekilde ifade edil-
meli ve IBF'nin ayirt edici niteligini bir deger énermesi olarak
agiga vurmak icin IBE bu cercevenin igine dahil edilmelidir.

Bu ¢alisma, dolayl: olarak, IBF’nin moral ekonomisinin te-
melini sunmay1 ve IME tarafindan ifade edilen deger énermesi
karsisindaki performansini, IBFnin ‘sosyal basarisizligint
belirterek, karsilastirmay1 hedeflemektedir.

1. islami Finansin Temeli Olarak islam Moral
Ekonomisi

[slam ekonomisi yahut bu makalede 6ne siiriildiigii iizere
I[slam moral ekonomisi (IME), 20. yiizyilin baglarindan beri
Miisliiman diinyasi i¢in bir reform arayis1 sonucu 1960 sonlarinda
ortaya ¢ikmistir. 1960’larin son déneminde, Miisliiman diinya-
sinin ekonomik gelisimindeki basarisizhik ve siyasal Islam
kimliginin giin yiiziine ¢ikmasi, daha sonralari Islam ekonomisi
veya IME olarak anilacak olan ilk temel meseleleri tartismak iizere
bazi akademisyenleri, aktivistleri ve finansgi/bankacilar1 motive
etmistir. Nitekim IME, Islam diinyasindaki iktisadi gelisimin
basarisizligina karsi, ister kapitalist ister sosyalist ya da milliyetci
olsun, 6zgiin anlamiyla Islam’in varolus felsefesinden yani Kur’an ve
Islam Peygamberinin adetlerinden yani Siinnet’ten ortaya ¢ikan bir
tepkidir (Asutay 2007a, 2007b). Bu bir anlamda ekonomi biliminin
ve ekonominin bir ‘Islami sistemini’ gelistirmek ve insan merkezli
gelisim siireci olugturmak amaciyla Islam’in varolus felsefesinin
degerleri, kaideleri ve ilkeleri ile Miisliman toplumlarinin az
gelismisligine kars1 koymak {izere teorik bir politika iiretmek igin
bir aksiilamel/reaksiyon ve sorun ¢6zme girisimidir.
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M. Omer Chapra (1992, 2000), M. Nejatullah Siddiki (1981),
Hursit Ahmed (1979, 1994, 2003), S. H. Naqvi (1981, 1994, 2003) gibi
birtakim akademisyenler 1970’lerde modern anlamda Islam moral
ekonomisinin kurucu isimleri olarak IME’nin dolayist ile IBFnin ilk
teorik yapi taglarini tanimlamak icin girisimde bulundular. Yenilikgi/
modernist bir hareket olarak, IME bu siirecte Islami ontolojinin
toplumsal anlami iginde sosyal agidan inga edildi. Bu tiirden bir
okuma bu yiizden, formiilasyon ve vurgu ekonomik kalkinmanin
sonugsal dogasi ve siirecin 0zii temelinde insa edildi. Bunlar da
sonug olarak kalkinmaci paradigma odakli bir ‘toplumsal refah’
veyahut ‘toplumsal iyi’ iiretti. Adalet’ve ‘hak’ kavramlari bu alternatif
sistemi anlamak i¢in temel hedef ve islevsel fonksiyonlardir.

Ekonomi biliminin Islami sistemini formiile etmek iin
yapilan ilk girisim, IME'nin sosyal yonleri ve kalkinmaci oryantas-
yonunun dogrudan sonuglari ve gikarimlart ile birlikte, islam moral
ekonomisini aksiyomatik temeline dayandirmay1 hedeflemektedir;
(Asutay 2007a, 2007b; Naqvi 1981, 1994; Ahmed, K. 1979, 1994):

(i) Yaraticilar1 Allah ile olan iligkilerinde bireylerin
dikey ahlaki esitligi ve Allah tarafindan yaratilan yeryiiziiniin
nimetlerinden esit derecede istifade etme hakkina sahip olunmast;
yani tevhid,

(ii) Bireyler arasindaki tevhidi gizgideki yatay esitligi teskil
eden sosyal adalet ve yardimseverlik (adalet ve ihsan).

(iii) Ahlaki olan yatay ve dikey aksiyomlarin dogrudan
sonucu olarak, tezkiyenin manevi cercevesindeki paydaslar
ile uyum iginde yer almak i¢in IME; bireysel, i¢timai (sosyal),
iktisadi ve biyolojik ¢evrede bilyiimeyi varsaymaktadir.

(iv)IME, yukaridaki aksiyomlarin neticesi olarak islevsel
anlamda etkin bir birey, toplum ve dogal ¢evre varsaymaktadir ki
bu sayede tevhidi cergevede bunlarin her biri kemaline ulasabilsin.
Zira Allah her seye ve herkese kemale giden bir yol tayin etmistir.
Islevsel aksiyom olarak bu, rububiyete tekabiil etmektedir.
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(v) Rububiyyeti bireylerin, toplumun, ekonominin ve
gevrenin tiim yonleriyle yerine getirmede, tezkiye siireci birey ve
toplum arasindaki ¢atigmanin {istesinden gelmeyi hedefliyor. Bu
yiizden, IME birey ve toplum arasindaki algilanan ¢atigmanin
tistesinden gelmek i¢in goniillii hareketlerin yeterli sayilmadiginm
one siirmektedir; ve bundan dolay belirli toplumsal amaca sahip
mali ve iktisadi zorunluluklari, kendi moral ekonomi ideallerine
ulagmak igin farz kilmstir.

(vi)IME aksiyomlarinda dile getirildigi {izere bu gibi
beklentileri islevsel kilmak icin, tevhidi ¢izginin bir pargasi
olarak, bireyler Allah’in yeryiiziindeki temsilcileri yani halifesi
olarak secilmekte ve kendilerinden toplumsal, iktisadi, mali ve
diger alanlardaki vazifelerini yerine getirmeleri ve kararlarim
ahlaki bir siizgegten gegirmeleri beklenmektedir.

IME’nin temel gergevesini olugturan tiim bu aksiyomlar,
amaci ‘insan refahint’ gerceklestirmek olarak tanimlanan ‘seriatin
maksatlarmmin®  stirecinin - soylemsel ve islevsellestirilebilen
vecheleridirler. Diger bir deyisle, IME’nin tiim hedefi ve islevsel
yont, tevhidi ¢izgide tim ¢abalarin asil ve gerekli hedefi olan
‘insan refahina’ hizmet etmektir.

Su dikkate alinmalidir; IME metodolojik temelde homo-
Islamicus’ olarak ele alinabilecek ahlaki dogrultuda olan bir
bireyin varligini varsaymaktadir (Asutay 2007a, 2007b). Bu
sekilde tahayytil edilmis bir bireyden, bu diinyada ya da ahirette
felah/kurtulus siireci boyunca her ne yaparsa yapsin ihsan: ya
da kemali saglamasi beklenmektedir (Zaman ve Asutay 2009).
Boylece, ebedi yasamin esas pargasi olarak ahireti’ igsellestirmek,
bireysel hedef fonksiyonunun igerisine manevi hesap verme
sorumlulugunu sokar. Yani, kimisi bu diinyadaki faydasim
maksimize etmeyi ilerideki sonuglarina katlanacagini bilerek
hedefler kimi ise ahiret i¢in olan felahin1 maksimize etmeyi
hedefler. Bu yiizden iki boyutlu fayda maksimizasyonu IME
tarafindan ele alinmis ve teorize edilmis bir stiregtir. Sonug odakl
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yaklasima gore, kurucu nitelikteki aksiyomlarin g¢ikarimlari
gostermektedir ki, bir sistem olarak IME iktisadi ve stirdiiriilebilir
gelisme, sosyal adalet ve sosyal yatirim odakli prensiplere isaret
etmektedir. Bu aksiyomlar, diinya ve ahirette hayatin amaci
olarak bireylerle birlikte ihsana ya da kemale ulasmay1 felaha
vesile kilmas1 nedeniyle insan odakli bir kalkinma stratejisi 6ne
siirmektedir. Boyle bir cerceve icerisinde, IME hak iizere ve adil
bir ortam olusturarak ve bu gibi gelismelerin vuku bulabilmesi
icin imkan sahalar1 sunarak ‘eylem’ ve ‘varlik’ anlaminda faal
bireyler gelistirmeyi varsaymaktadir (Zaman ve Asutay 2009).

Bu yiizden IME, kurucu nitelikteki aksiyomlari, degerleri ve
kaideleri, 6zel bir metodolojisi, islevsel prensipleri ve fonksiyonel
kurumlariyla dogrudan bir sistem anlayisina dayanmaktadir.
Yazar tarafindan da incelendigi iizere (2007a), IME sistem olarak
algilanmasi agisindan tiim bu sartlar1 yerine getirmektedir. IME
sistemi icerisinde, sadece IBFK’lar gerekli fonu biiyiitmek ve
toplamak ve iktisadi aktiviteyi, gelisimi ve kalkinmay1 finanse
etmek bakimindan islevsel kurumlar olarak kabul edilmistir. Bu
yiizden, IME ¢ok boyutlu ve ¢ok disiplinli yaklagimyla ekonomi
sahasinda sistemik bir yaklagim saglayan ekonomi ve toplumun
bir ahlak sistemidir. IBFK’lar bundan dolayi, IME’nin ideal
ve hedeflerine hizmet etmek igin ve felah siirecinde bireylere,
toplumdaki ihsani sosyal sermayeyi genisleterek, katki saglamak
i¢in bu ¢ergeve ve sistemik anlayis icerisinde yerlestirilmelidir.
Bu yiizden bir sonraki béliim IBFK’lerin ahlaki temelini tespit
etmeyi hedeflemektedir.

2. Deger Odakli Bir Islami Bankacilik ve Finans
Onerisi
Bir 6nceki boliimde miizakere edildigi gibi IME insanligin

kars1 karsiya kaldigr iktisadi ve mali sorunlara ahlak tabanl
bir deger Onerisi teklif eder. Kiiresel finansal kriz diinyay1
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vurdugu zaman, farkli konumlardaki insanlar kapitalizmi ‘ahlaki
yoksunlugundan’ dolay1 elestirmis ve bu finansal basarisizligin
sadece ‘ihtiyatsiz finansman' araglarina degil ayni zamanda
finansc1 ve bankacilarin ‘aggozliiligiine hamletmislerdir. Bunun
sonucu olarak, finansal kriz kapitalist finansal sistemin sonug-
larini yumugatma hedefiyle ‘ahlakin’ 6nemini giindeme tagimistir

Islami bankacilik ve finansin (IBF) mengei Islam medeni-
yetinin ilk yillarina dayandirilabilir. Ciinkii Islam, Peygamberinin
ogretisi idaresinde, Islam’in ahlaki kaideleri ve degerlerine
gore iktisadi ve mali aktiviteyi diizenlemeyi ve sekillendirmeyi
hedeflemektedir. Oyle ya da béyle, bir sekilde bu gelenek
Miisliiman diinyas1 g¢evresinde varligini devam ettirmesine
ragmen, bunun sistemik bir anlayisla yeniden ortaya cikis, 2.
Diinya Savasi sonrasit dénemde yani yeni bagimsizligini kazanan
Miisliiman iilkelerin Islami degerler ile iktisadi ve mali faaliyetlerin
ozgiin bir bi¢imini aramaya basladiklar1 zaman miimkiin
olabilmistir. Bu yiizden, IME'nin yiikseligi, Islam anlayigina gore
bir iktisadi sistem olusturma hedefiyle bu 6zgiinlesme siirecinin
bir sonucudur.

Ancak IME bir ‘sisteme’ atifta bulunmaktadir ki bu 6zii
itibariyle yalnizca bir siyasi siire¢ araciligiyla miimkiin olabilir.
(Asutay 2007a). Yeni bir sistem getirmek icin siyasi siireci
degistirmek miimkiin olmadigindan IBE, IME’nin makul kurumsal
dinamiklerinin kurucu 6gesi olarak kabul edilmis ve bu ytizden
bankalarin modern versiyonlar1 IBFK’ler bigiminde ticari olarak
1975 ortalarinda faaliyet gostermeye baslamistir. Ancak, bu ticari
IBFK’lar bu siirecin ikinci asamast olarak diisiiniilmelidir ¢iinkii
ilk olarak 1963’te Mith Ghamr Bankas1 Misirda, ticari IBFden
farkls olarak, moral ekonomi anlayisi temelinde kurulmustur ve
Mith Ghamr Bankas1 kapasite gelisimini ve iktisadi ve bireysel
gelisimi hedeflemistir (Mayer 1985). IBF’nin baslangictaki
kurumsal dogasini teskil eden bu sosyal banka, devletin
baskici giiciine karsin bireyleri giigclendirmek amaciyla kii¢iik
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girisimcilere ve sanatkérlara kredi saglamay: hedeflemekteydi.
Fakat bu bankanin faaliyeti siirdiiriilemedi zira faaliyetlerinin
sonucunda ortaya ¢ikan gelismeler tilkedeki siyasi giicii rahatsiz
etti ve bu ylizden tilke rejimi tarafindan 1960 sonlarinda kapatild:.
Dolayisiyla, ‘hakiki’ bir Islami bankanin (IB) ahlaki sonuglari,
bugiin 6zlem duyulan bir ‘rol model’ olarak kalan, Mith Ghamr’in
faaliyetlerinde oldukga belirgin olmustur.

Ik ticari IBF’nin Dubaide (Dubai Islam Bankasi) 1975te
kurulmasindan yillar sonra, IBF kérfez iilkelerinde bir gerceklik
halini almigtir. Son 35 yil igindeki IBFK’lerin performansi
gosteriyor ki bu bankacilik ve finans Onerisi, Miisliiman
tilkelerdeki otoritelerin tamamen karst tavirlarina ragmen
beklenmedik bir sekilde basarili olmustur (Igbal ve Molyneux
2005). Son raporlarin gosterdigi iizere IBFK’lerin aktif varlig:
1.2 Trilyon $a ulasmis durumda ise de hala kiiresel finansal
sistemin kiiciik bir kismini olusturmaktadir (The Banker 2010).
Ancak bu performansin 1975’te, sifirdan ve basitce baglanan
gecmisi lizerinden diisiiniilmelidir. IBFK’lerin performansina
gelince, son finansal krize kadar bu kurumlar yillik olarak %15-
20 oraninda biiylimiistiir. Ancak, 2008'den beri biiytimeleri daha
ilimli-yillik olarak %10’nun altinda-olmussa da bu yine de diger
geleneksel bankalarin ve finansal kurumlarin ¢ok daha {izerinde
ve daha yiiksektir.

[BFK’lerin basarist diinyadaki cografi dagilimlarina bakil-
diginda daha net goriilmektedir. Diinya capinda yaklasik 55
tilkede varligini siirdiiren IBFK’ler her giin tiiketilen mal ve
hizmetleri finanse etmektedirler. Bu 55 tilkede 2010 sonunda
toplam 650 IBFK’nin oldugu raporlanmigtir. (The Banker 2010).

Bu beklenmedik basari, gayr-i mislim tilkelerin de dikkatini
cekmis ve Biiyiik Britanya, Fransa, Isvigre, Litksemburg gibi
birtakim batx iilkelerinin IBFK’leri kendi iilkelerinde tesis etmek
ve kolaylastirmak i¢in yeni stratejiler benimsemelerine neden
olmustur (Wilson 2007).
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Gozlenen ‘finansal’ basartya ragmen, IBFK'lerin perfor-
mansini, kurucu asl olan iME’ye karsi, elestirel olarak degerlen-
dirmek 6nemlidir. Zira IME, Islam’in toplumsal ve ahlaki
ekonomi normlar: iginde ekonomik kalkinma igin gerekli
fonlamanin ve finansmanin olusturulmasini uygulamaya koyar;
bunu da Bat1 finansal sisteminin ¢okiisiindeki ana sebeplerinden
biri olarak goriilen ‘finansallasmaya’ karsilik olarak ‘finansman’
onerisi kavramsallagtirmastyla yapar. IME cercevesinin bir deger
onermesi gercek anlamda ahlakiligi onerirken sadece ribanin
yasak olusunu degil ayni zamanda yukarida dile getirildigi
gibi daha kapsamli toplumsal ve ekonomik kalkinmayi 6ne
siirmektedir (Asutay 2007b, 2010b). Bagka bir deyisle IME, IBFyi
sadece fikhin kurallariyla degil ayni zamanda Islam’in éziint
olusturan ahlaki degerlerle sekillenen bir finansman 6nermesi
olarak kavramsallastirmaktadir.

IMEnin ahlaki cercevesi, boylece, IBF’nin dogasin1 ve
isleyisini riba yasaginin 6tesinde sekillendirmeyi hedeflemektedir.
Ahlak tabanli bu finansman 6nerisinde, IME toplumu finanse
ederken biitiinciil bir yaklagim takip eder. IBF'nin dogasindaki
bu Islami degerler ve kaideler $oyle tanimlanabilir (Asutay 2007b,
2010b; Igbal ve Molyneux 2005; Ayub 2007):

(i) IBF; temel ilkeleri, ‘faiz temelli islemlerin bulunmayist,
‘spekiilasyon ihtiva eden ekonomik aktiviteden sakinma’ ve
‘Islam’in degerleri ile gelisen mallarin iiretimi ve hizmetlerin
yasaklanmasr’ olarak ifade edilen, Islam’in varolus felsefesinden
ortaya ¢ikan bir ilke tabanli finansman saglama 6nerisidir.

(ii) IBF, Islam’in varolus felsefesinden ortaya ¢ikan ahlak, deger
ve kaidelerden olugan ilkelere dayalidir. Bu yiizden IBFnin ilkeleri
ahlaki yatirima benzer ve bu ytizden fonlama ve yatirimda ahlakilik,
ribamin haram olmasinin yani sira zorunludur. Buna ek olarak,
onemli derecede, IBF risk paylagimi ve ortaklik ya da kar-zarar
paylasimi sozlesmelerine vurgu yapmaktadir. Bu finans saglama
onermesinde ‘kredi ve borg triinleri tesvik edilmemektedir’ ve
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siddetle imtina edilmektedir ki boylece IME tarafindan istenilen
reel ekonomi ile biitiinlesik bir finansman gelistirilebilsin.

(iii) IBF, IMEnin bir pargasi olarak, reel ekonomi ile
biitiinlesik bir finansman ortaya koyar ve bu yiizden alternatif
bir finansman paradigmas: teklif eder. Bu, aktif varliga dayali
islemler ekonomik faaliyetin finansmanina dayali katma deger
odakli reel ekonomiye katki saglamak igin reel ve dayanikh
aktif varliga yatirimlarla ifade edilir. Bunun bir sonucu olarak
IBF finansal hizmetleri iiretken ve reel ekonomiyle birlestirerek
istikrar saglamay1 amaglamaktadir. Talep tarafinda ise IBF; ‘homo-
Islamicus’un bir parcasi olarak, tiiketici kredi bor¢lulugunu reel
aktif varliga baglayarak sinirlandirmay1 hedeflemektedir.

(iv)IBF toplum odakli bir finansman 6nerisidir, piyasaya
degil topluma hizmet etmeyi amaglar. IME’nin kalkinmaci bir
gerceve olusturmasinin yani sira fakirligi azaltici uygulamalar
[BF’nin dogal bir parcasidir. Bu amagla, kalkinma icin ekonomik
faaliyetlerin Islami finansmanina ek olarak ‘zekdt’ ve ‘karz-i
hasern’den bahsedilebilir.

Bu kaideler IME'nin degerler cercevesi icerisinde gosteriyor
ki IBF sadece geriat anlaminda ya da ‘bicime uygunluk
anlaminda ribanin haram olmasi hitkmiine indirgenemez; aksine
IME’nin tanimladig1 t6zi’ 6nemli 6l¢iide 6zsellestirir. Boylece,
IBF, IME’nin aksiyomlarinin birgok yéniiyle dogrudan ilintilidir.
Ornek olarak, ahlaki finansmanin gerekliligi sadece rububiyet ve
tezkiye kavramlar1 uygulanmasini degil ayn1 zamanda adalet ve
ihsan da elde edilebilmesini saglayacaktir (Ahmed, H. 1994).

3. Islam Bankaciliginin ve Finansinin
Performansini Degerlendirme ve Sosyal
Basarisizligini Tespit Etme

Onceki boliimlerde, [BFnin IME ideallerini yerine
getirmeyi ahlaki yatirim vasitasiyla toplumun kalkinmasina katki
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saglayarak hedefledigi miizakere edilmisti. Ancak, IBFK’lerin
gercek durumu ve performansina elestirel bir gozle bakildiginda,
IME’nin idealleri hilafina, geleneksel banka ve finans kurumlar:
ile biyiik oranda bir yakinlagma goriilmektedir. Gegen yillarda
bu yakinlasmanin bir pargasi olarak IBFK’ler neoklasik ekonomi
icerisinde kendilerini konumlandirarak hedef ve sonuglar: ile
ilgili olan moral ekonomilerinden 6diin vermislerdir. Diger bir
deyisle, IME, IBFK’lerin temeli ve cercevesi olarak, vurguyu
‘esitlige’ yaparak ekonomik ‘en iyiyle’ birlikte toplumsal ‘en iyiyi’
de oncelerken, IBFK’lerin ‘etkinlik’ vurgusu ‘esitlik’ pahasina
olmustur.

Buyiizden IME, kavramsal olarak, IBF’nin finansal sézlesme-
lerden fazlas1 olmasini 6nermektedir zira o topluma finansman
saglamak icin biitiincil bir yaklagimi temsil etmektedir. Bununla
beraber, kavramsal olarak, Islami finans kalkinmaci amaclar
temeline dayanmustir ve bu yilizden piyasaya hizmet etmekten
¢ok toplumlar: kalkindirmak i¢in finansal araglar saglamak {izere
kavramsallagtirilmistir. Bu yiizden IBFK’lerin reel ekonomiyi
finanse etmesindeki biitiinlesik durumu 6nemli bir 6zelliktir.

IBFK’lerin performanst hakkinda elegtirel bir analiz, IME’nin
idealleri ile IBFK’lerin gercekligi arasinda biiyiiyen bir ayrigma
oldugunu gostermektedir. Bu ayrigma genel olarak ahlaki ve
toplumsal beklentiler ile ilgili alanlarda kendini géstermektedir
ve bu ylizden gittik¢e biiyiiyen ampirik literatiirle ortaya ¢ikan
bulgular sonucu denilebilir ki IBFK’lerin ‘sosyal basarisizliginr’
iddia etmek dogru bir tespit olacaktir. Bu yiizden son yillarda
‘bigime karg1 6z” veya ‘seriat ile uyumlu finansa kargt Islamiyet
temelli finans’ konusu etrafinda dénen bu tartigma su anki
IBF uygulamasinin tiim megruiyetinin sorgulanmasina neden
olmustur. Su dikkate alinmalidir ki bu tartismanin 6z, yukarida
agiklandig1 {izere, IME’nin ahlaki ve kalkinmaci ya da sosyal
ekonomiye yonelik deger 6nermesi olarak tanimlanmaigtir.
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3.1. IBFK’lerin Sosyal Basarisizligini Tespit Etmek

Bir onceki bolimde IME degerler cercevesi icerisindeki
[BF’nin kaide ve prensipleri tanimlanmigtir. Gelecek baghiklar hali
hazirdaki IBF uygulamasini degerlendirmek icin kullanilabilir:

3.1.1. IBF ve Geleneksel Para Sistemi Arasindaki Iliski

IBFK’ler var olan ekonomi ve para sistemi igerisinde faaliyet
gostermektedirler ve bu ylizden sadece mevcut para sisteminden,
kaginilmaz bir sekilde, etkilenmekle kalmazlar ayn1 zamanda
faaliyet gosterdikleri ekonominin konjonktiir dalgalarindan
da etkilenirler. Bu yiizden IBF’lerin finansal kriz esnasindaki
‘mukavemeti’ agir1 abartilmis bir konudur zira konjonktiir
dalgalarinin zora girmesiyle IBFK’lerin de, Dubai 6rneginde
oldugu gibi, etkilenmeleri kaginilmazdir.

Her nasilsa riba ya da faiz IBFK’lerin faaliyetlerinde
farkli mekanizmalar ile etkili olmaktadir zira faiz hala bir
kistas olarak IBFK’lerin proje degerlendirmesinde, fiyat artisi
degerlendirmelerinde ve benzeri gibi konularda paranin zaman
maliyetini 6l¢mek i¢in kullanilmaktadir. Aralarinda Gan, Pei-
Tha ve Kian-Teng Kwek (2010) ve Chong, Beng Soon ve Liu,
Ming-Hua (2009) gibi ¢alismalarin da bulundugu arastirmalar
[BFK’lerin getirileri, faiz oranlarindaki degisim ve mali operas-
yonlar arasinda bir iliskinin oldugunu kanitlamaktadir.

[BF’nin kendi faaliyetleri igin herhangi bir kistas gelistir-
mis olmamasi, geleneksel finans ve bankacilik arasinda bir
yakinlasmayla sonuglanan 6nemli bir kusur olarak disiinil-
melidir.

3.1.2. Finansmana Karst IBF'nin Finansallasmast

Yukarida bahsedildigi iizere, IME dahilindeki IBE, dogrudan
reel ekonominin finansmaniyla iliskili biitiinlegik bir finansman
olarak degerlendirilir. Ancak son yillarda finansal miithendislik
yoluyla kurumsal ve finansal sektorlerin karmagik finansal
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ihtiyaglarina cevaben birgok yeni arag tiretilmistir. Halbuki bu tiir
tirtinlerin gelisimleri IBF’yi geleneksel finansin hatalarini IBF’yle
igsellestirerek geleneksel finansa daha fazla yakinlastirmaktadir.
Bagka bir deyisle bu tiir iriinlerle ‘finansallasma’ geleneksel
sektoriin taklit edilmesiyle sonuglanmaktadir. Bu tiir driinlerin
geleneksel finans sektoriiniin basarisizliginin sorumlusu oldu-
gunu disiindiigiimiizde, bunlarin IBF endiistrisi iizerindeki
etkisine dair korkunun da dikkate alinmasi 6nemlidir.

Sudadikkatealinmalidirki IBF’nini¢indebulundugu degerler
sistemi, spekiilasyonun ortadan kalkmasini ve finansmanin reel
ekonomi ile iligkilendirilmesini 6énermektedir. Ancak, bu yeni
tirtinler, teverruk, sukuk, diger Islami tiirev iirtinleri ve vadeli
islemler etrafinda donen tartigmalarin gosterdigi gibi, IBF’nin
degerler sisteminden 6diin verilerek yapilanmistir. Bu yiizden
sonug, [BFlerin finansallasmasi-bu IME’nin saglam bir ekonomi
i¢in zararl olarak niteledigi prensiptir-olmustur. Boylece, izlenen
bu 6zel ve faydaci yol IME ve IBF'nin ideallerine ve degerlerine
karg1 olan finansallagmay1 IBF’nin zorunlu bir pargasi olarak

dziimseme sonucunu vermistir.

Asutay ve Aksakin son ¢alismalarindan birinde (2011),
IBFK performans endeksleri bircok &rnekle incelenmis ve
geleneksel finans ile karsilasgtirilmigstir. Her iki finansal sektoriin
performansiyla dogrudan bir korelasyon kurulmus ve IBFnin
finansal sisteme gercekte bir istikrar getirmedigi, kanitlariyla
birlikte, iddia edilmistir. IME, IBF’nin finansal sisteme istikrar
saglamasini ve kapitalizm i¢in bir ahlak pusulasi olmasi gerektigini
savunur (Asutay 2007a, 2008). Fakat Asutay ve Aksak (2011)
bunun gergeklestigi hususunda herhangi bir delil bulamamustir.
Bu yiizden IME'nin idealleri ile IBFK’nin gerceklikleri arasinda
baska bir farklilik kaynag: daha ortaya ¢ikmuigtir.
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3.1.3. Aktif Varlik Temelli Finansman Karsisinda Bor¢
Finansmanmmin Baskin Popiilaritesi

IME, IBFnin bor¢ finansmanina kars: aktif varlik temelli
finansman tizerine temellendirilmesi gerektigini 6ne siirer ve bu
yiizden borg finansmani yontemini uygun gormez. Ciinkd bu
onerme ekonominin finansallagmasinin 6niine gecerek saglikli
ve istikrarli bir ekonomiyi kalkindirmay1 hedeflemektedir. Bu
yiizden, yukarida bahsedildigi iizere, risk paylasimi ve kar-zarar
ortaklig: gibi finansal araglar ile katilimci bir ekonomi gelistirmek
oncelenmistir.

[BFK’lerin finansmani iizerine elestirel bir inceleme ortaya
cikarmigtir ki bor¢ finansmani IBFK’lerin en ¢ok kullandig
finansman metodu haline gelmistir. Aralarinda Aggarwal ve
Yousef (2000), Igbal ve Molyneux (2005), Zubair Hasan (2007),
Nagaoka (2007) ve Jan (2011) gibi ¢aligmalarinda bulundugu
bir kisim arastirmalar gosteriyor ki borca dayali finansman IBF
piyasasinin, geleneksel bankacilikta oldugu gibi, en biiytik finans
kaynag1 olmustur. Nagaoka (2007), murabahamn, 1984’ten
2006’ya kadar finansman tiirleri icinde Malaysia Berhad Islam
Bankasinin %88.1’ni ve 1988'den 2006’ya kadar Dubai Islam
Bankasinin da %67.3’tin teskil ettigini ortaya koymaktadir. Ayn
donemler icin, muddrebe ve miisareke finansman yontemleri
(aktif varliga dayali risk girisim sermayesi triinleri) ise Bank
Islam Malezya i¢in %1.7 civarinda Dubai Islam Bankasi i¢in
ise %9.3 civarinda kalmistir (Nagaoka 2007). Daha giincel bir
calismada da Jan (2011), Tablo 1'de gorildigii tlizere, benzer
kanitlar toplamistir.

Tablo 1'in gosterdigi gibi IME tarafindan tercih edilen
finansman yontemleri olan miisareke, mudarebe ve karz-1 hasen
gibi finansman yontemleri, gogunlukla oldukga sinirl 6lgektedir
ve ¢ogu kurumda da ya goz ard1 edilmistir ya da hi¢ yoktur. Bu
secilen bankalar ve digerlerinde de oldugu gibi finans yontemi
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murabaha ve diger borca dayali tiriinler tizerinden yapilmaktadir.
Bu yiizden IME’nin sermaye ya da kar-zarar ortakligi finansman
triinlerinin bor¢ benzeri finansal iriinlere dstiin gelmesi
gerektigini diisiindiigiimiizde, IBF kurumlarinin daha fazla borg
benzeri finansman iiriinleri icerisine dahil olmasi IBF'nin kendi
0z ideallerinden saptiginin ve geleneksel bankacilik ve finansa
yoneldiginin bir gostergesidir.

Boyle bir sonucun ortaya ¢ikmasi, IBF’nin, IME’nin
deger onermeleri ve hakkaniyetin yerine karlilik ve verimliligi
tercih etmesi durumu ile ilgilidir. Kredi ve borglanmanin
mikroekonomisinden dolay1 6z kaynak odakli finansal driinler
oldukga riskliyken mesela kar pay1 odakli murabaha daha az
riskli ve daha gok (sabit) getiriye sahiptir.

Segili IBFK’lerde Kar-zarar Ortakligi Finansman Yonteminin

Tablo.1. Dagilum
islami IBF araglar1 2006 2007 2008 2009 2010
Bankalar
Miisareke 14,46 15,15 23,55% 22,74 % 27,30 %
% %
Meezan
Bankasi Muddrebe 0 0 0 0 0
Karz-1 hasen 0 0 0 0,01 % 0,01 %
Miisareke 0 0 0 0 0
Kuveyt
Finance Muddrebe 0 0 0 0 0
House
Karz-1hasen 0 0 0 0 0
Miisareke 0 0,21% 0,32 % 0,09 % 0,10 %
ABC Muddrebe 0 0 0,07 % 0,09 % 0,10 %
Bankasi

Karz-1 hasen 0 0 0 0 0
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Miisareke 0 0 0 0 0
AlRajihi o orebe 0 0 0 0 0
Bankasi
Karz-1 hasen 0 0 0 0 0
Bah Miisareke 4,16% 8,97 % 13,40 % 12,64 % 11,67 %
ahreyn
islam Muddrebe 7,13%  827% 9,79 % 8,75 % 6,17 %
Bankasi
Karz-1 hasen 0,04% 0,03% 0,02% 0,02 % 0,001 %
Mal Miisareke 0,49% 051% 0 0 0
alezya
islam Muddrebe 0,21% 0,18% 0,09 % 0,08 % 0,05 %
Bankasi
Karz-1 hasen 0 0 0 0 0
Gulf Miisareke 0 0 0 0 0
u
Finance Mudarebe 518% 0 0 0 0
House
Karz-1hasen 0 0 0 0 0
Miisareke Yok 16,46 29,23 % 40,21 % 38,11 %
%
Endonezya 0
Bank Mudarebe Yok 43,10 18,46 % 12,22 % 8,82 %
Muamelat %
Karz-1 hasen Yok LI12% 1,77% 2,68 % 7,47 %
Miisareke 6,98 % 6,80 % 16,72 % 18,32 % 15,07 %
Dubai
B::E;SI Mudarebe 753% 9.83% 1200% 950%  575%
Karz-1 hasen 0,03 % 0,01 % 0,01 % 0,01 % 0,01 %
Miisareke 0,17 % 0,17% 0,00 % 0,23 % 0,17 %
g:::alssllam Mudarebe 337% 923% 587%  447%  291%
Karz-1 hasen 0 0 0 0 0

Kaynak: (Ocak, 2011)
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3.1.4. Kalkinma Finansmam Nereye Gidiyor

IME, IBFYi, iktisadi ve toplumsal kalkinma igin finansal kaynak
saglayabilecegi finansal kurumlar 6nermesi olarak kabul etmektedir.
Otuz bes yili askin siireden beri IBFK’lerin varligini siirdiirmeleri
ekonomik biiylimeye katkilar1 inkédr edilemezken, iktisadi ve
toplumsal kalkinmaya olan katkilar1 da yok denecek kadar azdur.

Iktisadi kalkinma, iktisadi bityiimeden daha kapsamli bir
kavram oldugundan birincisi katma deger olusturacak endiistrilere
finansman saglamayi, uzun dénemli finansmana ve toplumsal
ve insani kalkinmaya katki saglamay1 gerektiriyor. IMEnin
1970’lerde ortaya cikistyla birlikte, IBF’ye bir amag fonksiyonu
olarak ytiklenen sorumluluk; asli odaklanmanin insan merkezli
oldugu bir iktisadi kalkinmaya nasil ulasabiliriz iizerine olmustur.
Fakat IBFK’lerin yillar icindeki performans iktisadi ve toplumsal
kalkinmay yiirtitmek icin cesaret verici olamamuistir.

Bu gostergeler, IBFK lerin kalkinma ve uzun dénem finansman
saglamalar i¢in ¢ok giiven vermemektedir. Aggarwal and Yousef
(2000), Igbal ve Molyneux (2005), Zubair Hasan (2007), Nagaoka
(2007) ve Jan (2011) calismalarinda goriilmektedir ki “Islami
bankalar sermaye arayan girisimcilere nadiren uzun dénem
finansman saglamaktadirlar” (Aggarwal ve Yousef 2000, s. 94).
Buna ek olarak G. A. Ahmed (2005) Sudan 6rneginde gosteriyor ki
baglangi¢ yillarindan sonra Islami bankalar tarim ve sanayiyi kar-
zarar ortaklig1 yontemi ile finanse etmekten uzak durmuslardir.
Bundan baska, Jan (2011) ziraat, sanayi ve iiretim sektorlerinin
[BFK’lerin finansman saglama stratejilerinde ¢ok fazla rol
oynamadigini ortaya koymaktadir. Warde (2000), Jan (2011) farkls
tilkelerde bulunan IBFK’ler arasindaki yatirim modellerinin detayl:
bir analizini sunmakta ve IBFK’lerin gayrimenkuliin yaninda
dis finansal yatirimlarini da tercih ettiklerini gostermekteler. Bu
yiizden IBFK’lerin iktisadi kalkinmaya olan katkilar1 olduk¢a az
bulunmaktadir, zira gayrimenkul piyasas: gibi daha yiiksek getirisi
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olan kisa vadeli finansmani tercih etmektedirler. Geleneksel
finans: krize sokan ilk etkenin gayrimenkul patlamasi oldugunu
da hatirlatmak gerekir ki bu tiir bir yatirima odaklanan IBFK’lerin
muhtemel kaderi de tedirginlik olusturmaktadir.

Insani gelisime olan etkisini tespit etmek iizere Asutay
(2010c¢), 25 farkli iilkeden IBFK’lerin aktif varliklari ve Insani
Gelisme Endeksi skorlar ile basit bir korelasyon yiiriitmistiir.
Korelasyon analizi sonucu, olumlu bir korelasyon ortaya
cikmamakta ve IBFK’lerin aktif varliklarindaki biiyiimelere
ragmen iktisadi ve toplumsal kalkinma saglayacak yatirim
alanlarina katki yapmadiklarini gostermektedir.

[slam diinyasinin biiyiik gogunlugunda iktisadi ve toplumsal
kalkinmanin hala zor bir vazife olarak kaldig1 disiiniiliirse,
[BFK’lerin béyle biiyiik bir davaya oncelikli olarak hizmet etmeleri
icin yeniden sekillenmesi zorunludur. Insani gelisim endeksi
gostermektedir ki zengin korfez tilkeleri dahi diisiik insani gelisim
oranlarindan muzdariptir. IME dogrudan iktisadi ve toplumsal
kalkinmanin basarili olabilecegi bir ortam hazirlamay: amaclasa
da, gergekler IBFK’lerin boyle bir hedefin farkindaligindan ¢ok
uzakta oldugunu goéstermektedir. Sorun su ki giindelik hayatta
IBFK’ler bu ideallerden yavas yavas uzaklasmaktadirlar.

3.1.5 Sosyal Sorumluluktaki Basarisizliklar

Kurumsal Sosyal Sorumluluk (KSS), geleneksel sirketlerin ve
finans sektoriiniin disa yonelik faaliyetleri iken, IBF'nin 6ziiniin bir
pargasidir. Zira IME kaideleri ve temel aksiyomlar: KSS ile ilgili
faaliyetlere dogrudan isaret etmektedir. Diger bir deyisle IBF’nin
tanimi ve dogasi geregi KSS beklentilerine riayet etmesi zorunludur.
Tiim IME aksiyomlar1 netice itibariyle, fakat digerleri arasindan
ozellikle tevhid, adalet, rububiyet ve tezkiye dogrudan toplumsal
gelisime, cevresel kaygilara ve insani ve iktisadi kalkinmaya
deginmektedir. Bu yiizden IBFnin seriata uyumlu olmasinin yani
sira KSS’ye de uyumlu olmasi IMEden beklenmektedir.
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[BFK’lerin performanst hakkindaki elestirel bir analiz
gosteriyor ki KSS performanslari oldukea diisiik ve zayiftir. Digerleri
yaninda, Sarially (2005), Dusuki (2007), Haniffa ve Hudaib
(2007), Hassan ve digerleri (2010) ve Mohd Nor ve Asutay (2011)
[BFK’lerin KSS girisimlerinden yoksun olmalarinin énleyici tedbir
alma anlayis1 gelistirmekte basarisiz olduklarinin kaniti oldugunu
belirtmektedirler. Ozellikle Sarially (2005) ve Dusuki (2007),
[BFK’lerin KSS algisinin zekdt dagitimi ve sistematik olmayan
hayir faaliyetleri cergevesiyle sinirli kaldigini gostermektedirler.
Haniffa ve Hudaib (2007) ve Hassan ve digerlerinin (2010) farkh
vaka caligmalarinda kullandiklar1 KSS puanlamas:i yontemi,
IBFK piyasasindaki KSS yiikiimliiliigiine dair ayn1 zayif sonuglart
vermektedir. Giincel ve miitevazi bir calismada Al-Sabti (2011)
Suudi Arabistan Islami bankalarinin zayif KSS puanlarini
sunmustur. Bu ¢alismaya gore en yiiksek skor 0.55 puandir ki bu
beklenen KSS uyumlulugunun ancak yarisina ulasabilmistir.

KSSnin toplumsal basarisizhiginin ilging bir 6rnegi IBFK’lerin
yatrmm tutumudur. Zira KSSden, yatirnm stratejilerini ahlaki
olarak sekillendirmesi beklenmektedir. Ancak, ortaya ¢ikan deliller
gosteriyor ki IBFK’ler geleneksel banka ve finans kurumlarindan
¢ok da farkli degildir. Sozgelimi, Miisliimanlarin en kutsal yeri
ve kiblesi olan Kabe'nin ¢ok yakinina insa edilen Mekkedeki
Zemzem kuleleri IBFK’lerin sosyal basarisizligina bir 6rnek olarak
gosterilebilir. Zemzem kuleleri Islami finans yoluyla finansmani
kolaylastirilarak yiiksek gelirli hacilar igin pahali ve kaliteli liiks
konaklama imkani1 sunmak tizere insa edilmistir. Ancak, kurulus
amaci dikkate alindiginda dahi sosyal ve dini agidan caiz olmadig:
goriilmektedir zira bu en kutsal mekdnda esit imkana sahip
olma hakkini zedelemekte, maneviyat: ve tarihini zedelemekte
ve cevresel dogasina zarar vermektedir. Bunu finanse edenler ve
finansman projesine muvafakat veren alimler ile kisisel bir miizakere
gostermistir ki onlar dahibu ahlaki hususlari karar verme agamasinda
dikkate almamakta hata etmislerdir. Diger bir deyisle karar verme
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mekanizmalar1 verimlilik ve 6z kaynaga dayali olmugtur. Ustelik KSS
hususlar1 akillarindan dahi gegmemistir. Bu gergekten rahatsiz edici
bir durumdur, zira geleneksel bankalar dahi sosyal maliyetlerinden
dolay1 projelerinden geri ekilebilmektelerken, IBFK’lerin bu
gibi projelerden geri gekilmesini birakin, boylesi durumlari tam
anlamiyla anlamaya ¢abalamamuglardur.

Ozetle, IBFK’lerin ve KSS performanslarinin puanlarioldukga
rahatsiz edicidir. Bu durum IBFK 6nermesinin tiim megruiyetini
sorgulamay akla getirmektedir. Zira IBFK’lerden, tanimi geregi,
IME’nin hakikatini yerine getirmekteki zorunlulugun bir parcasi
olarak KSS ile uyumlu olmalar1 beklenmektedir. Diger bir deyisle
KSS IBFK’ler icin fitri bir meseledir fakat maalesef bu veriler kati
bir bigimde IBFK’lerin sosyal bagarisizigini kanitlamaktadir.

3.1.6. IBFK’lerin Kurumsal Yonetim Performansindaki
Eksiklikler

Son finansal kriz patlak verdiginde, boylesi yikici bir
krizin sebeplerinden birisi de finansal kurumlarin kurumsal
yonetim yapilar1 ve uygulamalariydi. IME, ahlaki bir énerme
olarak, IBFK’ler i¢in en iyi Kurumsal Yonetisim pratiklerini
gelistirmeyi hedeflemektedir. IME ile teklif edilen tevhidi veya
sura model (Choudhury ve Hoque 2006), kurumsal yonetisime
(KY) biiyiik sermaye hissedarlarini da dahil etme gabalarindan
dolay1 6viilmektedir ve bu model ABDdeki hissedarlik modeline
kiyasla sermaye hissedar1 yonteminden daha biiyiik ve direngli
bir yontemdir. IME kendi ahlaki degerler sistemini yerine
getirebilmek icin IBFK’lerin uygulamalarinda kapsamli bir KY
modeli amaglamaktadir.

[BFK’lerin KY performansini degerlendirmek igin bir
kisim ¢alismalar yapilmistir. Ancak, bu galigmalardaki yaygin
diisiince IBFK’lerin hicbirinin Islami KY modeline uygun bir
anlays gelistirememis olmalaridir. Safieddine (2009), mesela,
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denetimde, kontrolde ve seffaflikta bazi yonetim noksanliklar:
oldugunu gostermektedir.

45.00%
40,00%
35.00%
30.00%
25.00%
20.00%
15.00% +—
10,00% +——
5.00% 1+—— | |
0.00% T T - T
Gelismemis Gelisen Gelismis Iyi En Iyi
Uygulama (115) Uygulama(16-25) Uygulama(26-35) Uygulama(36-45) Uygulama(46-50

Sekil.1. Seriat Yonetisim Puanlan

Kaynak: Hasan ve Asutay (Hazirlamyor)

KY’nin diger bir tarafi IME tarafindan ifade edildigi iizere
KYnin bir pargasi olarak finansman saglayicilar iizerinde
sistematik kontrol gerektiren biitiin sorumlu finans fikri ile
ilgilidir. Ancak AAOIFI (Accounting and Auditing Organization
for Islamic Financial Institutions; Islam Finans Kurumlari
Muhasebe ve Denetim Kurumu) ve IFSB (Islamic Financial
Services Board; Islami Finansal Hizmetler Kurulu) gibi kurumlarin
girisimleri zayif kalmis ve genel bir kabul gérmemistir. Baz1
calismalar IBFK’lerin seriat yonetisimlerini arastirmistir. Ornek
olarak Hasan ve Asutay (2011), IFSB kurallariyla iliskili olarak
seriat kurullarinin uygulamalar1 baglaminda seriat yonetisimini
incelediklerinde, ‘en iyi’ uygulanan IBF olmadig goriilmiistiir.
Sekil 1de goriildiigii iizere, Hasan ve Asutay (¢aligma hazirlaniyor)
diinyanin ¢esitli bolgelerindeki 35 IBFK’nin fetva danisma
kuruluna iliskin, IFSB kurallarinin geriat endekslemesine gore en
iyi uygulamanin olmadigini ortaya koymuslardir. Numune olarak
secilen IBFK’lerden hicbiri IFSB kurallarindaki 50 maddenin
tiimiiyle uyumlu 46-50 arasindaki puani alamamais, %33’ 36-45
arasinda bir puan alabilmis ve sadece %4071 gelismis uygulama
olarak siniflandirilan 26-35 arasinda puan almistir.
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KY uygulamalarindaki noksanliklar1 ortaya koyan diger
calismalar dabukonudareferansalinabilir. Ancak, bukonuileilgili
tim caligmalardaki genel sonug, IBFK’lerin performansindaki
muhtemel sorunlari 6nlemek i¢cin KY yapilarinin gelistirilmesinin
elzem oldugudur.

3.2. IBFK’lerdeki Sosyal Basarisizligin Sebeplerinin Tes-
pit Edilmesi

Gozlemlenen basarisizliga ¢are bulabilmek agisindan
basarisizligin sebeplerini tespit etmek 6nemlidir ve mevcut sinirl-
ar gergevesinde bu konu agagida tartisiimastur.

IME, IBFnin de icerisinde yerlegebilecegi ‘Islama daya-
li bir ortam’ hedeflemisken, IMEden I[BFye dogru olan
paradigma degisimi, 6zellikle IBFK’lerin ticari olarak kurum-
sallagmasinin benimsenmesiyle 1970’lerden beri mithim bir
ayrigim goriilmektedir. IBFK’nin kendilerine elzem olan bilgiyi
gelistirmedeki noksanliklar1 neoklasik bir ekonomi cergevesini
takip etmeleriyle neticelenmistir. Dolayistyla, IME’nin toplumsal
ve istikrarli kalkinma c¢agrisi IBFK’ler tarafindan dikkate
alinmamugtir; bu yiizden toplumsal iyiye 6ncelik verilmemistir.

[BFK’lerin gozlemlenen toplumsal basarisizliginda, IBF'nin
kurumsal bicimi olan ticari bankaciliktan da bahsedilmesi
onemlidir; zira ticari IBFK’ler kalkinmaci ¢abalari tamamen
reddettiklerinden dolayi, onlarin ilkesel hedefi de ahlaki
kazanimdan ziyade tamamen kar maksimizasyonuna hasredil-
mesi olmaktadir.

Fikihgilarin uyguladigi, dogasigeregi 6zii’ yok sayarak ‘bicimi’
onceleyen, hukuki-rasyonel yontem bu goézlemlenen sosyal
basarisizigin onemli bir pargasi olarak dikkate alinmalidir. Bir
yandan ‘6z’ sonugsalci bir yaklasim sergilenmesini gerektirirken,
bi¢cim odakl1 yaklagimda biitiin vurgu iirtinlerin sonuglarinin yok
sayilarak tiriinii olusturma siirecine indirgenmektedir. Bunun i¢in
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meshur [slam alimi Ibn Kayyim'in, ribasiz iiriinlerin tanimlanmug
ahlaki hedeflere gore belirlenmedikleri takdirde topluma biiyiik
zarar verecegine dair asirlar oncesinden yaptig1 uyari olduk¢a
énemlidir. ‘Oze’ kars1 ‘bigim’ tartigmasi esasl bir meseledir ve
gozlemlenen basarisizliklari agabilmek i¢in fikih alimlerinin karar
verme siireclerinde ahlaki kaideleri 6ztimsemeleri zaruridir.

Ticari bankacilik kavraminin Islami yapinin bir kurumu
olup olamayacagi varolugsal sorusunu dahi diisiinmeden Bat1
kurumlarini Islamilestirmeyi hedefleyen, 1960 sonlarindaki
bilginin Islamilestirilmesi hareketinin gelistirdigi déniisiimsel
entelektiiel pozisyon araciiiyla IBFK’ler kurumsal olarak
miimkiin kilinmigtir. Miisliiman ve Akdeniz cografyasinin
tarihi ve antropolojisi gdstermektedir ki IME’nin ideallerini
gerceklestirecek ve ‘Oziine’ iliskin beklentilerini karsilayacak
baska muhtemel ‘bankacilik dis1 finansal kurumlar’ diistintilebilir
ve gelistirilebilirdi. Clinkéi daha 6nce bahsedildigi tizere var
olan yapida sosyal ekonominin ve kalkinmaciligin, araglarin ve
kurumlarin hedefleri arasinda bir ¢atisma vardir. Dolayisiyla son
yillarda Miisliiman diinyasinda ticari IBFK’ler ile kapitalizmin
[slamilestirilmesimeydanagelmektedir: Weber’in,diniisahlakinin
(Protestanlik), kapitalizmi itirettigi iddiasini1 diigiindiigiimiizde
goriinen o ki IBFK’ler halihazirda Miisliiman diinyasinda yeni
kapitalizmi ortaya ¢ikarmaktadir. Aslinda bu durum, on yillardir
tecriibe edilen sistematik ve kronik ekonomik ve finansal krizlerin
arzu edilip edilmedigi dikkate alindiginda tartigilabilir. Siiphesiz
IME, IBFK’ler tarafindan algilanan ve biiyiiyen kapitalizmin
gerekli 6l¢iide asli beklentileri yerine getirmedigini belirterek,
kalkinmaciligin kapitalist ve sosyalist basarisizligina bir tepki
olarak ortaya ¢ikmisti. Bu yiizden Islami finansin ticari bankalar
seklindeki kurumsal yapis1 sorgulanmalidir.

IBFK’lerin kurumsal ve arz taraflari 6nem arz ederken,

[BFK’lerin mahiyetlerini gekillendiren talep tarafi da elestirel bir
sekilde analiz edilmelidir. Batidaki ahlaki finans hareketi, ahlaki
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olarak motive edilmis bireyler tarafindan daha ¢ok {iiriin talepli
oldugu hesaba katildiginda, IBFK’lerin miisterileri de paralarinin
yatirrm yolunun IBFK’lerin toplumsal ve kalkinmaci idealleri
lizerine olmas1 gerektigini talepleriyle ortaya koymalidirlar.
Boylece, sivil toplumun rolii IBFK’nin kapitalist egilimini
terbiye edecektir. Ancak, ortaya ¢ikan sonuglar gosteriyor ki
IBFK miisterileri ahlaki ve toplumsal beklentilerden dogan
sorumluluklar1 agisindan kendilerini fetva danisma kurullarina
teslim etmislerdir. Bu yiizden, simdiye kadar piyasalar tarafindan
sekillenen IBF piyasasinin bundan sonrasinda giiglii kalkinmasi
i¢in etkin ve aktif bir sivil toplum gerekmektedir.

4. ikinci En Iyi C6ziim ya da Aslina Dénmek:
Sosyal Basarisizlig1 Diizeltmek

Buraya kadarki bahiste IBF'nin finansal bagarisina ragmen
sosyal basarisizhiginin oldugu agik¢a tanimlanmistir. Ancak,
tanimi geregi IBFK lerin basarilari, finansal bagarilarinin 6tesinde
degerlendirilmelidir zira IME kendi tanimladig kalkinmacilik
hedeflerinin IBFK’ler tarafindan yerine getirilmesini ongér-
mektedir.

Miisliman diinyasinin acil olarak kalkinma ihtiyac1 goz
6niinde bulunduruldugunda ‘ahlak’ odakl: bir finans sisteminin
kritik 6nemi inkar edilemez. Diger sosyal endekslerin yaninda
Insani Gelisim Endeksini incelerken; IBF’nin, tanimi geregi
faaliyetlerinden biri olmasi gereken IME’nin kalkinmaciligini,
kendi amag¢ fonksiyonu olarak 6ztimsemesi gerektigi aciktir.

[BF’nin ‘Islamilik’ 6n eki, ‘sosyal adalet) ‘sosyal refah’ ve ‘ahlak
odakli kalkinmacilik’ kavramlarini 6nermektedir ve bu ytlizden
‘Islami’ 6n ekini adlarinda tasiyan finansal kurumlar {izerlerine
yiklenen bu sorumluluga tagidiklar: 6zel isim itibari ile karsilik
vermek zorundadirlar. Boylelikle IME’nin aslina doniisii, IBFnin
geleneksel banka ve finansal kurumlariyla yakinlagmasinin
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yikledigi gelecekteki performans risklerini 6nlemek igin sarttir.
Bu ‘aslina doniig, ‘Islami’ 6n ekinin gerekliligini yerine getiren ve
boylece IME'nin ideallerine, yeni kurumlar -belki de bankacilik ve
finans kurumlarinin haricinde yeni kurumlar-araciligiyla hizmet
edilmelidir. Bu kurumlar Islami sosyal bankacilik (El-Gamal 2006;
Asutay 2007b), Islami mikrofinans (Ahmed, H. 2004; Asutay
2010a), iktisadi kalkinma odakli vakiflar, kalkinmak icin zekat
fonlari, er-rahn veya Islami rehin sandig1 (Abdul-Razak 2011),
Islami kalkinma bankalari, toplumsal yatirim kurumlari, ahlaki
fonlar gibi yeni acgilimlar1 icermelidir. Bu kurumlarin ‘bigime’
bagliligin 6tesinde IBFK’nin ‘6ziine’ cevap vermekle kalmayacak
ayni zamanda iktisadi bityiimenin yani sira Miisliiman diinyadaki
dogrudan kalkinmaci beklentilere katki saglayacaktir.

Ozetle, 1963’te Mith Ghamr'in Misirdaki kisa siiren tecrii-
besiyle ve 1967den beri faaliyet gosteren Malezyadaki Tabung
Hajj gostermektedir ki IBFK’ler IBF'nin birinci kurumsal evresi
olan toplumun kalkinmasina katki saglayabilirler. 1970’lerden
beri siiregelen ‘ticari’ IBE, kurumsallasmanin ikinci evresini
olusturmaktadir. Ancak getirdikleri yenilikler ve finansal havuz
fonuyla iktisadi biiyiimeyi saglamis olsalar da ne toplumun
kalkinmasma katki saglayabildiler ne de sokaktaki siradan
insanlarin, Miisliiman diinyanin ve haricindekilerin, hayatlarina
dokunabilmeyi basarabildiler. Bu yilizden kalkinmaci ihtiyaca
cevap vermek icin kurumsal bir kalkinmaya ihtiya¢ vardir.
Kalkinmanin bu {igiincii evresinde IME'nin ideallerini yerine
getirmek icin ticari IBF ile birlikte yukarida bahsi gegen
bankacilik harici finansal kurumlar ve Islami sosyal bankacilik
gibi kurumlar da disiiniilebilir.

Bu yeni kurumsal olusum ahlaki 6ziimseyerek bu sayede
asli ve ahlaki-dini temellere dayal1 yeni bir kimlik insa edebilir.
Sosyal bankaciliga dogru yeniden yonelirken “Islami bankacilik
ve finans icerisindeki ‘Islami’ kavrami, finansal sonuglarin
elde edildigi s6zlesme mekaniginden ziyade finansal islemlerin
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toplumsal ve iktisadi sonuglariyla iligkili olmalidir” (El-Gamal
2006, s. xiii). Baska bir deyisle, IBF'nin sadece mekanik ve usule
uygunlugun otesine gecerek, ideallere ve politikalara dogru bir
paradigma kaymasi yapmasi insanligin refahina ¢ok daha iyi
hizmet edecektir.

5. Sonug

Sonug olarak, kalkinma daha genis bir kavram oldugundan,
[BFK’ler, su anki yapilar ile faaliyet gdsterdikleri toplumlarin
kalkinmasini sistematik bir sekilde ne etkileyebilmisler ne de
etkilemeyi hedeflemiglerdir. Bu IBFK’lerin iktisadi biiyiimeye
katki saglamadiklar1 anlamina gelmez; aksine finansal gelisme
ve fonlarin havuzda toplanmasiyla iktisadi biiytimeye katki
saglamiglardir. Ancak IME’nin hedefi olan kalkinma, ekonominin
biiylimesinden 6te bir anlam tagimaktadir.

Tekrar etmek gerekir ki IBFK’lerin sahip olduklar1 ‘Islami’
kavrami geleneksel bankacilik anlayisinin Gtesinde 6zel bir
deger sistemine isaret etmektedir ve bu yiizden IBFK’lerden
[slam’in degerleri ve diisturlar: ile tanimlanan maksad: yerine
getirmeleri beklenmektedir. Bu deger dnermesi ise tanimi geregi
IBF piyasasinda gozlemlenen finansallagma egilimi ile celigen
toplumun kalkinmas: i¢in toplumsal olarak kabul edilebilir bir
finansman segenegi teklifidir.

‘Toplumsal ve kalkinmacr basarisizhigin diizeltilmesi ve
dolaysi ile IME’nin taahhiidiinii yerine getirmek icin istikrarl
bir kalkinma zaruridir. Bu hedeflere hizmet etmek i¢in
[BFK’lere ek olarak fakat onlarin 6tesinde yeni Islami finansal
kurumlar gerekli ve zorunludur. Bu yiizden, yeni kurumsallagma
evresinde; IBFK’ler, sadece ‘bigcime’ degil, giiniimiiz IBFK’lerin
uygulamalarinda gozlemlenen ayrismayi azaltacak ve diizeltecek
‘0z¢’ ve ‘neticelere’ odaklanmalidir.
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iSLAM EKONOMIiSiNiN MEVCUT DURUMU VE
GELECEK ARASTIRMALARIN YONU®

Muhammad Akram KHAN
Ceviri: Sercan KARADOGAN

1. Giris

Bildigimiz sekliyle Islam ekonomisinin kokenleri Miislii-
manlarin erken dénem tarihine dek uzanir. Bunun yaninda,
Islam ekonomisinin iki asli kaynagi olan Kur’an ve hadis Miis-
liman diistintirlerin tasavvurlarini her daim harekete gecirmis-
tir. Elimizde kamu finansi, savas ganimetlerinin dagitimi, zekét
idaresi ve toprak yonetimi tizerine gok sayida farkli yazmalara
dayal1 giivenilir bir bilgi bulunmaktadir. Ancak, sonraki yiizyil-
larda bazi yazarlar ticaret ve pazar tizerine de yazmustir. Bu ki-
taplardan en 6nde gelenleri Ebu Yusuf’un ve Yahya bin Adem
el-Karasinin ayr1 ayr1 Kitabul Harac'lari, Ebu Ubeyde el-Kasim
bin Selam'in Kitabul Amval’i, yine Kudame bin Cafer’in Kitabul
Harac1, Maverdinin Ahkamus Sultaniyye’si, Nizamulmilk'iin
Siyasetname’si, Gazzali'nin Ihya’s1, Dimegki'nin Kitab el-Isharah’st,

(*) Bu makale ilk olarak, 1. Gadjah Mada Uluslararasi islam Ekonomisi ve Kalkinma
Konferansi (Gama ICIED) nda bir teblig olarak sunulmustur. Yazarinin izni ve bilgisi
dahilinde Tiirkgeye gevrilmistir.

Makalenin 6zgiin kiinye bilgileri: 1st Gadjah Mada International Conference on Isla-
mic Economics and Development (Gama ICIED), 6zgiin ads; Current State of Islamic
Economics and Direction of Future Research.
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Ibni Teymiyye'nin Hisbe’si, Ibni Haldun'un Mukaddime’si, Seyh
Veliyyullah'in Hiiccetul Baliga’s1 olarak sayilabilir.

Erken dénemde yazanlar kamu finansina odaklanmigken,
sonra gelenler 6zellikle de ibni Haldun ve Seyh Veliyullah gibileri
uzun bir doneme yayilan uluslarin yiikselis ve diisiisleri ile me-
deniyetlerin gelismesi sorunsalini tartismiglardir. Bu ilk donem
galismalarindan sonra 15. yiizyildan itibaren Miislimanlar ente-
lektiiel olarak uyuklama doénemine girmis, 19. yiizyila girildigin-
de ise tamamen Bat1 hakimiyetine girilmistir. Politik bagimlilik
sonucunda entelektiiel uyusukluk beraberinde gelmistir. Bat1 R6-
nesansini yasarken Misliimanlarin 6nemli bir katkisini géreme-
mekteyiz. Bilginin mesalesi Endiiliis Miisliimanlarindan Hristi-
yan Batiya ge¢mistir. Politik cephede ise Miisliimanlar Gstiinligii
somiirgecilere kars: kaybetmistir.

On dokuzuncu yiizyilda Miisliiman diinyanin farkli bolge-
lerinde siyasi 6zgiirliik hareketleri basladiginda, baz: diigiiniirler
diistinsel esin kaynag: i¢in koklerimize geri donmek yoniinde
seslerini yiikseltmislerdir. Temel kaygi, din karsit1 ve sekiiler go-
riintimlii Batili bilginin Miisliman immetini ana kaynaklardan
koparacag1 yoniindeydi. Bu diistintirlerin en 6nde gelenleri Sey-
yid Ahmed Han (1817-1898), Muhammed Abduh (1849-1905),
Cemaleddin Afgani (1839-1897), Resid Riza (1865-1935) ve Mu-
hammed Ikbal (1877-1938) idi. Onlar, Batili bilgiye elestirel bir
bakis getirilmesi gerektigini savunmuglardir. Ancak higbiri, ka-
pitalizmi adaletsizliklerinden dolay1 elestirmis olsalar da gercek
manada ‘Islam ekonomisi’ terimini kullanmamuglardir.

20. yy Miisliiman topraklarinin somiirgecilerden kademeli
olarak kurtulusuna sahit olmustur. Bu durum, islam’in hem dev-
let diizeyinde hem de bireysel diizeyde dirilis i¢in insanlara ¢ag-
rida bulunan Miisliman diinyasindaki parlak diisiiniirlere ilham
kaynag1 olmustur. Bu harekete Hasan el-Benna (1949), Seyyid
Kutub (1966), Muhammed Rafiuddin (1969), Mevdudi (1979),
Bakir es-Sadr (1980) ve Ismail Raci el-Faruki (1986) gibi din
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alimleri 6nderlik etmiglerdir. Bu alimler Islami ekonomi sistemi
ve bilginin Islamilegtirilmesine olan ihtiyaca vurgu yapmislardir.
Onlarin etkin ve giilii yazilar1 Islam ekonomisini bir sosyal bi-
lim olarak gelistirme ihtiyac1 hisseden bir¢ok Miisliiman alime,
uzmana ve ekonomiste ilham vermistir. Bunlarin en 6nde gelen-
leri olarak, M.N. Siddiki, Hursid Ahmed, Omer Chapra, Anas
Zarqa, Monzer Kahf, Fahim Khan, Maabid el-Jarhi sayilabilir.
Bunlara daha sonradan eklenen Mehmet Asutay, Murat Cizakga,
Miinevver Ikbal, Zamir Ikbal, Abbas Mirakhor ve Hasan Askari
gibi ekonomistler de Islam ekonomisinin bir sosyal bilim olarak
gelismesine giiclii bir ivme kazandirmislardir. Insanlar, kapitaliz-
min ve sosyalizmin hastaliklarina karsi islam ekonomisinin deva
oldugu sloganini daha stk duymaya baglamislardir.

Déniim noktasi 1976da Birinci Uluslararast Islam Ekonomisi
Konferansi’yla baglamustir. Yiizlerce Miisliman disiiniir, ekono-
mist, bankaci ve akademisyenin bir araya gelerek, Islam ekono-
misini bir sosyal bilim olarak olusturmaya yonelik arzularini dile
getirmiglerdir. Bu olay, Islam Ekonomisi Arastirma Merkezi'nin
kurulmasina énciilitk etmistir. Ayn1 zamanda, Islami dirilis ha-
reketi faizsiz finans i¢in 6nemli bir enerji olusturmustur. Zira
faiz, kapitalist sistemin biitiin ekonomik hastaliklarinin kaynag:
olarak goriilmekteydi. Yine ayni sekilde, Suudi Arabistan 1975
yilinda Islam Kalkinma Bankasinin kurulmasinda énemli bir rol
tistlenmistir. Banka ayrica kendi arastirma kurulusu olan Islami
Arastirma ve Egitim Enstitiisiinii kurmustur. Her ne kadar pek
¢ok kurum farkli cografyalarda tiiremis olsalar da, bahsi gegen
bu kurumlarin hepsi de Islam ekonomisi alaninda hala liderlige
sahiptirler. Bu yapilarin hepsinin en éncelikli hedefi islam eko-
nomisi ad1 altinda alternatif bir akademik disiplin gelistirmektir.

Bu makalenin ana amaci Islam ekonomisindeki gelisme sevi-
yesinin kus bakis1 bir goriintimiinii sunmak ve mevcut durumun
bir degerlendirmesini yaparak gelecek aragtirmalar i¢in deneme
ve tecriibe nevinden bir program 6nerisinde bulunmaktir. 2. bo-
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liim kazanimlarin bir 6zetini sunmakta; 3. boliim arzu ettikleri-
mizdeki basarisizliklar ve neyin basarilamadigini 6zetlemekte;
4. bolim mevcut durumun bir degerlendirmesini yapmakta; 5.
boliim alandaki mevcut durgunlugun nedenlerini analiz etmekte;
6. boliim Islam ekonomisini bir sosyal bilim olarak gelistirmede
muhtemel bir eylem plani1 dnermekte; 7. bolim Onerilen strate-
jinin deneme kabilinden bir savunmasina yer vermekte ve son
bolim de sonug tespitlerini igermektedir.

2. Mevcut Gelisme Seviyesi: Kazanimlar

Mekke Konferansrndan bu yana 40 yil ge¢mis olmasina
ragmen Islam ekonomisi iizerine merkezilesmis bir veri tabani
olusmamustir. Yine de bazi iyi girisimler bulunmaktadir. 2013’te
bu makalenin yazar1 Islam ekonomisinin durumu iizerine kendi
arastirmasini yaymnlamistir (Khan 2013, 4-10). Bu arastirmanin
glincellenmis 6zeti asagidaki gibidir:

Son kirk yil boyunca, Islam ekonomisi ve finansina dair
aragtirma makaleleri, kitaplar ve bilimsel yayinlarin tiretimi ve
dolasiminda ¢ok 6nemli gelismeler olmustur. 1995te, Nazim Ali
(2008)’nin ¢abalartyla Harvard Universitesi [slami Finans Pro-
jesi (IFP) veri bankasini baslatmistir. Proje 2014 yilinda Nazim
Ali’nin ayrilmasiyla sonlanmistir. O zamana kadar veri bankasin-
da 9000’nin {izerinde dokiiman bulunmaktaydi. Nisan 2016da bu
makaleyi yazarken, yalnizca Islam ekonomisi ve finansina has-
redilmis 15 aragtirma dergisinin yaninda Islam ekonomisi i¢in
arastirma materyallerine kaynaklik eden en az 17 web sitesi bu-
lunmaktaydi.

Diinya genelinde bir dizi iiniversite Islam ekonomisi ve fi-
nans1 konusunda doktora tezlerini tamamlamis veya onaylamis-
tir. Ornegin, Ali (2008, s.157) ABD, Ingiltere ve Almanya’y1 da
kapsayan 10 iilkedeki tiniversitelerde 484 aragtirma projesi ve 75
doktora tezinden bahsetmektedir. Ayrica IFP veri bankasi farkli
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tiniversitelerde tamamlanmis 200 doktora teziyle alakali bilgiler
icermektedir (Ali 2008, s. 164). Su an halihazirda Islam ekonomi-
si ve finansina kendisini adamig 19 aragtirma ve egitim kurumu
bulunmaktadir. Hasan (2015, $5.94-95) en az 154 iiniversitenin
Islam ekonomisi ve finansini lisans veya lisansiistii diizeyde bas-
lattigin1 sdylemektedir.

Bircok kurum ve kurulus Islami finans konusunda dersler
ve dereceler sunmaktadir. Ingilizce, Arapga, Urduca, Malayca,
Tiirkge ve diger bolge dilleri literatiirleriyle ilgili olarak bircok
bibliyografya ¢alismasi yayimlanmigtir. Her yil, kiiresel o6lgekte
cogunlukla da Islami finans alaninda ¢ok sayida konferans ve
seminer diizenlenmektedir. Ali (200, s.164) IFP veri bankasinin
1500 konferansin bildiri 6zetlerini igerdiginden bahsetmektedir.

Ciddede Islam Kalkinma Bankas'nin ve Dubaide Islam
Bankasr'nin kurulmasiyla, Islami finans hareketi ortaya ¢ikmigtir.
Islami finansin dinamik yapisindan dolays, finans kurumlarinin
say1s1 ve yatirilan sermayeyle ilgili veriler neredeyse giinliik ola-
rak degismektedir. Deneme kabilinden bir 6rnek vermek adina
Feisal Khandan alint1 yapabiliriz. UK Trade Investment'ta (Birle-
sik Krallik Ticaret ve Yatirim) 6nemli bir konumda olan Khan,
Opportunities for Islamic Finance in the UK (Birlesik Krallikta Is-
lami Finans Imkanlari, 2013)"da sOyle demektedir:

Diinya ¢apinda 61 iilkede 716 Islami banka bulunmaktadir.
2012’ye gelindiginde diinyadaki Islami finansal varliklar 1.3 tril-
yon dolar1 bulmaktaydi. Bunlarin yiizde 901 Islami bankalara
aittir ve bu bankalar 2006dan beri yiizde 150, 2000den bu yana
ise-ki o zaman 100 milyar dolar gibi ciizi bir miktardir-13 kat
biytimiislerdir. (The Economist 2012)

[slami finans endiistrisini saglam temeller {izerinde organize
etmek i¢in ciddi ¢abalar bulunmaktadir. Adim adim gerekli dii-
zenleyici altyapilar giindeme gelmektedir. Islami finans kurumla-

1  www.gov.uk/government/news/opportunities-for-islamic-finance-in-the-uk
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r1i¢in Muhasebe ve Denetleme Kurumu, Islami Finansal Hizmet-
ler Kurulu, Uluslararasi Islami Finans Piyasasi, Islami Bankalara-
ras1 Para Piyasasi, Likidite Yonetim Merkezi, Uluslararasi Islami
Likidite Yonetim Sirketi, Uluslararas1 Islami Derecelendirme Ku-
rumu, Islami endeksler ve Islami Bankalararas1 Degerlendirme
kurumu Islami finans kurumlarina gerekli olan sistem destegini
saglamaktadir (Khan 2013, ss. 309-315).

3. Neye ulasilamadi: ideallerdeki basarisizliklar

Islam ekonomisi girisimi umut vaat eden bir baslangica sa-
hipti. Din alimleri bu alan1 ‘Islami iktisat gretisi’ olarak sundu-
lar fakat daha sonra hatali bir gekilde ‘Islam ekonomisi’ olarak
isimlendirdiler. Ger¢ek manada bir sosyal bilimi gelistirme gore-
vini iizerlerine alan profesyonel ekonomistler, bu derleme iktisat
ogretilerini ham madde olarak benimsediler.? Fakat bir sekilde,
bir sosyal bilimi gelistirmek yerine bu 6gretileri ekonomik jargon
icinde yeniden yazmaya basladilar. Bu 6vgiiye deger bir gorevdi
fakat beyan edilen hedeften de oldukga uzakti. Genel olarak, sos-
yal bilimler sosyal ger¢eklikleri ¢alisirlar ve gelecekle alakali 6n-
goriileri de iceren hipotezler gelistirirler. Hipotezler, mevcut veri-
lerin 151g1nda gegerlilikleri test edilebilen bir formatta sunulurlar.
Ancak, Misliman ekonomistler bu gorevi iistlenmediler. Bunun
yerine ilk donem din alimlerinin sunduklar1 materyali tiretmek
ve yeniden yazmakla yetindiler. Ne var ki, ortaya ¢ikardiklari
tirtine ‘Islam ekonomisi’ demeye devam etmelerine ragmen bir
sosyal bilimi gelistirmedeki ilk adim1 dahi atamadilar. Sonug ola-
rak, biitiin Islam ekonomisi literatiiriinde tam bir teorik eksiklik
olusmustur. Bu, bana gore bu konudaki en agir basarisizliktir.

2 Bagimsiz bir disiplin gelistirme 6zlemi Mohamedy (2013, s. 10)’nin yakin zamandaki
makalesinin sonunda su sekilde ifadesini bulmugtur: “Islam ekonomisi, kendi diinya
goriisi temelinde formiile edilmis kavramsal bir ¢ergeveye ihtiyag duymaktadir. Son-
rasinda kendi igerigini olusturmal ve gerekliyse kendi kavramlarini bigimlendirmeli
ve kendi ayr1 bolimlerini kullanmalidir” Ayrica bkz. Khan, Fahim (2013).
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Islam ekonomisi konusunda yapilan onlarca seminer, konfe-
rans, ¢aligmaya, ¢ikartilan dergilere, basilan makalelere ve egitim
programlarina ragmen Islam ekonomisi halen parlak ve basarili
olamamustir. Ustelik, bu ¢abalarin genel toplami ekonomi bilimiyle
bir biitiin olarak karsilastirildiginda 6nemsiz kalmaktadir. Yayin-
lanan yiizlerce makaleden Islam ekonomisiyle ilgili olanlarin sa-
yisinda aslinda bir azalma s6z konusudur. Literatiirde iretilen pek
ok calisma Islam ekonomisinin alt baghg1 olan Islami finans ile il-
gilidir. Diinya ¢apindaki binlerce tiniversite ve egitim kurumundan
ve Miisliiman cografyadaki ytizlercesinden sadece 19 tanesi 6zel
olarak Islam ekonomisi ve finansina (ve aslinda cogunlukla da Isla-
mi finansa) hasredilmistir. Ekonomi alanindaki yiizlerce arastirma
dergisine kiyasla bizde sadece 15 dergi yayimi yapiliyor ki bunlarin
hepsi de hakemli dergiler degildir. Diinyadaki binlerce ekonomist
igerisinden kahir ekseriyeti de Miisliiman olan yiizden daha az sa-
yida akademisyen Islam ekonomisi ve finansi iizerine yazmaktadir.
Sadece parmakla sayilabilecek kadar bir grup gayri miislim bu ala-
na ilgi gostermektedir. Bu, biitiin ¢abalar1 kiiresel 6l¢ekte 6nemsiz
kilmaktadir. Diinya genelindeki ekonomistlerin, Islam ekonomisi-
ni bir bilgi dali veya ona esdeger bir disiplin olarak kabul ettigini
goniil rahathigiyla sdyleyememekteyiz. Bu aslinda sasirtict da olma-
malidir. Zira diinyadaki ekonomik sorunlarin ¢oziimlerine iligkin
katkilarimiz kiictik ve 6nemsiz kalmaktadir.

Kapitalist ekonomilerdeki ekonomik sorunlara iliskin bir yigin
literatiir varken Miisliiman ekonomistlerin Islami bakis acisindan
katkilarina ¢ok sik rastlayamiyoruz. Ekonomik sorunlara iligkin
yazdigimiz her sey, var olmayan ve yakin gelecekte de 6ngoriileme-
yen, bir ideal Islami toplum bakas agist igerisinde tasavvur edilmek-
tedir. Kendi ilgi alanlarimizdaki konulara herhangi bir katki yap-
madan, diinya, insanligin sorunlarini ¢6zmedeki roliimiizii nasil
anlayacak ve takdir edecektir? Aslinda, Islam ekonomisi literatiirii
mevcut ekonomik sorunlarin ¢6ztimlerini kendi arastirma giinde-
minin bir parcasi olarak heniiz tam olarak benimseyememistir.
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Temel bir eksiklik de heniiz genel olarak kabul edilmis bir Is-
lam ekonomisi tanimina ulasamamis olmamizdir. Pek ¢ok yazar
tarkli odak noktalarindan tanimlar sunmuslardir. Ancak, yine de
bir mutabakata varilamamistir. Bazilarimiz yaptigimiz isin temel
olarak seriat ilkelerini ekonomik konulara uygulamak oldugunu
soylerken, digerleri Islam ekonomisinin sadece Miisliimanlarin
durumlarini ¢alistigini diisinmektedir. Yine baska bir grup, bir
kisinin Islam ekonomisine katki yapmasindan énce bir Islam
inancina sahip olmasi gerektigini séylemektedir.

Bir diger sorun, nihai hedefimize karar veremememizdir.
“Ne yapmaya ¢alistigimiz?” sorusu iizerinde halen derinlemesine
ve dikkatli bir sekilde diistinemedik. Bir sosyal bilim gelistirmeye
mi caligryoruz yoksa Islam’t yaymak gérevini mi yiiklenmekteyiz?
Kendi tanimlari, kavramlari, metodolojisi ve kapsamiyla birlikte
geleneksel ekonomiye paralel bagimsiz bir akademik disiplin ge-
listirmeyi hedeflememize ragmen, diinya genelinde ¢alisan bin-
lerce Miisliimanin davet faaliyetlerinden daha 6teye ilerleyeme-
dik. Aslinda, bu son 14 yiizyil boyunca dini aktivistlerin stirekli
bir faaliyeti olmustur ve bu konuda Islam ekonomisi oturumlari
aracihifryla su anda yapilabilecek fazla bir gey yoktur. Islami re-
formasyon ¢arkini yeniden icat etmemize gerek yoktur.

Bunun, [slam ekonomisini gelistirmedeki baskin olan ilgimiz
oldugunu goéstermek icin bir 6rnekten alint1 yapacagiz. Chapra
(2014, ss. 87-88) baz1 ekonomistlerin ekonomi biliminin din kar-
sit1 konumunun bir hata oldugunu fark ettiklerine isaret etmekte-
dir. Ancak, bu farkindaligin da yeterli olmadigin1 diistinmektedir.
Bu, biitiin toplumun, bireylerin ahlaki olarak bilingli olduklari,
birlik ve beraberlik ilkelerine gére doniisiimiinii gerekli kilacak-
tir. Chapra soyle demektedir:

Biitiin toplumun ve ekonomik sistemin yeniden diizenlene-
rek, bireyin ‘ekonomik insandan ahlaki olarak bilingli; kardesli-
gi, sosyo-ekonomik adaleti ve aile birligini 6nceleyecek sekilde
bir doniisiimiiniin gergeklestirilmesinde yatmaktadir. Bir kez bu
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oldugunda, Islam ekonomisi ve geleneksel ekonomi bilimi bir-
birlerine ¢ok yakin hale gelecekler ve birlikte insanligin yiiz yiize
geldigi bir dizi problemin ¢oziimiine ulasacaklardur.

Kisacasi, Chapra, diinyadaki biitiin topluluklarin Islam’in
inang sistemini ve ahlaki degerlerini kabul edecekleri sekilde bir
doniigiimii hayalinde canlandirmaktadir. Bu hayal ne kadar ger-
¢ekeidir? Bunun yakin gelecekte herhangi bir zamanda olabile-
cegini umut edebilir miyiz? Biz Miislimanlar olarak bile kendi
degerlerimize tam olarak baglanamazken, insanlig1 sadece sozel
tartigmalar ve argiimanlar {izerinden Islami inanis1 ve degerleri
benimsemeye ikna edebilecek miyiz? Sunu fark etmeliyiz ki, eger
biitiin diinyay1 degistirmek gibi bir is i¢indeysek, bu tamamen
gercek dis1 bir isle mesgul oldugumuz anlamina gelmektedir.

[slam ekonomisinin kapsamina da heniiz nihai olarak karar
verilmemistir. Islam ekonomisinin konusu olan sosyal fenomeni
heniiz agik bir sekilde tanimlamadik. Yine ayni sekilde gelenek-
sel ekonominin tanimladig1 ekonomik sorunlarin bizim ¢alis-
malarimizin odak noktast mi olacagi yoksa ¢ok baska bir sosyal
fenomeni mi ¢alisacagimiz da netlesmemistir. Mevcut literatiir;
Kur’an, Allah Resulii ve 14 yiizy1l boyunca siiregelen Islam fikih
geleneginde belirtilmis olan Islam’in iktisadi 6gretileri ile makro-
ekonomi, mikroekonomi, para ve bankacilik, kamu finansi, mik-
rofinans gibi genis bir yelpazede konular1 icermektedir. Alanin
sinirlari hala agik bir sekilde ¢izilmemistir.

Islam ekonomisi literatiirii geleneksel ekonomiyle iliskiye
dair karmagik bir resim sunmaktadir. Bir yaklasim geleneksel
ekonominin sundugu her seyi reddederken, bir diger yaklasim
Islam ekonomisini geleneksel ekonomiye benzer temelde onun
araglarini kullanarak gelistirmeye ¢alismaktadir. Yine baska bir
yaklagim Islami varsayimlari kapsamina alarak geleneksel eko-
nomiyi tadil etmeye galismaktadir. Konu hala tanzim edilmekten
oldukga uzaktir.
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4. Mevcut Durumun Degerlendirilmesi-
Metodolojik Zorunluluklar

Bir kez ‘Islami iktisat Ogretisini’ yeniden ifade ederek Ts-
lam ekonomisi’ olarak ifadelendirmekten tatmin oldugumuzda
Islam’in birincil kaynaklari olan Kuran ve hadis literatiiriiniin
cok fazla iktisadi doktrin icermedigini fark ettik. Bu kaynaklarda
okuduklarimiz i¢inde kendi ekonomik durumumuza dogrudan
uygulanabilecek olanlardan ziyade, insan hayatinin incelenmesi
daha fazladir. Bundan sonra ilgimizi fikih literatiiriiniin ve Islam
vakayinamelerinin genis alanlarina cevirdik. Islam ekonomisi
de, Kuran, hadis, fikih, Islam tarihinde asirlar boyunca iktisadi
konulara deginmis Miisliiman alimlerin yazilarinin bir karigimi
haline gelmistir. Islam ekonomisi literatiirii biitiin bunlar1 “seriat”
olarak isimlendirmektedir. Bunun pek ¢ok sonucu olmustur ve
biitiin bunlar Islam ekonomisini bir sosyal bilim olarak gelistirme
yolunda birer engele doniigsmiistiir.

(a) Seriat kavraminin bulanmikhgr: Insan diisiincesi ile ilahi
rehberligi birbirine karigtirarak seriat kavraminin anlamini bula-
niklastirtyoruz. Seriat, Kuran ve Peygamberin Siinnetinde vurgu-
lanan, yoruma gerek olmadan sadece riayet edilmesi gereken a¢ik
ve belirsizlige mahal vermeyen bir dizi emri ihtiva etmektedir.
Ancak, bu emirlerin insani yorumlarina seriat olarak baktigimiz
icin Islam ekonomisini bir sosyal bilim olarak gelistirmede bun-
lar engeller olusturmaktadirlar. Islami iktisat 6gretisinin tamami
fikhi emirleri igermektedir. Eger bunlarin hepsine seriat olarak
yaklasirsak, hipotezler olusturma ve test etme imkéani kalmaz.
Zira seriat gecerliliginin test edilmesini degil, kosulsuz kabulii
gerektirir. Bu yiizden, bir sosyal bilim olarak Islam ekonomisinin
kaynag1 olmasi gereken bilgi taban1 ayak bagi haline gelmektedir.
14 yuzyil boyunca iiretilen insan diisiincesi ve bilgisinin tama-
mina seriatin bir pargasi olarak bakmamaiz, hipotezler ve teoriler
formiile etmeyi manasiz kilacaktir.
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(b) Ideal Islam ekonomisi sendromu: Bir kez, Islami iktisat
ogretisine’ Islam ekonomisi muamelesi yaptigimizda, cagimizla
iliskili ok fazla seyin olmadigini kisa zamanda gordiik. Bu, bizim
ilgimizi iktisat 6gretisinin ‘¢ikarimlarini’ ayrintilandirmaya don-
diirdii. Bu yiizden, sakinlerinin ‘homo Islamicus’ oldugu ideal bir
Islam toplumu varsayimina dayanan ¢oziimsiiz bir konuma yer-
lestik. Bu da istedigimiz her tiirden varsayimi yapma yolunu agtu.
Zira boyle bir toplum var olmadig i¢in kimse bizim bu varsa-
yimlarimiza da meydan okuyamayacaktir. Ideal bir Islami toplum
varsayimi altinda pek ¢ok kaynak Islam ekonomisinin nimetlerini
ve istiinliigiinii bagirip durmaktadir. Islam’in biitiin hastaliklara
deva oldugu iddiasi, dogru olmasi bir yana, bir bilimin titizligi
ve hassasiyetinden uzaktir. Bunun yerine, Islam’in insanligin eko-
nomik sorunlarini nasil ¢6zdiigiinii géstermemiz gerekmektedir.
Sorun ¢dzme yaklagiminin yerine Islam’in romantik goriisii yer-
lesmistir ve bu yaklasimin inananlar nezdinde oldukga fazla ali-
cis1 bulunmaktadir.’ Bu romantik gériis Islam ekonomisinin bir
sosyal bilim olarak gelismesine engel olugturmustur. islam eko-
nomisinin 6giitlerinin giizelligini gostermenin ve onun tstiinli-
glinii savunmanin gereksiz oldugunu asla akildan ¢ikarmadan,
insanligin ekonomik sorunlarini ¢é6zmeye gergekten katki yapip
yapmadigimizi sorgulamaliyiz. $6yle bir benzetme yapilabilir; bir
doktorun hastasini iyilestirmek i¢in ona biitiin yetkinlik belgele-
rini ve derecelerini gostermesine gerek yoktur.

Sasirtici bir sekilde, su soruyu sorarak sorunu tersinden ele al-
mamiz gerektigi aklimiza gelmemektedir; “Eger ekonomik failler
ideal Islami ekonomik kosullarindan saparlarsa sonug ne olacaktir?”

Diinya ¢apinda bu kosullar1 saglayan neredeyse biitiin ekono-
mik konularla ilgili verilere ulasmak oldukea kolaydir. Ornegin, fai-

3 Son bir 6rnek Khan, Feisalda (2015, s. 87) goriilebilir; o Warde, I (2000,s.21) alint1
yapmis, Warde ise el-Najjardan alintilamistir: “Ozsermaye temelli bir sistem bir kez
uygulandiginda, ‘enflasyonun, issizligin, somiriniin ve fakirligin var olmadig: bir
diinyay1 kendiliginden verecektir” [Ahmed el-Najjar]
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zin hakim oldugu veya zekatin engellendigi, sozlesmelere riayet edil-
medigi veya miilkiyet haklarina sayg1 gosterilmedigi gibi durumlari
teorize edebiliriz. Bu tarz bir diisiince silsilesi tizerinden ilerleyerek
hipotezler formiile edebilir ve bunlar1 gergek hayatta test edebiliriz.
Ancak, maalesef bu yolu benimsemedik. Alternatif olarak, kendi
onermelerimiz igin bazi gergek hayat kosullarini da temsili olarak
kullanabiliriz. Mesela, finansal faize dair Islam hukukunun ortodoks
konumu bunun haram oldugudur. Ornek olarak, yillardir faizin
efektif oraninin sifira yakin oldugu Japonya’y: alabilir ve gercek hayat
verilerini kullanabiliriz. Ayn1 sekilde, son 30 yildir diismekte olan ve
su an sifira yaklasan kiiresel efektif faiz orani verilerini de alabiliriz.
Bu verileri kullanarak sifir veya sifira yakin faiz oranlarina dair hipo-
tezler formiile edebilir ve finansal faiz oraninin mesrulugu veya gay-
rimesruluguna dair anlayisimiz1 keskinlestirmek igin test edebiliriz.
Ancak bu yolu takip etmemekteyiz.

(¢) Toplumsal uyumsuzluk: Islam fikhini Islam ekonomisi
i¢in hazir bir kaynak olarak almak insanligin durumundaki top-
lumsal dinamizmi ihmal etmek demektir. Fikih ilkeleri yiizyillar
boyunca gelismislerdir ve fakat bu kaynagin pek ¢ogu bin yil-
liktir. Bu malzemeyi mevcut durumun igerisine sokmak uyum-
suzluk yaratmaktadir. Fakat kendi coskunlugumuz i¢inde bunu
gormezden gelmekteyiz. Ornegin, kar-zarar ortakhigi geleneksel
bankaciliktaki faizin yerine ideal ve en eskiden kalma alternatif
olarak ilan edilmektedir. Ama uygulamada bunun ciddi kisitlar1
bulunmaktadir. Bu kisitlar1 detayli bir sekilde kitabimizda tartis-
tik (Khan 2013, ss. 275-288). Bu yaklagim insanligin ekonomik
sorunlarini ¢6zmedeki temel roliimiizii ihmal etmemize neden
olmustur. Bu, toplumlarin statik yapilar olmadig: gergeginin far-
kinda olunmadigini gostermektedir. Devamli olarak evrildikle-
rinden dolayz, binlerce yil 6nce gelistirilmis ilkeler ve diizenleme-
ler giiniimiiz ekonomilerinin i¢ine olduklari gibi ‘sokulamazlar’

(d) Islam ekonomisinin hedef kitlesi: Islam ekonomisini, Isla-
mi iktisat gretisiyle sinirlamak, onun mesajini sadece Miisliiman-
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larla sinirlamistir. Hatta Kuran ve hadise referans verdigimizde
bile, Miisliimanlar1 hedef alan emir ve 6giitleri segmekte ve biitiin
insanlhga hitap edenleri gérmezden gelmekteyiz. Sorun sadece bu
da degil. Islam ekonomisine dair materyali sunumumuz da yine
bunu Miisliimanlar tarafindan yapilan ve Miislimanlar i¢in olan
bir Miisliiman ekonomisine doniistiirmektedir. Cogunlukla bir-
birimizle, daha genis bir bilgi toplulugunu dislayarak konusmak-
tayiz. Kullandigimiz deyimler ve jargon, kavramlar ve ifadeler ve
fikhi deyisler sadece Miislimanlar tarafindan kolaylikla anlagila-
bilmektedir. Bu durum, konu iizerinde yazilmis ciddi kaynakla-
rin pek ¢cogunun terimler sozligl icerdigi gerceginden de agik¢a
anlagilmaktadir. Ekonomi kitaplarinda da bu tiirden terimler s6z-
likklerine rastliyor muyuz? Ne kendi terminolojimizi standardize
edebilmeyi bagarabildik ne de yalniz Miisliimanlarin degil siradan
ekonomistlerin de anlayabilecegi bir yazi tislubu benimseyebildik.

(e) Diger sistemlerle yersiz karsilagtirmalar: Bir diger so-
run, Islam ekonomi sistemini kapitalizm ve sosyalizm ile kiyas-
lamakla ugragmamiz ve Islami sistemin diger sistemlere iistiin
oldugu sonucuna varmamiz konusudur. Bu sonucun iglevselligi
konusuna girmeden, bu tarz kiyaslamalarin metodolojisinin ku-
surlu oldugu sdylenmelidir. Kapitalizm ve sosyalizm pratiklerini
teorik bir uyumsuzluk durumu olarak var olmayan ideal bir Isla-
mi sistem ile kiyaslamaktayiz. Elmalar ve armutlar1 kiyaslamaya
calistyor ve herhangi bir vicdan azabi da duymuyoruz. Boylesi
bir yaklagim akademik camia agisindan nasil ikna edici olabilir?
Sadece bu da degil. Kapitalist veya sosyalist ekonomi elestirile-
rini de ekonomistlerden rahat bir sekilde 6diing almaktayiz. Bu
yiizden, zaten halihazirda elde edilmis basar1 ve elestirilerden
pay kapmaya caligmaktayiz. ‘Bagkalarinin’ elestirel diisiinceleri-
ni kendi goriislerimizmis gibi ‘kullanmayr’ deniyoruz. Bu, bir tiir
agagilik kompleksini isaret etmektedir.

(f) Tarihsel gelismelere ayak uyduramamak: Riba kavrami-
nin dini yorumunu her tiirlii faiz olarak ve kér-zarar ortakligi-



270 Islam iktisat Diisiincesi: Birikim ve Yonelim

ni1 ideal alternatif olarak elestirmeden kabul etmemiz, bizi basa
¢ikilmaz sorunlara gotiirdii. Islami finansal kurumlar bu yoru-
mu uygulamaya c¢alistiklarinda, bunun uygulanamaz oldugunu
gordiiler ve sayisiz hile ve dalavereye basvurdular (Khan 2013,
337-400). Seriat Denetim Kurulu iist yapist bu hilelere mesruiyet
kazandirmak i¢in gorevlendirilmistir. Bu da, geleneksel finanstan
zar zor ayirt edilebilen bir Islami finans sistemi olugturmamiza
neden olmustur. Ancak, riba kavraminin 6zgiin yorumunu goz-
den gecirmede de isteksiz davranmaktayiz. Zamanin ge¢mesiyle
bunu yapmak daha da zorlagmaktadir. Varlikli Miisliman sini-
fin, Miisliiman uzmanlarin ve dini elitin ¢ikarlari, herhangi bir
vicdan azab1 duymadan, bu sistemi siirdiirmek noktasinda ortiis-
mektedir. Hatta faiz oranlari sifira diistiigiinde ve faizi suglamak
i¢in olusturdugumuz biitiin yazin anlamsiz hale geldiginde bile
yorumlarimizi gézden ge¢irmek noktasinda goniilsiiz kaliyoruz.
Faiz lizerine biitiin kaynaklarimiz igsizlik, fakirlik, enflasyon, ge-
lir ve servet esitsizligi ve toplumsal uyumsuzlugun zararlariyla
dopdoludur. Kapitalist ekonomilerde faiz orani hélihazirda bir-
kag yildir sifira diismiis durumda fakat bizim faize isnat ettigimiz
biitiin kotiiliik ve zararlar hala ayn1 yerde durmaktadir.* ° Riba
kavramini yorumlarken bir hata yapmis olabilecegimizi kabul-

4 Stiglitz (2016); Cizakga (2011, 77, dipnot 52) s6yle demektedir: “Japonyanin Banka-
lararast faiz orani 1999da sifir oranina ulagmustir. Bu kriz boyunca pek ¢ok Batili dev-
let Japonya’y1 takip etmistir. [Ayrint1 igin bkz. Uwe Vollmer and Ralf Berbenroth, Po-
licy Reactions to the Financial Crisis in Japan: Lessons from 1990s. Discussion Paper
series RIEB, Kobe University, DP2010-16 May 7, 2010.] ; Sheng ve Singh (2013 ,s. 72)
soyle demektedir: “..pek ¢ok basarili ekonomi tegvikleri-aslinda negatif faiz oran-
larini-kendi ekonomik gelismeleri boyunca sanayilesme politikalarinin 6nemli bir
pargasi olarak kullanmuglardir. Bu Japonya i¢in de kesinlikle dogrudur. Savas sonrasi
hizli sanayilesmesinde ayricalikli kuruluglara negatif reel faiz orani saglamigtir (1950-
73). (bkz. Amsden ve Singh 1994; Singh 1995). Tegvikler ve yonetilen krediler, son 20
yillik donemde oldukga bagarili sanayi politikalar: uygulayan Kore Cumhuriyetinin
de merkezi 6zelliklerindendir.

5  BBC News 11 Mart 2016da bildirdigine gore Avrupa Merkez Bankas: (AMB) ana
faiz oranin1 % 0.5’ten % 0’a ve banka mevduati oranini eksi % 0.3’ten, eksi % 0.4%e
indirmigtir. AMB, faiz oranlarinin uzun bir dénem boyunca bu seviyede kalacag1 6n-
goriisiinde bulunmugtur.
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lenmekte oldukga goniilsiiz davraniyoruz. Bilgiye dair bu inatgilik
ve katilik, Islam ekonomisini bir sosyal bilim olarak gelistirmede
engeller olusturmaktadir. Bilim her zaman i¢in kendi pozisyonu-
nu taze ve yeni bulgularin 1s181nda yeniden degerlendirmeye agik
bir konumda kalmalidir. Fakat ilahi bir hitkmiin kutsallik atfetti-
gimiz bir yorumuna dayanan yaklagimimiza saplanip kaldigimiz
icin bunu yapamiyoruz. Islami finansin insanligin yazgisin1 daha
iyi hale getirmek i¢in yapabilecegi ¢ok az seyin oldugunu kabul
etmeye razi olmaliy1z. Bu sadece varlikli Miislimanlarin ¢ikari-
na katk: saglamakta fakat insanligin ve hatta Miisliiman iilkele-
rin herhangi bir sorununun ¢6ziilmesi noktasinda ¢ok az rolii
olmaktadir. Bunun nedeni, geleneksel finansin kétii bir taklidi
olmasindan dolayidir. Hatta bu finans tipi, daha yiiksek maliyet,
daha biiyiik bir risk ve daha diisiik etkinlik getirmektedir. Varlik-
It bir Misliiman sinif, siradan Miusliimanlarin inanglarina olan
bagliliklar1 tizerinden isin semeresini toplamaya ¢aligmaktadirlar.

Ozetle: Son otuz-kirk yilda iiretilen biitiin bilgi muhtevas Is-
lam iktisat 6gretilerini igermektedir. Kendi basina bu takdire sayan
bir gabadir. Tefsir, hadis ve fikih literatiiriiniin barindirdig: bilgiyi
basit ve kapsayici bir bicimde sunabilmek yabana atilir bir is de-
gildir. Bizim geng neslimiz tarih arsivlerimizde nelerin yatmakta
oldugundan asla haberdar olamayabilirdi. Fakat biitiin bunlar ‘s-
lami iktisat 6gretisi’ birikimidir, bir sosyal bilim olmasi gereken ‘Is-
lam ekonomisinin degildir. Bir sosyal bilim somut gergekligi konu
edinir, onu anlamaya ve yorumlamaya ¢alisir, ondan hipotezler
tiiretmeye ve gelecekteki olaylar hakkinda tahminler yiiriitmeye
calisir. Daha sonrasinda hipotezler gegerlilikleri agisindan test edi-
lirler. Genel olarak kabul edilen metot hipotezleri yanligmaya ¢ali-
sir. Ekonomi biliminde kullanilan bilimsel metot tizerine oldukc¢a
genis bir literatiir bulunmaktadir.® Bu noktay netlestirmek igin bir
ornek yeterli olacaktir: Machlupa gore (1955, s.2):

6  Teori inga etmede izlenen siirecin ayrintili bir agiklamasi igin bkz: Bu ¢aligmalar-
dan bazilar1 metodolojik tartigma igin kapsamli bir goriis vermektedir: Mark Blaug
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Bir hipotez nasil dogrulanir? Hipotezler iki asamali bir islem
tizerinden test edilirler: Birinci asamada hipotezden ve olgusal varsa-
yimlardan yapilabilecek olan biitiin ¢ikarsamalar ve sonuglar yazilir
ve ikinci agamada ilgili fenomenin gozlemlenmesinden elde edilen
veriler ile bu sonuglar karsilastirilir. Eger ¢ikarsamalar ile gozlemler
arasinda mantikli bir uyusma bulunursa veya daha dogru ifadeler-
le, ¢ikarsamalar ile gozlemler arasinda bagdasmaz celiskiler yoksa
hipotez dogrulanmis olur. Celiskili bir delilin olmayis yani uyum-
suzlugun bulunmamasi ger¢ek anlamda bir olumsuzlugun olumsuz-
lanmasi durumudur: Aslinda bir hipotez ancak, onu yanlis oldugu
gosterilemediginde “dogrulanmistir” diyebiliriz. [ss.4]

Eger bir hipotez yanlislanamiyorsa, bu hipotez onu yanligla-
yacak yeni kanitlar ¢ikana kadar bir teori olarak kabul edilir. In-
celeme siireci bu minvalde devam eder, ta ki teori bilimsel acidan
dogru bilgi olarak yerlesik bir kanun olana kadar.

[slam ekonomisi konusunda biz heniiz bu siirecin baglangici-
na dahi dahil olamadik. $u ana kadar kendi toplam bilgimizi bir
sosyal bilime doniistiirecek olan ilk adimi1 dahi atamamis durum-
dayiz. Bunun kanuti, Islam ekonomi teorisi tizerine bir literatiire
sahip olamayisimizdir. Islam ekonomisinin mikro ve makroe-
konomik teorileri adiyla ortaya ¢ikan biitiin basliklar, icerisine
hicbir yerde var olmayan ideal Islam toplumu varsayimlari ilave
edilmis geleneksel ekonomi teorisinin degistirilmis tiirevlerinden
baska bir sey degildir. Bu varsayimlarin ilave edilmesi, bizim ya-
zarlarimiza, kendi tercihleri dogrultusunda oldukea yiiceltilmis
bir “Islam ekonomi sistemi” resmi sunabilecekleri sonuglar ¢i-
karmalarina olanak saglamistir. Fakat bu 6grencilerin 6ncekin-
den daha fazla kafalarinin karigmasina neden olmustur. Onlarin
merak ettikleri nokta, eger biitiin bunlar dogruysa neden biitiin
diinyanin bu hakikatler konusunda bilgisiz oldugudur. Bu ise,
¢ok acikli bir durumdur. Gelecek i¢in bir eylem plani 6nermeye
ge¢meden Once, bunun nedenlerini arastirmamiz gerekmektedir.

(1980); Bruce Caldwell (1984); Sheilla C. Dow (1985); A.S. Eichner (1983); Daniel M.
Hausman (1984); J.J. Klant (1984); ve Peter Wiles and Guy Routh (1984).
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5. Mevcut durumun nedenleri

[slam ekonomisi olarak bilinen alani bir sosyal bilim olarak
gelistirme hedefine ulasamamamizin pek ¢ok nedeni vardir. Bun-
lar1 su sekilde ifade edebiliriz:

(a) Kur'an’r ihmal edisimiz: Kuran yeterince dikkate alma-
maktayiz. Eger onu terk ettigimiz sdylenirse, bu abarti olmaya-
caktir.” Pek ¢ok durumda bu konuda oldukga yetkin olan atala-
rimizin yapmis olduklar1 Kuran yorumlarini benimsemekteyiz.
Tefsir literatiiriinii rastgele ve bir¢ok durumda da motamot ola-
rak kullanmaktayiz. Diinyanin ytizyillar icinde ¢ok farkli sekilde
degistigini ve degismeye de devam ettigini fark etmemekteyiz.
Degisim beraberinde Kuran iizerine diisiinmede yeni zorunlu-
luklar, yeni ihtiyaglar ve yeni imkénlar meydana getirmektedir.
Kuran metnine yeni bir solukla bakmak yerine bizden 6nceki
alimlerin soylediklerine dayandigimizdan dolayr halimizden
memnunuz. Bu ylizden Kuranin giinimiizle iligkisini kesfet-
mek noktasinda biiyiik bir firsat1 kagirmis bulunmaktayiz. Genel
olarak, Kuranin sadece Miislimanlara hitap eden bazi ayetleri-
ni elekten gecirerek bunlar1 ‘Islam ekonomisi’ igin bir dayanak
yapmaktayiz. Kur’an biitiin insanlik i¢in rehber olan bir kitaptir.
Miisliimanlar i¢in rehber olmasinin yanisira, insanligin biitiintine
hitap etmektedir. Kur’an, servetin iretilmesi ve dagitimi, millet-
lerin refahi ve sefaleti, gevrenin bozulmasi ve tahribat, bireylerin
ve milletlerin ekonomik durumlarindaki degisimler, ekonomik
refah veya ekonomik yoksunlukta diiriistliigiin ve ahlakin roli
gibi pek ¢ok ekonomik konuyu tartigmaktadir. Bu konular biitiin
insanlig ilgilendirmektedir. Bu ayetlerin mesajin1 dikkate almak
i¢in Miisliiman olmaniza gerek yoktur. Ancak, biitiin diinya i¢in
yeni bir bilgi tiiriiniin kapagini acacak olan bu ayetlere gereken
ilgi ve dikkati veremedik. Ilgimizin kapsamini sinirladik ve sa-

7 Bu durum, Allah Resuli’niin Kiyamet giiniinde Allah'a sikdyetinin Kur'anda anlatil-
masina benzemektedir: “Ey Rabbim! Kavmim Kur’an terk edilmis bir kitap olarak
biraktilar” (Furkan 30)



274 Islam iktisat Diisiincesi: Birikim ve Yonelim

dece Miisliimanlar icin anlaml olan daha kiigiik bir rehberlikle
yetinmekten mutlu olduk. Sonug olarak, sadece Miisliimanlarin
Miisliimanlarla konusabildigi bir bilgi zemini olusturduk. Islam
ekonomisi adina iirettigimiz ne varsa, bundan gayrimiislimlerin
ilgisini uzaklagtirmakta oldukea basarili olduk.

(b) Baglamini hesaba katmadan hadislerin gelisigiizel kul-
lanilmasi: Zengin hadis literatiiriinde de benzer bir yaklagimi
benimsedik. Hi¢ siiphesiz Islam ekonomisini gelistirmede ha-
dis literatiiriinden faydalanabiliriz. Ancak, hadislerin metinleri
Kuranda oldugu gibi giivenli bir sekilde korunmamigtir. Da-
hasi, Allah Resulii (s.a.v)'niin soyledigi, yaptig1 veya onayladi-
g1 bir seyin baglami sorusu oldukga hayatidir. Bir hadisin o an
Peygamberin huzurunda hazir bulunan dinleyici kitlesine veya
onlardan sonra gelecek biitiin nesillere de uygulanabilecek olup
olmadif1 sorusu da ayrica konuyla baglantilidir. Ornegin, Igbal
(1989, 5.136) Seyh Veliyullah’in Islami emirlerin uygulanabilirligi
hakkindaki goriisiine atifta bulunur. $eyh Veliyullaha gore der
Igbal, “bir peygamber araciligryla vahiyle haber verilen hukuk,
o peygamberin 6zel olarak gonderildigi insanlarin aligkanlikla-
r1, davranis tarzlari ve 6zelliklerini hususi olarak dikkate alir. Bu
uygulamayla (6r. Suglara dair cezalarla ilgili ilkeler) ortaya ¢ikan
seriat kurallar1 (ahkam) bir bakima o insanlara 6zgiidiir ve bunla-
ra riayet etmek kendi i¢inde bir hedef olmadigindan dolayi, bun-
lar gelecek kusaklarin durumlarina dogrudan tatbik edilemezler”
Pek tabii olarak Igbal demektedir ki: “Islam’in evrensel karakte-
rine dair keskin bir anlayisa sahip olan Imam Ebu Hanife pratik
olarak hadislerden istifade etmemistir” (a.g.e., s.137). Kisacast,
hadislerin metni, baglami, dinleyici kitlesine derinlemesine bakis
atmadan onlar1 gelisigiizel olarak benimsemekte ve Islam ekono-
misi i¢in temel yapmaya ¢alismaktayiz. Bu bir kestirme yol olma-
sina ragmen, bu yol kendi zamanimiza uygulanabilir bir bilim ge-
listirmemize imkén tanimamaktadir. Tekrardan Igbale referans
vererek onun soyledigi ayni seyi tekrar edecegim: “Peygamberin
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kendisinin vahyi yorumlayisinin igsel manasini belirleyici olarak
kullanarak hadis literatiiriiniin anlasilabilir bir sekilde ¢alisiima-
s1, Kur'anda agik bir sekilde ifade edilen diisturlarin yagsamsal de-
gerlerini anlamamizda oldukga fayda saglayacaktir” (a.g.e. s.137).

(c) Fikhin duraganhgi: Ekonomik konularla ilgili Kuran
ayetleri ve hadislerin sayist sinirli oldugu igin, fikha baslica
kaynagimiz olarak bagvurmaktayiz. Fikih, insan diisiincesinin
degerli bir kaynag fakat yiizyillarca 6nce o zamanin sosyo-eko-
nomik kosullar1 i¢inde gelismis bir olgudur. Yaklasik olarak son
alt1 asirdan, ictihad kapist kapandigindan beri, bizim fikih lite-
ratliriimiizde tartigilan konular icinde yeni bir diisiince solugu
bulmak olduk¢a zordur. Bu muazzam bir yeniden diisiinme ve
yeniden yazim siirecini gerektirmektedir. Bu gérev su ana kadar
biitiin Miisliman iimmet igerisinde higbir organizasyon tarafin-
dan tstlenilmis degildir.® Ancak, yeni bir sosyal bilim gelistirme
girisimini tistlenen bizler fikih arsivlerinde mevcut bulunan bil-
gileri motamot alarak kolay yolu sectik.” Elbette ki, baz1 yazarlar
kiigiik ayrintilar: diizeltmeye ¢aligmaktadir fakat temel cerceveye
dokunmamaktadirlar. Bu yaklasim daha ileri gelismeler kapilari-
miz1 kapatmaktadir. Giiniimiizdeki bir y1gin yeni soru Islami bir
hitkmii gerektirmektedir fakat Miisliiman ilim adamlari bir cevap
sunabilmekten uzaktirlar. Bunun temel nedeni mevcut metodo-
lojinin onlari yeterince ileriye tagtyamamasidir.

(d) Bilimsel metodu terk etmek: Yukarida da belirtildigi gibi,
Islam ekonomisini bir sosyal bilim olarak gelistirirken bilimsel
bir metot benimsemedik. Geleneksel ekonominin ve diger sosyal
bilimlerin bilimsel metot uygulamalar1 araciligiyla biyiidiigiini

8  Suudi Arabistandaki, Islam Isbirligi Teskilat: iilkeleri ve Hindistandaki uluslararast
fikih akademilerinden haberimiz var. Ancak bu kurumlar ge¢mis ytizyillarda yasamus
fikith imamlarinca tasarlanmus gergeveye siki sikiya baglidirlar. Bunlarin hepsi, yeni
bir gozle bakmaya, bu ¢ergeveden ayrilmaya veya yenilikgi ilkeler olusturmaya kesin-
likle itibar etmemektedirler.

9  Misliiman ekonomistler arasinda bizim fikha asir1 itimadimiza kars1 gelisen bir far-
kindalik vardir. Ornegin, bkz. Fahim Khan (2015, s. 13).
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gormemize ragmen bundan 6rnek almadik. Bu konudaki biitiin
basarimiz kendi kendimize odaklanarak, hukuki emirleri tekrar-
lamaya devam etmek ve Islam ekonomisi adlandirmasi altinda
yeni bir disiplini gelistirdigimiz i¢in kendi kendimizi kutlamaktir.
Bilimsel bir metot benimsemek yerine fikha harfiyen bagl olma-
ya dayali bir metot benimsedik. Bu bizi yontemsel bir yaklasi-
ma gotiirerek tartisilan konularin 6ziinii ihmal etmemize neden
oldu. Riba yasag1 konusunda yaptiklarimiza bir géz atalim. Bir
yandan, ribay1 biitiin faiz tiirleriyle esitlemekte 1srar ederken al-
ternatif olarak kar-zarar ortaklig1 yolunu segiyoruz ve bunun uy-
gulanamaz oldugunu gérdiigiimiizde de, bir dizi hile ve dalavere
uydurulmasina dayaniyoruz. Bilimsel metotla karsilastirildiginda
fikha harfiyen bagli boylesi bir yaklasim bizi bundan daha &te-
ye tagiyamayacaktir. Ayni durum zekat konusunda da gegerlidir.
Zekatin biitiin dinamikligini ve zindeligini belli bir alana hapse-
derek onu bir dizi islemlerin toplanmasina indirgiyoruz boylece
fikih ilkelerine uyulmasini garanti altina almis fakat toplumda ve
kiiresel ¢apta yayginlasan fakirlik ve esitsizligi ihmal etmis olu-
yoruz. Biitiin insanlik i¢in esitsizlik ve fakirlikle savasmada oncii
olan bir kurum bile bizim yontemsel yaklasimimizin kurbam
olmaktadir. Bunun kesin sonucu, biitiin Miisliiman diinyasinda
yonetilen zekat miktarinin, gayrimiislim Batinin sosyal giiven-
lik sisteminin dengi olmamasidir. Bu da bizim kurumlarimizin
gliciinii ve canliligini daraltmada oldukga yetenekli oldugumuzu
gostermektedir! Bilimsel bir metot benimsemek ve zekat teorisi
gelistirmek yerine zekat iizerine bir dizi fikih ilkesi ortaya koy-
maktayiz ki bunlarin insanlik i¢in cazibesi yok denecek kadar az-
dir. Yine de bu marifetimizden fazlasiyla keyif almaktayiz.

6. Gelecek Yonelim

Bu isi birakmali miy1z? Yukaridaki senaryo oldukga i¢ ka-
rarticidir. Islam ekonomisini ayr1 bir sosyal bilim olarak gelistir-
me isinden vazge¢meli ve bu isin pesini birakmali m1y1z? Buna
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verilecek kisa cevap: Asla. Ayrintili cevap ilerleyen satirlarda gos-
terilmektedir. Tek yapmamiz gereken stratejimizi yeniden gézden
gegirmektir. Bu boliimde bu stratejiyi tartigacagiz.

(a) Bilgiyi elde etmede vahyin rolii

Bir piyasa ekonomisi perspektifi icinde ekonomi bilimi kay-
naklarin kithgiyla ortaya ¢ikan insanin ekonomik sorunlarini
¢alismaktadir. Ekonomik analiz; tiiketicilerin, treticilerin, fir-
malarin, devletin ve sivil toplum kurumlarinin davranislarina
odaklanmaktadir. Ancak analizi basit tutmak icin, genetik ve
kalitsal faktorlerden kaynaklanan bireysel farkliliklar, ¢evre kir-
liligi, iklim degisikligi, uluslararas: hukuki gelismeler ve kiiresel
captaki siyasi degisimler gibi ¢ok sayidaki faktorii digsal olarak
kabul eder ki bunlarin hepsi de ekonomik sorunlar etkilemekte-
dir. Ekonomi bilimi digsal faktorleri, ‘diger biitiin kosullarin sabit’
oldugu durumlarda gegerli olan ekonomik degiskenler olarak ka-
bul etmektedir.

Vahye bir bilgi kaynag1 olarak miiracaat etmek ekonomi bili-
minin sinirlarini genisletme anlaminda muazzam imkanlar suna-
caktir. Genel olarak digsal kabul edilen faktérlerin yaninda bir dizi
ahlak yasas1 da evrensel olarak isleyecektir. Bu yasalardan bazilar
servetin yaratilmasi, gelirin dagitilmasi ve maddi refah ve yok-
sunluk durumlarini da etkileyecektir. Bu ahlak yasalar1 ekonomik
problemin dogasini etkileyecektir. Bu yasalarin etkilerini ¢aligma-
dan, ekonomik problemin ¢alisilmasi pargali ve eksik kalacaktir.

Ekonomi bilimi, sadece gozlem ve deney araciligiyla topla-
nan verilere insan zekasinin uygulanmasina itimat eden tiimeva-
rimsal mantiga dayanmaktadir. Bu yaklasim, vahyi gegerli bir bil-
gi kaynagi olarak kabul etmemektedir. Kendi basina tiimevarim-
sal mantik gecerli bir aragtirma metodudur fakat onun da kendi
sinirlar1 vardir. Aslinda, Misliimanlar timevarimsal mantigin ilk
onciileridirler. Islam tarihinin ilk asirlarinda, Miisliiman alimler
Kur’ani davetin deruni murakabe, gozlem ve deney yapma yolu-
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nu takip ederek bunu dogal fenomenlere uygulamislar ve kimya,
tizik, tip ve astronomi gibi farkli fen bilimlerini gelistirmislerdir.
Genellikle Francis Bacona (1561-1626) isnat edilen Ronesans’in
baslangici aslinda, daha 6nceki ¢aglardaki Miisliimanlarca basla-
tilan bilgi tiretim siirecinin ve bilimsel gelismenin bir devamidir.”

Muhammed fkbal (1877-1938), tiimevarimsal mantik iizerine
Miisliimanlarin kurucu roliinii ve Ronesans’a nasil katki yaptikla-
rin1 detayl bir sekilde irdelemistir. Ancak, timevarimsal mantik,
bireylerin ve toplumlarin hayatlarina etki eden ilahi ahlak yasa-
larin1 dogrudan analiz edip anlayamayacag: icin, ekonomi bilimi
bunlara kendince bir rol takdir edemeyecektir. ilahi ahlak yasala-
rinin dogasi geregi de genel anlamda ekonomik analizden etkilen-
meyecektir. Salt insan akl1 onlar1 ispat edemez. Bu yasalarin var-
ligin1 ve islevselligini anlamak igin ilahi rehberlik gerekmektedir.
Kuran ve hadis kaynaklar1 bu ilahi yasalar hakkinda zengin bir
bilgi muhtevasina sahiptir. Ancak bu bilgilerin giintimiizle iliskisi
ve uygulamalarinin anlasilmasi i¢in daha derin incelemeye, gozle-
me ve deneyime ihtiyag vardir. Bu ilahi yasalarin dili ¢ok nadir bir
sekilde bir ekonomik probleme dogrudan uygulanabilecek kadar
agiktir. Cogunlukla yogun, hemen goze ¢arpmayan, sembolik ve
hatta sifreli bir tarz ve stildedirler. Bunlar derinlemesine calisma-
y1 gerektiren isaretleri ve yonergeleri icermektedir. Bunun anlami
bu ilahi ekonomi yasalarinin, timevarimsal mantigin klasik me-
todunun uygulanmasini gerektirecegi yoniindedir. Ilahi ekonomi
yasalarinin ¢aligtlmasinin avantaji, insanlarin ekonomik sorunlara
aradiklar1 cevaplari kolaylastirmasidir. Bu yol, yiizlerce ve binlerce
onermenin incelenmesi araciligiyla hakikate ulagsmak gibi zor bir
isin yiikiinii azaltmaktadir. Bu, esas itibariyle insan ¢abasinin ida-
reli kullanildig bir bilgi gelistirme yoludur.

Kur’an fiziksel diinyada uygulanmakta olan bir dizi ahlaki
ekonomi yasasina isaret etmektedir. Bunlar sebep ve sonu¢ meka-

10 Igbal (1989, 55.99-110).
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nizmasi araciligryla islemektedirler. Yine de insanoglu bunlarin
isleyislerine ¢ok az dikkat etmektedir. Ahlaki ekonomi yasalari-
nin isleyisi doga bilimleri yasalarina benzerler. Ornegin, yergeki-
mi yasast Newton (1642-1727) onu kesfetmeden ¢ok 6ncede ev-
rende islemekteydi. Bakteriler, Pasteur onlarin varligini ve onlara
kars1 tedaviyi kesfetmeden ¢ok 6ncesinde de hastaliklara neden
olmaktaydilar. Ayni sekilde fen bilimlerindeki biitiin gelismeler,
biz onlar1 kegfetmeden ¢ok 6ncede var olan farkli dogal fenomen-
leri agiklamaktadirlar. Insanoglu, doganin gizemlerini ortaya ¢i-
karmak ve fizik yasalarini anlamak i¢in oldukea fazla miicadele
vermistir. Bu siirecte farkli fen bilimleri bilim adamlarinin savun-
duklar1 hipotezleri reddetmek veya kanitlamak i¢cin metodoloji-
ler gelistirmislerdir.

Insanoglunun, ahlak yasalarini dogrudan gozlem ile kesfet-
mesi miimkiin olmadigindan, Allah Kur'anda bu yasalar1 vurgu-
lamistir. Bu yasalarin bazilarina Allah Resulii (s.a.v) de degin-
migtir. Islam’in bu iki asli kaynagi, bizim maddi refahimizi etki-
leyecek giivenilir ahlak yasalarina isaret etmektedir. Ancak, bu
yasalarin igleyisi tam olarak kesfedilebilmis degildir. Bizim onlar1
deruni murakabe, deney ve tecriibe ve iletisim yoluyla kesfetme-
miz gerekmektedir. Kisacasi bu, insanlarin ekonomik sorunlarina
daha iyi bir anlayis gelistirmek i¢in, vahiyden yola ¢ikarak man-
t1ig1 devreye sokma siirecidir. Ornegin, Kur’an refah ve sefaletin
ahlak yasalarina isaret etmekte ve fakat bunun kati islevini bir
sebep-sonug cercevesi i¢inde agiklamamaktadir. Insanoglu bu
iligkiyi, doga bilimlerindeki farkli hakikatler arasindaki iliskiyi
kesfettigi gibi kesfetmek zorundadur. Ilahi ahlak yasalarinin kati
islevini kesfetme gorevi ekonomi biliminde hentiz baglamamis-
tir. Eger ekonomistler vahyi gegerli bir bilgi kaynag: olarak kabul
ediyorlarsa, o zaman bu onlarin 6niindeki temel gorev olmalidir.
Fakat bu pek ¢ok nedenden &tiirii doga yasalarini aragtirmaktan
¢ok daha karmasik bir istir.
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[lk olarak insanoglu evrende islemekte olan ahlak yasalari-
nin pek farkinda degildir. Bu yasalarin fiziksel duyular ve deney
yapma yoluyla algilanmasi zordur. Baslangi¢ i¢in ilahi rehberlik
gerekmektedir. Eger vahyi gecerli bir bilgi kaynag: olarak kabul
etmezsek bu yasalarin kesfi yoniinde ilk adimi bile atamayiz.
Ikincisi, bunlar oldukga karmagiktirlar ve fiziksel diinyayla bir-
ok farkli baglantilar1 bulunmaktadir. Sebebi sonugtan ayirmak
oldukga zor bir problemdir. Ugiincii olarak, ilahi zaman 6l¢egi in-
sanlarin giindelik zaman 6lgeginden fazlasiyla uzundur. Kur’an,
ilahi bir giiniin uzunlugunun bizim hesabimiza gore bin yila esit
oldugundan bahseder (Kuran, 22/47). Ahlak yasalari, mevcut
zaman i¢inde kolayca fark edilemeyen ancak insan davraniginin
belli bir donemiyle baglantilar1 bulunabilir. Dérdiinciisii, ahlak
yasalar1 insan davranisiyla ilgilenir fakat insan davranislarindaki
degisimler bu yasalarin islemesini de ayni sekilde etkileyebilecek-
tir. Bu ylizden bu iki yonlii bir iligki bigimidir. Ahlak yasalar1 hem
insan davraniglarini etkiler hem de bu degisimlerden etkilenir.
Bu, mevcut durumu daha da karmasgik hale getirmektedir.

Kisacasi, vahiy bilimsel bilginin ikinci kaynagidir. Bu, insanin
ekonomik sorunlarini anlayisimizi tamamlayabilir. Sadece rasyo-
nel metodun uygulanmasina dayali ¢oziimlerden ziyade, bazi eko-
nomik sorunlarin ¢oziime kavusturulmasinda derin bir kavrayis
sunabilir. Kur'an ve hadisin rehberligi bu sayede ekonomik analizin
hassasiyetine ve titizligine golge diisiirmeden ekonomi biliminin
sinirlarini genisletebilir. Bu iki kaynaktaki rehberlik, farkli ekono-
mik sorulara verilecek muhtemel cevaplar listesi i¢in bir baglangi¢
noktasi olabilecektir. Sonrasinda da genel gézlem ve hipotezleri si-
nama yontemleri kullanilmaya devam edilebilecektir.

(b) Kur’an’in pozitif ekonomi ifadeleri

Stratejinin ikinci ayagi Kuran ve hadisin pozitif ekonomi
ifadelerine odaklanmak olacaktir. Asagida Kurandaki bu ifade-
lerden bazi 6rnekleri sunmaktayiz. Her ne kadar bu ifadeler nor-
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matif 6neriler igerseler bile yine de bunlar Islam ekonomisini bir
sosyal bilim olarak gelistirmek i¢in maddi temel saglayacaklardir.
Benzer bir alistirma hadis literatiiriiniin pozitif ekonomi ifadele-
rine odaklanarak da yapilabilir.

I. Makroekonomik Diizeyde Refah ve Sefalet

Kur’an refahi ve sefaleti genel kavramlar icinde tartigmakta-
dir. Insan eylemlerinin ve Allah’in iradesinin bir sonucu olarak
evrende vuku bulan daha derin, goriilemez ve uzun-dénemli olay
akiglarina atif yapar. Bu akiglar basit olarak sebep-sonug iliskisi
cercevesinde ac¢iklanamayacak sekillerde refahin iiretilmesi sii-
reclerini etkilemektedir. Uretim faktorleri refahin iiretilmesi ve
yaratilmas: siirecinde birlegirler. Uretim faktorlerinin goriiniir-
deki sebep-sonug iliskisine ilave olarak nihai sonucu etkileyen
ahlak yasalar1 da bulunmaktadir. Refah ve sefalet durumuna etki
eden bu yasalar, insan karakteri ve davraniginin belli 6zellikleri-
ne karsilik olarak islemektedir. Insan davranigindaki normatif bir
degisim sefaleti refaha ya da refahi sefalete doniistiirebilir. Bu ya-
salarin isledigi hassas mekanizma heniiz tam olarak bilinemiyor
zira konu hakkindaki Kur'an metinlerinin anlamlar1 ve yorumlari
daha ileri bir diisiinmeyi ve daha derin bir anlayis1 gerektirmek-
tedir.

Kuran, Allahn sonsuz yiiceligine dikkat ¢ekmek ve insa-
noglunu hakkaniyet yolunu benimsemeye davet etmek i¢in insan
refahi ve sefaleti konusuna farkli noktalarda tekrar tekrar deginir.
Bu ifadeler bireylere oldugu kadar toplumlara ve topluluklara da
hitap etmektedir. Ornegin:

e Ekonomik yoksunluk ve refah Allah’in insanlari1 sinama
yollaridir. [Kur’an 2/155; 7/130; 7/168]

e [Ilahi rehberligi izlemek maddi refah getirir. [Kur'an 5/66;
7196; 16/39; 24/55; 72/16]



282

Islam iktisat Diisiincesi: Birikim ve Yonelim

Ahlaksiz davraniglar sonucunda elde edilen maddi refah
kisa omiirlidiir ve sonu sefaletle biter. [Kuran 6/6; 6/42-
44; 7/96; 22/45; 22/48; 30/41; 34/15-17]

Bir toplumun ekonomik refahinin fakirlige veya tersin-
den fakirlik durumunun refaha dontismesi, o toplumdaki
insanlarin ahlaki davranislarindaki degisimin bir sonu-
cudur. [Kuran 8/53; 13/11]

Insanlarin ¢ogunlugunun ahlaksiz davranisi ekonomik
sefalet getirir ve refahin sefalete doniismesine sebep olur.
[Kuran 11/116; 89/15-20]

Makro diizeyde, bir toplumun 1srarli nankoérligii refahin
fakirlige doniigmesine neden olur ve uzun vadede giiven-
sizlik meydana getirir. [Kur'an 16/112]

II. Mikroekonomik Diizeyde Refah ve Sefalet

Insan, hayatta kalabilmek icin gelir ve servet gibi maddi kay-
naklara; saglik, i¢ huzuru, saglikli ¢ocukluk, bilgi, yetenek, top-

lumsal sayg1 ve uyum, emniyet ve giiven gibi de maddi olmayan

kaynaklara gereksinim duyar. Kur'an bu kaynaklar1 “rizik” olarak

isimlendirir. Kur'anda bireyler arasindaki rizkin dagitilmasina
iliskin bir dizi pozitif ifade yer alir. Ornegin:

Allah, rizkin dagitilmasi konusunda sonsuz giice sahip-
tir. [Kuran 2/212, 3/27, 3/37, 13/26, 29/62, 30/37, 34/36,
34/39, 39/52, 11/6, 29/60, 42/19]

Allah'in comertligi karsisinda minnet gostermek rizkin
artmasini saglar. [Kur’an 14/7]

Allah ribali kazancin butiin bereketini alir. [Kur’an 2/276]

Allah, insanlar1 bir medeniyet inga edebilsin diye farkli
farkli yaratmistir. [Kuran 43/32]

Bagkalari i¢in harcamak (infak etmek) Allaha verilmis bir
borgtur ve Allah bu borglarin karsiligini misliyle artirarak
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verecegini taahhiit eder. (Kur'an 92/18-19, 2/195, 2/219,
2/245,17/26-27, 25/67, 47/36-37,57/11, 57/18, 64/17]

e Infak bireysel ve toplumsal diizeylerde servetteki artig
i¢in bir aragtir. [Kuran 2/261, 2/265]

e [Infak ile beraber Allaha kars1 sorumluluk (takva) gibi
ahlaki degerler ferah bir hayata gétiiriirken; cimrilik,
tamahkarlik ve kibirlenmek gibi ahlaksiz davranislar da
sikintili bir hayata gotiiriir. [Kur’an 92/5-10]

e Allaha kars1 sorumluluk bilinciyle birlikte ilahi emirlere
riayet etmek ferahlik kapilarini agacaktir. Sikinti karsisin-
da Allaha giivenip dayanmak, beklenmedik finansal yar-
dimlarin gelmesini saglar. [65/2-3]

¢ Geg¢mis giinahlar karsisinda tevazu ve igtenlikle bagislan-
ma dilemek Kuranda tevbe olarak adlandirilir ve maddi
refahin kapilarini aralar. [Kur’an 11/3, 11/52, 71/10-12]

e Ekonomik refahtaki olumsuz degisimler karsisinda sabir
gostermek gelir ve servette bir artis olacaginin isaretidir.
[Kur’an 2/155, 94/5]

e Allah, rizki bireylerin ihtiyaglarini goz oniine alarak ta-
nimlamistir. Allah ayrica, gelir ve serveti dagitirken top-
lumsal dengenin zorunluluklarini da dikkate almustir.
[Kur’an 42/27]

e Ekonomik iliskilerde ahlaki davranis refaha ulastirir.
[72/16]

e Ahlaksiz davranislarin bazi bigimleri finansal sikintilara
gotiiriir. [89/15-20]

Ekonomik refah ve sefaletle ilgili her iki ifade seti Allahin
bireyler ve toplumlar arasinda gelir ve serveti dagitmasinin yo-
lunun genel gostergeleridir. Ancak, Allah'n kendi planini nasil
uyguladigina iligkin kesin mekanizma bizim i¢in heniiz bilinmez
durumdadur.
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(c) Pozitif ekonomi ifadelerinden islam ekonomisine

[slam ekonomisini bir sosyal bilim olarak gelistirmedeki tigiin-
cii ayak Kur'an ve hadislerin pozitif ekonomi ifadelerinden yola ¢ik-
mak olacaktir. Teolojik ifadeleri bir sosyal bilime doniistiirmek igin,
geleneksel ekonomi biliminin benzer metodolojisini benimsememiz
gerekmektedir. Ancak, Kur'an ve hadislerin pozitif ekonomi ifadele-
rine yeniden bakmamiz gereklidir. Kuran ve hadislerin emirleri ilahi
ve kesinken bizim anlayigimiz degildir. ilahi metinlere dair insani
anlayisimizi dogrulanabilir ve yanliglanabilir hipotezler biciminde
formiile etmeye hazir olmaliyiz. Islam ekonomisini bir sosyal bilim
olarak gelistirmede Kuran ve hadislerin pozitif ekonomi ifadele-
rinden yola ¢tkma metodolojisi diger yazilarimizda tartistik (Khan
2013, 2014, 2014-a, 2014-b, 2016). Bu noktada sadece bu tartismala-
rin bir 6zetini sunacagiz. Islam ekonomisini bir sosyal bilim olarak
gelistirmede asagidaki yolu izlemeliyiz:

i. Kuran veya hadislerin ekonomi ifadelerini degismez ve kesin
kabul etmeliyiz. {lahi ekonomi yasalariyla iligkili her bir ayet veya
hadis birden fazla sekilde yorumlanabilecegi i¢in, bizim hedefimiz
bu ifadelerin sebep-sonug iliskisini veya islevsel siirecini anlamak
olmalidir. Oniimiizde duran meydan okuma deneysel veya man-
tiksal olarak sinanabilecek ve dogrulanabilecek yorumlara ulas-
mak olmalidir. Bu noktada Kuran veya hadislerin ifadelerinin si-
nanmasina ihtiyag yoktur. Onemli olan bu ifadelerin insani yorum
ve agiklamalarinin deneysel veya mantiksal olarak sinanmasidir.

ii. Kuran veya hadislerdeki ifadelerdeki anlayisimiza dayana-
rak bazi dngoriiler ileri siirebilecek hipotezler gelistirmeliyiz. Her
ifade icin pek ¢cok hipotez veya bir hipotezden pek ¢ok ifadelen-
dirme ¢ikarilabilir. Hipotezlerin bi¢im ve igerikleri zaman igeri-
sinde anlayisimizin evrildigi dlgiide degistirilebilir. Farkli hipo-
tezleri, deneysel test ile dogrulanabilecek veya olgularla ve man-
tiksal diisiinme ile yanlislanamayacak bir bigimde sunmaliy1z."

11 Karl Popper’in ortaya koydugu dogrulama metodolojisinin kokenlerinin Miisliiman
teoloji diisiincesinden geldigini belirtmek énemlidir. Igbale gore (ss.102): Bence, bii-
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iii. Hipotezler farkli kosullar altinda dogrulanabilme ve test
edilebilme i¢in uygun olmalidir. Bu hipotezlerin test sonuglari
genis bir sekilde diinyadaki bilgi topluluguna duyurulmalidir ve
bu arastirmay1 incelemek ve yorum yapmak iizere alimler davet
edilmelidir.

Yillara yayilmis bir aragtirma ve deruni murakabe siirecinden
sonra bazi ahlak yasalarinin islevi kesfedilebilir ve biz bu anlayi-
simiz1 daha genis ekonomik analizlerde kullanabilecek bicimde
sunabiliriz. Onerilen yontem Islam ekonomisinin geleneksel eko-
nomi biliminin sinirlarini genisletmesine imkan saglayacaktir.
Ancak, onun kendisine has ayr1 bir arastirma giindemi olacaktir
ve geleneksel ekonomi ile ihtilafa diismeyecektir. Her iki sosyal
bilim de birbirlerinin bulgularini tamamlayabilir ve beraberce
yasamaya devam edebilirler. Islam ekonomisinin insan bilgisine
katkilarindan birisi de, Kuranin ekonomi yasalarinin insanligin
mevcut durumlarinda agik¢a gosterilmesi i¢in bir metodoloji ge-
listirmesi olacaktir. Bu, insanligin ekonomik sorunlarini analiz
etme ve anlamaya yeni bir boyut kazandiracaktir.

(d) Istatiksel altyapiy1 gelistirmek

Stratejinin dordiincii ayag: verileri toplamak ve analiz etmek
icin istatiksel altyapiy1 gelistirmek olmalidir. Thtiyag duyulan ve-
rinin bityiik kismi insanlarin sosyo-ekonomik davranislariyla
ilgili olacaktir. Bazi durumlarda, test etme siireci uzun dénemli
bilgiyi gerektirebilir. Bunun bizim cesaretimizi kirmamasi gere-
kir. Bagka disiplinlerde de uzun dénemli arastirma gelenekleri
mevcuttur. Ornegin, saglik bilimlerinde, sosyoloji, psikoloji ve
antropolojide veriler uzun dénemlerde biiyiik sayilarla toplanir
ve bunlar farkli bireyleri, durumlar1 ve varsayimlari kapsar. Bil-
gi toplama siireci, arastirmacilarin kesin egilimler ve hipotezlere

tiin bilginin baslangici olarak ‘siiphe’ ilkesini ilk formiile eden Nazzam (775-845)dur.
Gazzali daha sonra Thya-y1 Ulumid-Dinde bunu genisletmis ve Descartes metodu
i¢in yolu hazirlamustir.
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dair sonuglara ulasabilmelerine kadar devam eder. Kur’an ve ha-
dislerdeki ekonomi konular1 da insan davranisiyla ilgilendigin-
den dolayi, bazi durumlarda veriler genisletilmis zaman periyot-
lar1 izerinden temsili ve tarafsiz 6rneklemleri gerektirecektir. Pek
¢ok durumda, bes yillik donem ¢ok kisa olacaktir. Bizce hipotez
inga etme siireci iiniversiteler, akademiler ve arastirma kurulus-
lar1 gibi uzun doénemli veri toplamasi ve analiz etmesi gereken
kurumlar diizeyinde yer almalidir.

(e) Geleneksel ekonomi bilimi ile iligki

Stratejinin besinci ayag1 geleneksel ekonomi bilimiyle ilis-
kimizi acik ve kesin bir sekilde anlamamiz gerektigidir. Islam
ekonomisi onun yerini almadig1 veya onun tizerinde degisiklik
yapmadig icin, ekonomi bilimiyle herhangi bir ihtilafi yoktur.
Iki disiplinin kendine ait mevzular1 vardir ve beraberce gelisebi-
lirler. Geleneksel ekonomi bilimi insanin ekonomik sorunlarini
tamamen maddi ve fiziksel agidan ele alir. Kaynaklarin tiretilme-
si, dagitilmas ve titketilmesi iizerinden bireylerin, piyasalarin ve
kurumlarin davranislarina odaklanir. Islam ekonomisi ise insa-
nin ekonomik sorunlarini ahlaki ve manevi ilkeler iizerinden ele
alir. Her iki tartisma diizlemi de birbirini tamamlamaktadirlar ve
kargilikli olarak birbirlerini dislamamaktadirlar. Piyasanin gizli
eli arz ve talebi tanimlarken, Yaraticinin gizli eli ise daha kapsa-
yic1 bir sekilde insanlarin akillarina ve diistincelerine tesir ederek
piyasalarin islevlerini etkiler. Allah, gelirin ve servetin dagitilma-
sina dair kendi biiyiik diizenini piyasalar ve kurumlar araciligiyla
uygular. Ekonomi bilimi bu fenomeni ¢aligmaz/caligamaz. Islam
ekonomisi ise bunu yapma iddiasindadir. Bunu yaparken de piya-
sa yasalarina ilave olarak Allah’in ahlak yasalarinin islevini anla-
maya caligir. Bu ylizden de iki disiplin gekisme igerisinde degildir.
Sadece birbirlerini tamamlamaktadirlar.

Eger [slam ekonomisini bir sosyal bilim olarak gelistirmemiz
gerekiyorsa ve bunu potansiyel olarak makul bir girisim olarak
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goriiyorsak, geleneksel ekonomi bilimini Islami bir bakig agisin-
dan degistirmeye ¢aligmamaliyiz. Bunun yerine geleneksel eko-
nomi bilimini oldugu gibi ¢aligmali ve fakat islam ekonomisini
bir sosyal bilim olarak teolojik koklerinden gelistirmeliyiz. Bu,
geleneksel ekonominin Islam ekonomisine déniistiiriilmesi ¢a-
bast olmamalidir. Geleneksel ekonomi biliminin metodolojisini
herhangi bir tereddiit olmadan kullanabiliriz. [slam ekonomisi,
geleneksel ekonominin veya bagka sosyal bilimlerin kullandi-
1 analiz araglarini kullanmaktan ve benimsemekten rahatsizlik
duymamalidir. Bu araglar yiizyillarin diigiinme ve tecriibesinin
bugiin aldig1 bicimdir ve Miisliimanlarin da kendi parlak devir-
lerinde katki yaptiklar1 insanligin ortak mirasinin bir iirtintdiir.
Islam ekonomisi bu mirastan 6zgiir bir sekilde istifade etmelidir.

(f) islam ekonomisinin odag1

Stratejinin altinci ayagi Islam ekonomisinin odagini agik
bir sekilde tanimlamaktir. Islam ekonomisi biitiin insanliga hi-
tap eder. Sadece Miislimanlarin sorunlariyla ugrasan bir bilim
degildir. Onun ¢aligilmasi Islam’a inanci gerektirmedigi gibi bilgi
muhtevasini gelistirmek icin Islami bir toplum da gerekli degil-
dir. Onun dnermeleri, hipotezleri, teorileri ve yasalar1 biitiin top-
lumlar ve insanlar i¢in gecerlidir. Islam ekonomisi kendi énerme-
lerini Islami bir ekonomi baglaminda tasavvur etme sorunundan
kendisini kurtarmalidir zira boyle bir ekonomi ve toplum gergek
diinyada higbir yerde mevcut degildir. Aksine gercek diinyada
mevcut olan ekonomilerin sorunlariyla ilgilenmelidir.

7. Onerilen stratejinin savunusu

Yukarida ele alinan strateji ¢agdas Miisliiman ekonomistle-
rin benimsedigi yoldan belirgin bir sekilde ayrildig: i¢in, bunun
savunulmasi i¢in baz1 diistincelerin ifade edilmesinin gerekli ola-
bilecegini diisiindiik.
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(a) Bakara suresi 258-260. ayetleri, Allah’in yiiceligini de-
neysel kanitlar tizerinden gosteren ii¢ hadiseye isaret etmektedir.
Ali Imran 137. ayet insanlar1 ‘yeryiiziinde gezmeye ve hakika-
ti inkdr edenlerin akibetlerini gormeye’ davet etmektedir. 10/36.
ayet ‘zannn asla hakikatin yerine gecemeyecegini’ sdylemektedir.
17/36. ayet insanlara ‘hakkinda kesin bilgi sahibi olmadig hicbir
seyin ardindan gitmemeyi’ tavsiye etmektedir. Bu ayetler agik bir
sekilde biitiin bilginin savunulabilir delil ile desteklenmesi gerek-
tigini gostermektedir.

(b) Ge¢misle baglantiy1 koparmadan, bu metodoloji ilahi
kaynaklardan ge¢miste yasamis olanlarin anladiklarina dair yeni
olanaklar agmaktadir. Metot ilahi kaynaklara en iist derece ola-
rak sahip ¢ikmakta ve benimsemektedir, bu da ge¢misle bir sii-
reklilik kurulmasini saglamaktadir. Ayni zamanda giiniimiiz in-
sanina ve gelecek kusaklara ge¢miste yapilmis biitiin entelektiiel
gabalar1 yeniden gozden gegirmeye ve yeniden yorumlamaya izin
vermektedir. Bu bakimdan yeni bilgi alanlar1 olusturulmas: i¢in
muazzam olanaklarin 6niinii acmaktadir.

(c) Bu metodoloji, sosyal bilimler tarafindan yiizyillar siiren
diistinme ve tecriibe sonucu gelisen bilimsel metodu benimse-
mektedir. Bilimsel bilginin kazanimlarini bir kdseye atmamak-
tadir. Bu kazanimlar iizerinden gelismektedir. Deneysel kanitlar
15181nda genel olarak kabul edilen hipotezleri formiile etme ve test
etme metodunu benimsemektedir. Islam iktisat 6gretilerinin test
edilmesi girisimi her seyden 6nce dine inanmamak olarak algila-
nacagindan dolay: Islam iktisat 6gretileriyle sinirli kaldigimizda
benimsenmesi imkansiz olacak olan hipotezlerin yanlislanmasi
kavramini kabul etmektedir. Metodoloji Islami iktisat ogreti-
sinden bir adim &teye gitmektedir. Biitiin din adamlar1 sinifi ve
sosyal bilimciler ile biitiin ihtilaflardan kaginarak, ilahi kaynak-
larin insani yorumuna bilimsel metodu uygulamaktadir. Metot
Ozgiin bir tevazu durumunu sergilemektedir. Bir tarafta, ilahi
kaynaklara ve ge¢misteki din &limleri tarafindan ortaya konulan
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biitiin kaynaklara itibar etmektedir. Diger tarafta, sosyal bilimci-
lerin gelistirdikleri bilimsel metodu benimsemektedir. Bu sayede,
biitiin bilgi kaynaklarindan tevazu ve igtenlikle fayda saglamak
amaciyla birlikte, ilahi kaynaklarin insani anlayisiyla bu anlayisin
deneysel olarak test edilmesini biitiinlestirmeye ¢alismaktadir.
Ayni zamanda, metot ge¢misteki dini diigiinceye 6zgiirce baka-
bilme 6zgiirligiinden istifade etmektedir. Bu, dini diisiinceye bir
tiir dinamizm kazandirmaktadir ve boylece fikih bilgisini gegmis
yuzyillarin duraganlhigindan kurtarabilecek bir arag haline gele-
bilecektir."

(d) Metot diger inanglarla yeni iliski perspektiflerine kapi
aralamaktadir. Bir kez bu metodun yararliigini gosterebilirsek,
bunu Yahudilik, Hristiyanlik, Budizm vs. gibi diger inanglarin
ilahi kaynaklarina da uygulayabilme imkanimiz olacaktir. Do-
layisiyla bu diger inanglardaki insanlarla anlasmanin yollarini
acacaktir. Mevcut ‘Islamofobi’ atmosferi, Miisliimanlar i¢in diger
inanglardan, ayni sekilde diger inanglardaki insanlarin da yeni
metotlar1 6diing almalarinin 6niinti agmaktadir. Olumlu ve ve-
rimli bir inanglar arasi diyalog i¢cin oturum imkani saglamaktadur.

(e) Ekonomistler ve finans uzmanlari arasinda ana akim bil-
gi dallarina ahlaki d4hil etmek i¢in bir farkindalik ortaya ¢ikmis-
tir.”’ Fakat dini bir ¢erceveye sikisip kalma isteksizligi finans ve
ekonominin kapsamina ahlaki dahil etmeye kars1 engeller olus-
turmaktadir. Metot, ekonomistler ve finans uzmanlarinin, her-
hangi bir 6zel inanca bagliliklarini agiklamadan, ahlak 6gretisi ve
egitimini kabul etmelerine imkan saglayacaktir.

12 Misliman ilim adamlarinn fikih hakkinda nostaljik duygular besledigini belirtmek
6nemlidir. Herhangi bir yeniden bakis ve diisiinme olmadan fikhin oldugu sekliyle
kendisine dénmek istiyorlar. Son alt1 yiizyildir modasi gegmis fikirlerden muzdarip
olan fikih konusu dayanak noktast yapilirsa, islam ekonomisinin dirilisinin miimkiin
olacagini diisiitnmektedirler. Ornek i¢in yakin zamanda yayinlanan bir kitabin giris
boliimiine bakilabilir Kizilkaya (2015, 5.9).

13 Ornek igin bkz., Maghrebi vd (2016, 49); Lagarde (2015); Stiickelberger (2012, 454 );
Schwartz ve Carroll (2003, 512).
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Sonug notlar:

‘Islam ekonomisi’ adlandirmasi altindaki mevcut literatiir
aslinda, gogunlugu teolojinin alanina giren, bir ‘Islami iktisat 6g-
retisi’ derlemesidir. Ancak bu literatiirden Islam ekonomisini bir
sosyal bilim olarak gelistirmemiz hem makul hem de gereklidir.
Bu hedefe ulagmak i¢in, bu makale pek cok sosyal bilimde 6zel-
likle de geleneksel ekonomi biliminde takip edilen bir stratejiyi
savunmaktadir. Islam ekonomisinin konusu geleneksel ekonomi
bilimine iltifat etmektedir. Islam’in ilahi kaynaklarindan tiiretil-
mis zenginligin tiretimi, dagitimi ve titketilmesiyle iliskili bir teo-
ri onererek, diinyadaki bilgi sermayesine 6nemli bir katki yapmis
olacagiz. Insanligin bazi ekonomik sorunlarinin ¢éziilmesine de
yardim edebilecegiz. Islam’mn ilahi metinlerindeki pek gok 6giit
genis anlamda biitiin insanhga hitap ettiginden dolay1, Islam eko-
nomisi bir sosyal bilim olarak gelisirse, gayrimiislimlerin inang-
larinda herhangi bir degisiklik yapmalarini gerektirmeyecektir.
Kendi inanglarina da sadik kalarak, Islam ekonomisinden istifade
etmeye devam edebileceklerdir.
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TURKIYE’DE ISLAM iKTiSADI TECRUBESI:
TEORIK VE PRATIK BiRiKIMLER®

Zeyneb Hafsa ORHAN®"
Sercan KARADOGAN®"
Melih TURAN®™

1. Giris

[slam ekonomisi' tabiri modern bir olgu olarak 20. yiizyilin
ilk yarisindan itibaren kullanilmaya baslanmigtir. Bu olgunun ne
sekilde siniflandirilacagy, bir bilim dali mi1 yoksa bir doktrin mi
oldugu konusunda heniiz bir uzlas1 yoktur. Bu haliyle bu konu
detayli bir inceleme konusu olmakla birlikte biz bu yazida Islam
ekonomisini bir ¢aligsma alani olarak ele almaya devam edecegiz.

Modern Islam iktisadina dair calismalar 6zellikle Hindis-
tandaki Miislimanlarca baglatilmis olup daha sonralar1 Pakistan,
Ortadogu ve Giiney-Giineydogu Asyaya degin uzanmistir. Bu
sebeple ilgili literatiir biiyiik oranda Urduca, Arapga ve Ingilizce

(*) Bumakale ti yazarin ortak ¢alismalariyla bu kitap i¢in 6zgiin bir sekilde kaleme alin-
mustir

(**) Istanbul Sabahattin Zaim Universitesi Ogretim Gérevlisi

(***) Maruf Vakfi Islam Ekonomisi Arastirmacisi

(****) Albaraka Tiirk Katilim Bankasi

1 Bu alana Islami ekonomi/iktisat m1 yoksa Islam ekonomisi/iktisadi m1 denilecegiyle
alakali belli bir mutabakat yoktur. Ozellikle Tiirkge kullanimda ortaya ¢ikan bu sorun
temelde soruna nasil yaklagildigini 6nemli oranda belirliyor olsa da, biz yaygin kul-
lanim olmasi agisindan “Islam iktisadr'ni veya ‘Islam ekonomisini birbirlerini ikame
edecek sekilde kullanmayz tercih ediyoruz. Bu konudaki tartigmalara dair daha fazla
bilgi i¢in bkz. (Orman, 2014; Demir, 2013).
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kaleme alinmistir. Bununla birlikte, son dénemlerdeki yaygin ya-
yin dili Ingilizcedir.

Yukarida sayilan bu dillerin disinda Islam iktisadiyla alaka-
I1 calismalarda Tiirkee literatiir de 6nemli bir yer kaplamaktadir.
Fakat ilgingtir ki yaklagik yiiz yillik bir gegmise sahip olan mo-
dern Islam iktisadinin Tiirkiyede izledigi seyir nasil olmustur so-
rusuna cevap arayan kapsamli bir ¢alisma heniiz mevcut degildir.
Sabahattin Zaim’in (2010) ¢aligmasi belki bu kapsamin disinda
kalabilir ancak bu ¢alisma da genel olarak tiim Islam Iktisadi tec-
riibesini irdelemekte 6zel olarak Tiirkiyedeki ¢alismalara degin-
memektedir. Bunun nedenleri ayr1 bir tartismanin konusudur.
Ancak bu noktada su séylenmelidir ki, Tiirkiye ‘Islam ekonomisi
ve finansr’ ¢alismalarinda hem akademik anlamda hem de pratik
tecriibe, birikim, kurumsallasma anlaminda diinyadaki ve Miis-
liman cografyadaki ilerleme ve gelismeleri genel anlamda biraz
geriden takip etmektedir. Son zamanlarda pek ¢ok kurum, kuru-
lus, tiniversite, sivil toplum kurulusu, vakif ve dernek, bankalar
ve is adamlar1 derneklerinin bu alana ilgilerini artirmis olmalar1
olumlu bir gelisme olmasina ragmen, mevcut literatiir ve uygula-
malarin yetersiz olusu kurumsallagsma ve koklesmenin oniindeki
engeller olarak durmaktadir. Kisa vadede bu sorunlarin hepsinin
agilmasi ¢ok miimkiin goriinmemektedir zira bu alandaki yetis-
mis insan kaynag eksikligi sadece Tiirkiye’ye has bir sorun degil,
genel olarak biitiin Miisliiman cografyasinin mustarip oldugu bir
derttir. Uzun vadeli planlar yerine kisa vadeli ¢oztimlere yonel-
mekten dolay1 da yetkin ve derinlikli caliymalarin sayis1 yetersiz
kalmaktadir.

Dolayistyla bu makalenin temel amaci, yukarida bahsi gegen
“Islam iktisadinin Tiirkiyedeki seyri nasil olmugtur?” sorusuna
cevap aramak, temel sorun alanlarini tespit etmek, ¢c6ziim 6neri-
leri ve bir aragtirma giindemi sunmak olacaktir.

Bu amaci gerceklestirmek i¢in takip edecegimiz yontem,
Tiirkiyedeki Islam iktisad tecriibesini iki ayak {izerinden incele-
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mektir; birincisi, teorik/ilmi ¢alismalar bazinda konuyla ilgili ne-
ler yapildigini arastirip anlaml bir ¢ikarimda bulunmak, ikinci-
siyse bu teorik birikimler iizerine inga olunan pratik uygulamala-
ra, kurumlara ve giincel sorunlara dair olusturulmus ¢aligmalara
odaklanmak olacaktir. Bu vesileyle Tiirkiyedeki Islam iktisadinin
seyrini analiz edebilmek, kavramin ilk defa nerede ve nasil kulla-
nildigini gorebilmek ve teorik/ilmi ¢aligmalarin kapsamini tespit
edebilmek igin belli bir déonemlendirmeye gitmemiz gerekti. Bu
yizden de donemlendirmeyi Osmanlinin son dénemlerinden
itibaren almay1r uygun goérditk. Osmanli aydinmnin iktisat/eko-
nomiyle ilgisi ¢ok az isimle sinirli dahi olsa, “iktisat/ekonomi”
konusuna nasil bakildigi ve bu yondeki ilmi ¢aligmalarin neler
oldugunu gérmek fikri bir zemin saglamasi agisindan 6nem arz
etmektedir. Daha sonra da Cumhuriyet’in ilk yillariyla iktisat ¢a-
ligmalarinda herhangi bir gelismenin olup olmadigina baktiktan
sonra giiniimiize kadar gelen Islam iktisadi caligmalarinin seyrini
ve muhtevasini hem teorik-akademik diizeylerde hem de pratik-
kurumlar diizeyinde incelemeye ve analiz etmeye calisacagiz.

2. Osmanlrnin Son Dénemleri ve Cumhuriyetin
Ik Yallar1: iktisada Dair Calismalar ve Fikirler

Tiirkiyede Islam iktisad: tecriibelerini ve izledigi seyri ince-
lerken konuyu Osmanlidan baglatmak bir 6l¢lide garipsenebilir.
Zira Islam iktisadi kavramlagtirmasinin gorece yeni ve modern
bir kullanim oldugunu belirtmistik. Osmanli zamaninda ise he-
niiz boyle bir kavramlastirmaya ne 6zel olarak ihtiyag hissedilmis
ne de genel anlamda Miisliiman diinyasinin i¢inde bulundugu
mevcut kosullar buna imkan tanimistir. Bu kavramlastirmaya
ihtiyag hissedilmemesi bir 6l¢iide ‘iktisat/ekonomi’ ilminin daha
yeni yeni Osmanliya sirayet etmesinde, bir 6l¢iide de heniiz 6z-
glin bir arayisin tam anlamiyla baglamamis olmasinda aranma-

Iidur.
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Osmanli Imparatorlugu’ndan Tiirkiye Cumhuriyetine gegis
stirecinde yagsanan doniisiimler biitiin toplumsal, siyasal ve ikti-
sadi yapiy1 etkilemistir. Bu anlamiyla son dénem Osmanli mii-
nevverinin iktisat anlayis1 ve bu anlayigin pratige ve teoriye yan-
simasi da incelenmeye deger bir noktadir. Bu konular Tiirkiyede
yakin zamanlarda iktisat tarihinin arastirma sahalar1 olarak in-
celeme imkani bulmus ve Osmanlida hakim olan iktisat anlay-
sina dair 6nemli bulgulara ulagilmistir.” Bu makalenin konusu ve
kapsaminin disinda olmasina ragmen, bu alanda hala yapilmasi
ve agikliga kavusturulmas: gereken noktalar oldugunu belirtmeli-
yiz. Bu yiizden Tiirkiyede Islam iktisadi ¢alismalarini incelemeye
gegmeden Osmanlinin son dénemlerinde iktisada bakis ve iktisat
galismalarinin genel durumuyla ilgili genel birkag bilgi vermek
gerekli ve yerinde olacaktir.

Osmanli Devletinin, Tanzimat Fermani (1839) ve Islahat
Fermani (1856) ile hukuki anlamda baglayan hizli Batililagma
stirecinden iktisada dair ¢aligmalar ve yaklasimlar da nasibini
almistir. Tktisadi anlayista Bati eksenli bir degisim igerisine gi-
rildigi bu evreden sonra Osmanlinin disa bor¢lanmasi, yabanci
sermayeli bankalarin kurulmasi ve Batida gelismekte olan iktisat
ilminin Osmanlida da tedris edilmeye baslanmasi gibi ekonomik
ve ilmi degisimlerin yani sira millilesme ve ser’i hitkiimlerin uy-
gulanmasi gibi tepkisel gelismeler de ortaya ¢ikmigtir.

Osmanli Devletinde Avrupa menseli klasik ekonomi politik
ilminin ilk meyvelerinden biri Avrupada tip tahsili gérmiis Se-
randi Arsizen tarafindan 1840’1 yillarda Fransizca kaleme alinan
ve 1850’lerde Tasarrufat-1 Miilkiye adiyla Tiirkgeye cevrilen eser-
dir (Arsizen, 2011). Bu eser teorik iktisat bilgilerinin yan1 sira Os-
manliya yonelik iktisat siyaseti onerileri icermektedir. Bu siirecin

2 Burada ozellikle Mehmet Geng'in ¢aligmalarini zikredebiliriz. Onun Osmanhda
hékim olan iktisat anlayisina dair bulgu ve fikirleri bu alana dair sis perdelerini bitytik
olgtide aralamus ve kendisinden sonra gelen arastirmacilar igin 6nemli bir referans
kaynag1 olmustur. Daha detayl bilgi i¢in Geng, M. (2015).



Tiirkiyede Islam Tktisadi Tecriibesi: Teorik ve Pratik Birikimler 299

devaminda iktisat ilmi ile ilgilenmis olan sahsiyetlerden biri de
Ahmet Cevdet Pasa olmustur. Kendisinin bu noktada en énemli
katkist iktisat yazinini geligtirmesi olmusgtur.® Iktisat ilmine katki
saglamis bir bagka kisi de Miinif Pagadir. {lm-i Servet adl1 bir ki-
tab1 olup ayni adla Mekteb-i Hukuk’ta iktisat dersleri vermistir.
Bu siralarda Tanzimat aydinlarindan Namik Kemal de “milli ik-
tisat” diisiincesinin temelini tesis eden iktisat {izerine yazilar yaz-
mistir. Namik Kemal, klasik iktisat diistincesinin Osmanlida ters
etki olusturacagini savunanlardandir. $erif Mardin’in belirttigi
tizere Osmanlida iktisat biliminin ilk ¢evirisi Jean Baptiste Say’in
Catechisme d’Economie Politique adli kitabidir. Abro Sahak Efen-
di tarafindan 1852 yilinda basilan bu eser [lm-i Tedbir-i Menzil
adiyla tercime edilmistir (Mardin, 1990; Orman, 2016).

Politik iktisadin Ogretimi agisindan ise bu siiregteki en
onemli olay Mekteb-i Miilkiye'nin (1859) agilmas: olmustur. Sa-
kizli Ohannes Efendi (1830-1912) bu mektebin agilmasiyla Bati
eksenli iktisat ilminin gelistigini soylemektedir. Burada ilk ikti-
sat derslerini veren Minif Paganin kardesi Mehmet Serif tir. Os-
manlida ilk ¢ikan gazetelerde konu {izerine yazilar yazan Meh-
met Serif [Im-i Emval-i Milliye adl1 bir kitap yazmigtir (Arsizen,
2011). Daha sonra bir devlet adami olarak Osmanli biirokrasi-
sinde maliyeye ait ¢esitli gorevlerde bulunan Sakizli Ohannes
Efendi ayni zamanda Mekteb-i Fiinun-1 Miilkiyede ve Mekteb-i
Miilkiyede iktisat dersleri vermistir. 1880 yilinda telif etmis ol-
dugu “Mebadi-i llm-i Servet-i Milel” adli galismasi* Mekteb-i
Miilkiyede uzun yillar boyunca temel eser olarak okutulmustur.
Ohannes Efendi Bat1 iktisat kuraminin kurucu babasi olarak bi-
linen Adam Smith'in Milletlerin Zenginligi adl1 eseri ile ayn1 ismi
se¢cmesine ragmen hazirlamis oldugu bu eserin bir terciime ol-

3 Ornek olarak “kriz” kavraminin Osmanl iktisat dilindeki kargiligin1 “buhran” olarak
terciime etmistir. Ayrintil bilgi i¢in bkz. Tasarrufat-1 Miilkiye adli eserin giris kismi:
“Osmanli Imparatorlugu’nda Politik Iktisadi Diisiincenin Evrimine Kisa Bir Bakis, s.
XXIIL. Arsizen, S. (2011)

4 Bugaligma giiniimiizde tekrar basilmistir. bkz. Ohannes Efendi, (2015).



300 Islam iktisat Diisiincesi: Birikim ve Yonelim

madigin ve farkl yazarlardan da beslendigini belirtmistir. Yine
de Ohannes Efendinin kitabina bu ismi se¢mis olmasinda onun
Adam Smith’in fikirlerini 6zellikle de serbest ticaret diistincesini
benimsemesi etkili olmustur. Bu da Ohannes Efendinin liberal
iktisad1 benimsedigini gostermektedir (Ohannes Efendi, 2015).

Ahmed Mithat Efendi (1844-1912) ve Akyigitzade Musa
(1865-1923) gibi Osmanli diistiniirleri de liberal politikalara kars:
ticaret ve sanayi ile kalkinmay1 ve milli iktisad1 savunmuslardir.
Mithat Efendi, Ohannes Efendiden daha once Ekonomi Politik
(1879) adli yerli ilk iktisat kitabin1 nesretmistir. Bu eserde Mithat
Efendi liberalizme kars ¢ikarak milli servetin himayesinin devlet
eliyle saglanmasi gerektigini savunmustur.’ Mithat Efendi Batili
yaklasima kars1 birisi olarak ‘homo economicus’ insan tiplemesi-
ne karsin dykiilerinde siirekli Osmanli insan tiplemesini islemis
ve Ozgiin bir tarihe sahip Osmanli insaninin Batidan farkli ol-
dugunu vurgulamistir (Kilingoglu, 2006). Akyigitzade Musa da
Mekteb-i Miilkiyede tahsil géormiis ve giimriik idarelerinde ¢a-
lismistir. Onun da 1897'de telif etmis oldugu “Iktisad yahud Ilm-i
Servet” adl1 bir eseri mevcuttur.®

Bu yillarda, giiniimiiz Islam iktisad: agisindan zikredilebile-
cek gelismelerden biri, Ebu Yusuf’un Islam maliye hukukunu ele
aldig1 meshur kitabi Kitabul-Hara¢in Muhammed Ataullah tara-
findan terciime edilerek zamanin padisahi olan II. Abdulhamide
takdim edilmesidir (Ebu Yusuf, 1973). Diger bir ¢alisma, Maliye
Teskilatinda uzun stireler gorev yapmis Stileyman Sudi (1835-
1896) tarafindan maliye isleriyle ugrasanlara yararli olmak dii-
siincesiyle 1889 yilinda basilan Defter-i Muktesid’ (Iktisatginin
Defteri) adli eserdir. Bu calismada Osmanlinin son dénemindeki
iktisadi ve mali konulara 151k tutulmaktadir (Sudi, 2008). Osman-

5  Bueser orijinali ile birlikte sadelestirilerek ve giiniimiiz diliyle tekrar yayinlanmistir.
Bkz. Midhat, A. (2005).

6  Bueser giiniimiizde yaymlanmistir bkz. Musa, A. (2016).

7 Bueser Mehmet Ali Unal tarafindan Osmanlica aslindan giiniimiiz Tiirkgesine akta-
rilmigtir.
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linin sosyo-ekonomik yapis1 ve vergi diizeni {izerine yapilmis
yegane ¢aligmalardan biri olan bu eser Islam’mn birtakim vergi po-
litikalarinin Osmanlrdaki tatbikini gostermektedir.

Osmanlinin son evrelerinde iktisada dair ilgi ¢ekici bu nok-
talarin disinda II. Mesrutiyet sonras: gazetelerde sosyalizm ve
serbest ticaret tartigmalari da vuku bulmustur. Bu tartismalar
icerisinde ad1 gegenler arasinda uzun yillar Maliye Nazirlig1 yap-
mis Mehmed Cavid Bey de vardir. Kendisi Ohannes Efendinin
ogrencisi olup liberal iktisadin savunucularindadir. Gazete ya-
zilarinin yani sira “[Im-i Iktisad” adli dért ciltlik eseri I1. Mes-
rutiyet yillarinda en kapsamli iktisat kitab1 olmustur.® Cavid Bey
ayrica liberalizm tizerine diistincelerini 1908-1911 yillar1 arasin-
da 27 say1 olarak yayimlanan “Ulum-u Iktisadiye ve I¢timaiye
Mecmuasi’nda dile getirmistir.’

Bir tarafta liberalizmi savunanlar oldugu gibi diger tarafta da
milli iktisad1 savunan isimler olmustur.’® Zamanin hakim iktisat
anlayislar1 liberalizm ve sosyalizm karsisinda Osmanlinin milli
iktisadi benimsemesi gerektigi yoniinde bu akimlara fikri bir kar-
s1 durus gostermeye ¢alismislardir (Toprak, 2012).

Bu siralarda Islam Iktisadinin pratige yansimasi olarak kar-
stlagtigimiz bir durum da 1913 yilinda Adapazari Islam Ticaret
Bankasrnin kurulmasidir. Bu bankanin Adapazarrnda kurul-
masinin sebebi yabanci sermayeli Osmanli Bankasrnin burada
sube acip gayrimiislimler disinda yerli halka bor¢ vermemesi ve
yerli Miisliiman halkin yine yabanci bankerlere mahkum olma-
laridir. Adapazari Islam Ticaret Bankast 1922 yili Idare Meclisi
Raporunda bu durumu su sekilde agiklamistir: “Miiessesemizin

8  Bueser giiniimiiz Tiirkgesinde sadelestirilerek yayinlanmgtir. Bkz. Cavid Bey, (2001).

9  Osmanlinin son donemindeki iktisat ilminin gelisimi hakkinda bkz. Tasarrufat-1
Miilkiye adli eserin giris kismi: “Osmanli Imparatorlugunda Politik Iktisadi Diigiin-
cenin Evrimine Kisa Bir Bakis”

10 Bunlardan Islam iktisad1 agisindan dikkatimizi ¢eken, 1940’larda Diyanet Isleri Bas-
kan1 olacak olan Mehmed Serafettin Yaltkayanin 1911 yilinda Hikmet gazetesinde
nesretmis oldugu “Sosyalistler ve Bizdeki Zekat” adli yazisidir. bkz. Efe, (2011).



302 Islam iktisat Diisiincesi: Birikim ve Yonelim

10 sene evvel teskiline saik olan zevat bittabi hatirlarlar ki, sir-
ketimiz tiiccar ve esnafi mukaddema piyasamizi tahti tahkim ve
istilalarinda bulunduran ecanip sermayesinin ve vatansiz muhte-
kirlerin murabaha ve ihtikirindan kurtarmak ve az faizle Islam
tiiccara ikrazat yaparak milli ticaretin inkisafina yardim maksa-
diyla tegekkiil etmistir” (Kutluata, 1970, 5.77). Bu agiklama Islam
Ticaret Bankasrnin ekonomik sebeplerin yani sira toplumsal bir
tepki olarak dogdugunu gostermektedir. Ayrica bankanin 6niine
“Islam” 6n ekinin konulmasinin sebebinin de gayrimiislimlerin
bankalarindan ayrilmak gayesi ile oldugu zikredilmistir (Kutlua-
ta, 1970). Modern anlamda Islami Bankacilik (Islamic Banking)
kurumlar1 ve kavrami 1970’lerde ortaya ¢ikmis olsa da bir ban-
kanin isminin éniine “Islam” én ekinin getirilmis olmasinin ilk
olarak Osmanli Devletinde ortaya ¢iktigini gormiis oluyoruz.

[slam iktisadini ilgilendiren ilging bir olay da Anglikan ki-
lisesinin 1918 yilinda Islam ilimleri akademisi hiiviyetindeki
Daru’l-Hikmet'il-Islamiyyeden talep etmis oldugu bazi sorulara
verilmis olan cevaplardir. Anglikan kilisesi Osmanlinin dini ku-
rumuna yazmis oldugu mektupta 30.000 kelime sinir1 ile su soru-
larin cevabini istemektedir:

a. Islam dini nedir?
b. Budin, diisiince ve hayata neler vermektedir?

¢.  Zamanimizin gesitli bunalimlarini nasil tedavi etmektedir?

o

Diinyay1 gerek daha iyi, gerek daha koétii bir bigimde ge-
viren siyasi ve manevi gii¢lere ne demektedir?

Islam Iktisad1 acisindan 6nemli olan nokta bu sorulara ve-
rilmis olan cevaplarin bir kisminin Batida yasanan iktisadi bu-
nalimlara cevap verecek sekilde Islam iktisadinin ana ilkelerini
olusturan kaideler olusudur.

Anglikan kilisesinin talep etmis oldugu bu suallere kar-
st ilk olarak Izmirli Ismail Hakk: bir eser (Anglikan Kilisesine
Cevap) kaleme almustir. Ser’iyye vekili Hoca Vehbi, incelenmek
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tizere eseri Islam Tetkikleri ve Telifleri kuruluna géndermis ve
bu kurulun baskani Abdiilaziz Cavis kiigiik diizenlemeler ile ese-
ri tamamlayarak cevap vermistir. Ancak bir bes y1l sonra Hoca
Vehbi, Cavig'ten ikinci bir eser kaleme almasini istemistir. Bunun
tizerine Cavis yeni bir eser yazmistir." Inceleme imkani buldu-
gumuz bu eserde Batida yasanan birtakim toplumsal ve iktisadi
sikintilara 6ncelikle Islam’in 6ziindeki belli ilkeler ile cevap ve-
rilmis ve daha sonra yoksulluk denen afete kars1 zekat ve sada-
kanin 6neminden bahsedilmistir. Daha sonra ise sosyal adalet
vurgusu ile Islamdaki miilkiyet haklarindan, Kuran'in ¢aligma-
ya ve ticarete dair beyanlarindan bahsederek insanlar arasinda-
ki derecelerin olusmasini Zuhruf suresinin 32. ayeti ile agikla-
mistir.'> Son olarak ise Islam’in begeriyete katmis oldugu kadin
haklari, kadina verilen deger, kadinin miilkiyet ve miras hakki
ornek gosterilmektedir (Cavis, 1987). Anglikan kilisesine veril-
mis bir diger cevap da son donem Osmanli ulemasindan Daru’l-
Hikmet'il-Islamiyyede gorevli olan Esref Efendizade Sevketinin
“Sa’y ve Sermaye Miicadelatinin Dinen Sureti Halli” adl1 eseridir.
Bu eserde kendisinin vermis oldugu bir cevaptan sonra 1921 y1-
linda sorular1 soran papazdan bir mektup daha aldigini ve mev-
cut sikintilardan kastinin Ingiltere’yi felakete siiriikkleyen amele
ihtilalati’na sebep olan durumlarin oldugu ve buna gore bir cevap
bekledigini belirterek emek-sermaye catigmasinin Islam dinine
gore nasil halledilecegini beyan eden kiigiik bir eser daha kaleme
aldigini sdylemektedir. Bu eserinde ise ehli kitap olan Avrupanin
Islam dininin gerekliliklerini yapmalar1 halinde sorunlarini ¢oze-
ceklerini kisaca anlatmaktadir.”” Son olarak bu kilisenin sorulari-

11 Bu eseri daha sonra Mehmet Akif Ersoy Tiirkgeye ¢cevirmistir. 1960 yillarinda Siiley-
man Ates’in sadelestirdigi metni Diyanet Isleri Baskanlig1 yeniden basmistir. Gavis,
(1987).

12 “Birbirlerine is gordiirmeleri igin, (gesitli alanlarda) kimini kimine, derece derece
iistiin kildik” Zuhruf, 32.

13 Bueser 1926 yilinda Osmanlica olarak basilmustir. Daha sonra 1960 yilinda hedef ya-
yinlarindan Latince harflerle tekrar basilmigtir. 2014 yilinda ise Mustafa Yildiz kitaba
bir 6ns6z yazarak ayni sekilde nesretmistir. Bkz. Yildiz, (2014).
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na cevap veren ise yine o donem Daru’l- Hikmet'il-Islamiyyede
gorevli Said Nursidir. Nursi bir sayfalik kisa ve 6z cevabinda riba
yasagindan ve zekdt emrinden bahsederek iktisadi ve toplumsal
sikintilarin bu emirlerin uygulanmamasindan dolay1 oldugunu
vurgulamistir. Bu déonemde Anglikan kilisesine verilen tim ce-
vaplar Arapga veya Osmanlica olarak basilmis ve daha sonralar1
giiniimiiz Tiirkgesine aktarilmistir.

Yine bu yillarda, Tabakoglu'nun (2013) bize aktardigina gore
1921de, M. Cemal ve Ahmed Nazmi tarafindan Islam’in iktisadi
boyutlarina deginen, detaylarina ulasamadigimiz iki eser kaleme
alindig1 bilinmektedir. 1929 Biiyiik Buhranrndan sonra 1930’lu
yillarda Tiirkiyede tutumlu olma anlaminda iktisadin ve kanaatin
vurgusunu yapan iki eser karsimiza ¢ikmaktadir. Bunlardan ilki
daha sonra Diyanet Isleri Bagkan1 olan Ahmed Hamdi Aksekinin
1932 yilinda yayinladigr “Miisliimanlikta Iktisat ve Tasarrufun
Ehemmiyeti” adl1 eseridir. Bundan {i¢ y1l sonra da yine ayn1 konu-
larda Said Nursi tarafindan Islam’in insan davranigina bakan yo-
niiyle israf, kanaat ve iktisat eksenli “Tktisat Risalesi” Osmanlica
olarak kaleme alinmustir. Bu yillarda yine miiellifin riba yasag1 ve
zekdt emrinin uygulanmasi ile ilgili gesitli iktisadi agiklamalarina
rastlanmaktadir.

[slam Iktisadinin heniiz bir bilim dali olarak dile getirilme-
sinden 6nce'* Batida yasanan ekonomik sikintilarin Islam top-
raklarina da sirayet etmesi, beraberinde Miisliimanlar: Islam’in
iktisadi goriislerini caliymaya ve diistinmeye sevk etmistir. Yuka-
rida ifade edildigi gibi Osmanli Devletinde hukuki, ilmi ve pratik
acidan Batililasma belirli bir tepkiyle karsilanmis ve buna careler

14 Daha 6nce de not diisiildiigii gibi Islam iktisadinin bir bilim dali m1 oldugu hala
tartismal1 bir konudur. Aslinda ekonominin kendisinin bir bilim dali olup olmadi-
ginin dahi tartismali oldugu disiiniilecek olursa bu ¢ok da yadirganacak bir durum
degildir. Her héliikdrda, alanda taninmig simalardan biri olan Al-Jarhinin de vurgu-
ladig1 gibi, Islam ekonomisini bir bilim haline getirme ¢abalar1 6zellikle 1970’lerden
sonraya denk gelmektedir. Bundan oncekilerin yani kurucu sahsiyetlerin bu yonde
bir ¢aba iginde oldugunu iddia etmek zordur.
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tretilmeye calisilmistir. Yalniz bu donemdeki ¢aligmalarin genel
hiiviyetinin daha ¢ok bir terciime ve anlama faaliyet oldugu go-
rillmektedir. Batida yasanmakta olan degisimlere karsi Osmanl
aydini diistinsel anlamda bir var olma ve 6zgiin kalabilme miica-
delesi igerisine girmektedir. Bu yiizdendir ki bu dénemdeki ¢alis-
malarin hdkim tonu daha ¢ok Bati ekonomi biliminin Osmanli-
nin yararina olacak sekilde nasil kullanilacagi ve kurgulanacagina
yoneliktir.

Ikinci Diinya savasrndan sonra diinya siyasetinde degisen
dengeler ve Miislimanlarin bagimsizliklarini kazanmalarina pa-
ralel olarak, ileride de agiklanacag: tizere, Islam iktisad1 ¢aligma-
lar1 hem teorik hem de pratik olarak artmis ve nitelik kazanmaya
baslamistir. Daha 6zgiin olarak nitelendirebilecegimiz ¢alismalar
ise bu donemde yazilmstir.

3. Islam Iktisad1 Alanindaki Teorik Calismalarin
Ortaya Cikis1 ve Yayginlagsmasi

Cumbhuriyetin ilk yillarinda “Islam” ve “Islam’a ait kurum ve
kuruluslar” birgok alandan dislanarak Batr'yla uyumlu ve Tiirkliik
vurgusunun on planda oldugu bir “millilestirme” dalgasina yerini
birakmistir. Bu nedenlerden dolayr Cumhuriyet’in ilk yillarinda,
geriye kalan birka¢ Osmanl: fikir ve ilim insaninin ¢aligmalari ve
cabalar1 diginda bu ve sonraki dénemde Islam’in iktisadi hayata
dair goriisleri hakkinda herhangi bir ¢calisma bulunmamaktadir.

Ozellikle 1940-1960 aras1 dénem Islam iktisad: caligmala-
r1 agisindan oldukea kisir bir dénemdir. Bu noktada, islam ik-
tisad1 acisindan zikredilmeye deger ilk ciddi ¢alismalar1 Sabri
Ulgener’in yaptigin1 sdyleyebiliriz. Sabri Ulgener’in 1944 yilinda
yazdig1 “Islam Hukuk ve Ahlak Kaynaklarinda Iktisat Siyaseti Me-
seleleri” adli caligmast bir iktisatc1 goziiyle Islam’in ekonomik me-
selelerinin incelendigi ilk ¢aliyma olarak goziikmektedir. Ayrica
burada Ulgener’in, iktisat siyaseti kavramini kullandigina dikkat



306 Islam iktisat Diisiincesi: Birikim ve Yonelim

edilmelidir. O, bu kullanimiyla Islam’in iktisat siyasetini yani bir
anlamda “ekonomi politigini” incelemeye calismistir. Ulgener’in
bu ¢alismasi daha sonra 1984 yilinda “Darlik Buhranlar: ve Islam
Iktisat Siyaseti” adli kitabinda tekrar yayinlanacaktir. Goriildii-
gii tizere Ulgenerde Islam’in iktisat siyasetine yani politikasina
énemli bir vurgu vardir. Ulgener genel olarak bu ¢alismalarin-
da zihniyet ve ahlakin iktisadi hayat tizerindeki rolii ve etkilerini
incelemektedir. O bu yaklasimiyla, klasik ekonomi bilimi igeri-
sindeki “homo economicus” anlayisinin eksikligini gostermekte
ve Islam’in ilkeleri, ahlak prensipleri ve siyasetinin iktisadi hayat
tizerinde 6énemli ve kalici izler biraktigina isaret etmektedir. Bu
noktada Ulgener’in genel olarak Max Weber’in temel tezlerinden
etkilendigi ve kendisini bu tezlere bir cevap verme ihtiyaci igin-
de hissettigi de soylenebilir. Zira Ulgener, Weber’in bagini ¢ektigi
oryantalist, Avrupa merkezci tarih ve iktisat anlayisina, ilerlemeci
mantiga bir anlamda tepki gostermektedir. Ulgener’in 6zellikle
“Iktisadi Coziilmenin Ahlak ve Zihniyet Diinyasi” ve “Zihniyet
ve Din, Islam, Tasavvuf ve Cozillme Devri Tktisat Ahlaki” adli
calismalar1 bu etki ve tepkiyi gostermesi agisindan 6nemli olma-
larinin yanisira, Islam iktisad1 ve Islam iktisadi diisiince tarihi
caligmalarina da kaynaklik edecek boyuttadir. Her iki kitap bu
anlamiyla iktisat, din ve ahlak iligkisi baglaminda da okunabilir
(Ulgener, 2006a; 2006b).

Tiirkiyedeki Islam iktisadina dair ¢aligmalarin gegmisine ge-
nel bir gozle bakildiginda ise 1960’1 yillarda akademik ve ilmi
diizeylerde bir iiretimin basladig1 goriilmektedir. Bu donemde
yazilan eserlerin ilki ulasabildigimiz kadariyla 1960 yilinda Sosyal
Hizmetler Enstitiisii tarafindan basilan Ahmet Hamdi Turgut'un
“Zekat Islamda Sosyal Hizmet Miiessesinin Ilk Riikniidiir” adli 11
sayfalik risalesidir. Daha sonra Seyyid Kutupun Islam iktisad:
vurgusu ile kaleme alinan “Islamda Sosyal Adalet” kitabinin 1962
yilinda ¢evrilmesi de ilk terclime eser olarak goriinmektedir. Sa-
lih Tug’un 1963 yilinda yazdig1 “Islam Vergi Hukukunun Ortaya
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Cikisr” adli doktora tezi de ilk lisanstistii alisma 6zelligini almak-
tadir. Sonrasinda bir siire daha telif eserler kaleme alinmis, Sey-
yid Kutup ve Mevdudi'nin Islam iktisadiyla ilgili ncii calismalar1
da bir yandan Tiirk¢eye kazandirilmigtir. Bu eserlerin Tiirk¢eye
erken denebilecek bir zamanda kazandirilmasi 6nemli bir adim
olmustur.

1960 ile 1970 aras1 donem genel olarak terciime eserler do-
nemidir. Bu eserlere 6rnek olarak, Seyyid Kutup'un (1962, 1967)
Islamda Sosyal Adalet ve Islam ve Kapitalizm Catismasi kitap-
lar;; Mevdudinin (1966, 1966a) Islamda Iktisat Nizami ve Faiz
kitaplary; Enver Ikbal Kuresinin (1966) Faiz Nazariyesi ve Islam
kitabi; Menna Kattan'in (1967) Islamda Miilkiyet Nizam1; Hasan
Zeme ve Muhammed FaruKun (1968) Faiz Tarihi ve Islam ki-
taplar1 zikredilebilir. Ayrica Hamidullah (1969) Modern Iktisat
ve Islam; Ebu Zehra (1969) Islamida Sosyal Dayanisma; Ebusuud
(1969) Islami Iktisadin Esaslari; Mannan (1969) Faizsiz Banka
caligmalar1 da yine terciime eserlere 6rnek gosterilebilirler.

[slam iktisad tabirinin dogusundan itibaren bir kimlik ara-
yist s6z konusudur. Bagimsizliklarini kazanan Islam iilkelerinin
kapitalizm ve sosyalizmin dayattig1 cercevenin Gtesinde bir ara-
y1s icerisinde olmalar1 olduke¢a dogal bir tepkidir. Yukarida zik-
redilen terciime eserlerin genel yapis1 da bunu desteklemektedir.
Ayrica bunun da 6tesinde, “Islam tilkeleri’nin o dénemde kapita-
lizme kars: tek alternatif olan sosyalizme ve sosyalist hareketlere
kars1 s6z sdyleyebilmelerinde Islam iktisadi dnemli bir arag islevi
gormiigtiir (Oz, 2014). Ozellikle, “sosyal adalet”, “sosyal dayanis-
ma” gibi sol literatiiriin hakimiyetinde olan sdylemleri Islam ikti-
sad1 diistiniirleri de sahiplenmisler ve bunlarin en giizel ve 6zgiin
bicimlerinin aslen Islamda bulundugu tezini éne stirmiislerdir.
Mevdudi, Seyyid Kutub gibi isimler bu anlayisin 6nciil'leridir.

Tiirkiyede ise M. Said Cekmegil'in (1966) “Islamda Iktisat
Anlayisimiz” ve Sezai Karakogun (1967) “Islam Toplumunun
Ekonomik Striiktiirii” adli ¢aligmalari yukarida zikredilen bu tarz
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yaklagimlara 6rnek olarak gosterilebilirler. Islam iktisad1 alanina
diistinsel bir derinlik ve boyut kazandiran bu her iki eserde de
belli bir Islam iktisad1 sistemi vurgusu én plandadir. Bu vurgu-
nun temel 6zelligi kapitalizm ve sosyalizme alternatif, 6zgiin bir
iktisadi yapinin Kur’an ve Siinnet 1s18inda kurulabilecegi yani
[slam’in 6ziinde “iktisadi” meselelere iligkin énemli bir boyut ol-
dugu ve Kurann iktisadi sorunlar karsisinda 6nemli bir ¢6ziim-
ler 6nerdigi seklindedir. Diger yandan bu donemin genel karak-
teristik soylemi, zamaninin Islami anlayisiyla da uyumlu olarak,
kapitalizmin ve sosyalizmin sundugu sistemin salt maddiyata
O6nem vermesi maneviyati ise disarda birakmasi seklindedir. Co-
ziim ise maneviyatla maddiyatin dengelendigi Islami ¢éziimdiir
ki bu ve benzeri biitiin yapitlarda tekrar eden bir goriistiir bu.

1970’lerde artan bir ilgiyle devam eden bu ilk Islam iktisad:
caligmalarinda dogrudan iktisatgilarin katkisini ¢ok fazla gore-
miyoruz. Bu ¢alismalar daha ¢ok fikih sistematigi igerisinde ya-
pilan calismalardir. Baska bir ifadeyle Islam iktisaduyla ilgili 6ncii
caligmalar Tiirkiyede fikih kokenli ilim adamlar: tarafindan yii-
ritillen “fikhu’l iktisad” baslig1 altinda yapilmistir. Bu minvalde
Tiirkiyede Islam iktisadina dair caligmalarin kahir ekseriyetinin
fikih sistematigine dayanarak yapildigini séyleyebiliriz. Bunun
yani sira iktisat tarihi de Islam iktisadi ¢alismalarinda Tiirkiyede
onemli bir yere sahiptir (Tabakoglu, 2013).

Yine bu goriisiimiize destek olmasi agisindan Orman (2014);
“1970’li yillarda akademik Islami iktisat aligmalarinin neredey-
se biitiiniiyle goniilliiliik esasina dayanan caligmalar seklinde ol-
dugunu ve daha ¢ok esas mesgalesi baska alanlar olan bazi aka-
demisyenlerin adeta birer hobi olarak Islami iktisat calistiklarini”
soylemektedir. 1970’li yillarda bu ¢aligmalara 6rnek olarak; Ciftci
(1972) Islamda Israf ve Liiks; Yavuz (1972) Islamda Zekat Miiesse-
sesi; Erdogan (1972) Islamida Ekonomik Diizen; Kara¢ogiir (1974)
Islamda Ticari Ahlak ve Rizik Meselesi; Kavakei (1975) Hisbe
Teskilaty; Polat (1977) Islamda Ticaret Hukuku; Kazici (1977) Os-
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manlida Vergi Sistemi; Ebu Zehra ve Sekerci (1978) Uygulamali
Zekat Hukuku verilebilir. Ayrica Tabakoglunun (1979) o donemin
sartlar1 icinde “Ahmet Debbagoglu” miistear ismiyle yazdig1 “Islam
Iktisadina Girig” kitab1 daha sonraki baskilarinda daha da genisle-

tilerek tekrar tekrar basilan bir bagvuru kitabi olmustur.

Zaim (2010)’in aktardigina gore ise, Tiirkiyede akademik
ve teorik Islam iktisadi calismalar1 ilk olarak Hindistanli alim
Muhammed Hamidullah'in Paris'ten gelerek Istanbul Univer-
sitesi Edebiyat Fakiiltesindeki Islami Arastirmalar Enstitiisiin-
de verdigi derslerle baslamis ve Hamidullah'in bu dersleri daha
sonra “Modern Tktisat ve Islam” adryla basilmistir (Hamidullah,
1963). Hamidullah’in énciiliigiinde baslayan Islam iktisad: calis-
malariin yayginlagmasina vesilen olan isim ise kuskusuz onun
ogrencisi olan Sabahaddin Zaimdir. Sabahattin Zaim (2010)
Hamidullah'tan dersler alarak ayni konuyu islemeye devam et-
tigini ve 1968'de Kadikoy Halk Evinde verdigi konferansin, 6nce
[hsan Babalrnin Cagaloglu Yayinevince yayinlanan Isldm Diisiin-
cesi mecmuasinin 5. sayisinda “Modern Iktisat ve Islim” adiyla
bir makale olarak nesredildigini aktarmaktadir. Daha sonra ise
bu makale Milli Tiirk Talebe Birligi (MTTB) tarafindan birkag
kez basilmistir (Zaim, 1969).

1980’lerden itibaren ise fikih hakimiyetindeki Islam iktisad1
calismalarina artik daha fazla iktisat¢1 katkisinin oldugunu gor-
mekteyiz. Ayrica iktisat tarihi ¢alismalar1 da Tiirkiye agisindan
Islam iktisad1 ¢aligmalarina kaynaklik eden bir alan olagelmistir.
Sabri Orman’in 1981 yilinda Sabri Ulgener’in nezaretinde tamam-
ladig1 “Gazalinin Iktisat Felsefesi” isimli doktora tezi de bu alanda-
ki oncii ¢aligmalardandir. Bu tez klasik dénem Islam alimlerinden
birisinin hususen iktisadi fikirlerine odaklanmasi ve bunun bir ik-
tisat doktorasi programinda tamamlanmasi anlamiyla Tiirkiye ag1-
sindan bir ilktir (Orman, 1984). Yine bu tarz Islam iktisad1 ve iktisat
tarihinin kesistigi ¢caligmalara 6rnek olarak Ahmet Tabakoglu'nun
Osmanli Maliyesi (1983) ve Ahmed Giiner Sayar'in Osmanli Iktisat
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Diistincesinin Cagdaslasmasi (1986) ¢aligmalarini 6rnek gosterebi-
liriz. Sayar'in ¢alismasi Sabri Ulgener’in ¢aligmalarinin bir devami
olarak da okunabilir. Ayrica Tabakoglu'nun 1987 yilinda “Islam ve
Ekonomik Hayat” adiyla Diyanet Isleri Baskanligi Yayinlar'ndan
basilan kitab da genel olarak bir Islam iktisat sistematigi kurmast
bakimindan 6nemli bir eserdir.

1980’lerde giindeme girmeye baslayan bir konu da “faiz” me-
selesidir. Artik yavas yavas Islam iktisadina dair kurumlarin ve
bankalarin kurulmasi veya giindeme gelmesiyle birlikte ana akim
iktisadin en temel bilegeni olan ve Islam iktisat¢ilarinin temelde
en ¢ok karsi ¢iktiklar: konu olan faiz ile ilgili de 6nemli ¢aligmalar
yapilmigtir. Selman Bagarann (1986) Biitiin Yonleriyle Faiz; Akin
(1986)'1n Faizsiz Bankacilik ve Kalkinma; Efenin (1986) Islamda
Zekat, Faiz, Zina ve Oliim Sonrast; Arif Ersoy vd’nin (1987) Faiz-
siz Yeni Bir Banka Modeli; Ozsoy’un (1987) Tiirkiyede Ozel Finans
Kurumlari ve Islam Bankaciligy; Uludag’in (1988) Islamda Faiz Me-
selesine Yeni Bir Bakis adl1 ¢aligmalari faiz konusunda bu dénemde
yazilmis ¢alismalarin bazilaridir. 1980’lerde faiz konusunun neden
onemli bir yer teskil ettigi ileriki boliimlerde agiklanacaktir.

1990’lardan sonra ise Tiirkiyede Islam iktisadi calismalarinin
teorik ve sistemsel diizeylerinin zayifladigin1 bunun yerine yine
fikih sistematigi icerisinde faiz, kredi ve bankacilik gibi giincel
ve acil meselelere dair tartigma toplantilarinin ve ¢alismalarinin
yapildigini goriiyoruz. 2000°1li yillardan itibaren ise alandaki te-
mel ilginin tamamen finans ve bankacilik konusuna kaydigini ve
burada teorik anlamda 6nemli ve derinlikli ¢alismalarin ¢ok fazla
olmadigini goriiyoruz.

4. 1980’lerden giiniimiize: Islam Iktisat
Kurumlarinin Ortaya Cikisi

Cogunlukla “koklere/6ze doniis” hareketleri olarak nitelen-
dirilen ilk ¢alismalarda Islam iktisadinin genel ilkelerine ve o
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zamanin insaninin politik, ekonomik ve sosyal algisinin izlerine
ulagmak miimkiindiir. Ayrica bu dénemlerde hem genelde Islam
tilkelerinde hem de 6zelde Tiirkiyede Islam iktisadina yonelik ya-
yin ve ¢alismalar 6nemli bir artig gdstermistir. Islami bir dirilis ve
Islam iilkelerinin iktisadi bagimsizlig1 ve refahina vesile olan pet-
rol gelir kaynaklarinin olugmasi gibi vesilelerle sermayenin artisi
[slamdaki iktisadi meselelere ilgi uyandirmistir. Bunun yani sira
kapitalizm ve sosyalizme tepki olarak Islam {izerinden bir seyler
soyleme ihtiyac1 dogmustur.

[slam iktisad1 alaninda diinyadaki genel yonelim ise, 1980’le-
rin sonundan itibaren daha ¢ok pratik alana dogrudur. S6z ko-
nusu yonelimin sebepleri cesitli olmakla birlikte ayr1 bir incele-
me konusudur. Bizim bu kisimdaki amacimiz, Islam iktisadinin
pratik tecriibelerine dair olusumun Tiirkiye ayagini incelemektir.
Bunu incelerken iki alt baslik agacagiz; finansallasma gercevesin-
de pratik tecriibelerin incelenmesi ve agilan programlar ile dii-
zenlenen organizasyonlar baglaminda bu tecriibeyi takip etmek.

4.1. Finansallasma Olgusu ve fslam Iktisadina Dair
Pratik Tecriibeler

Diinya ¢apinda ozellikle 1980’lerden itibaren etkisini hisset-
tirmeye baslayan ve giderek artan bir etkiyle giiniimiizde de 6ne-
mini koruyan bir olgu, finansallasmadir. Hakim ekonomi sistemi
kapitalizmin ‘finans kapitalizmi” diye adlandirilan ayagina vurgu
yapan bu olgudan kasit kisaca finansal temayiiliin 6z sermayeye
(equity) tistiin gelmesi ve finansal piyasalarin ekonomilere hakim
olmasidir. Burada temel konumuz finansallasma olmadig icin
detaya girmeden sunu sdylemek yeterli olacaktir; diinya ekono-
misini yaklasik 30 yildir etkileyen 6nemli olgularin baginda ge-
len hatta belki de en etkini olan finansallasmayla finansal piyasa,
kurum ve yontemler hakim birer aktor olarak sahnede yer ala-
gelmektedirler. Buna bir delil sunma agisindan su bilgiyi aktara-
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biliriz: Aybar ve Dogrunun (2013) derledigi verilere gore, 2009
yili itibariyle altin harig rezervler, hisse senetleri kapitalizasyonu,
tiim bor¢lanma araglar1 ve bankalarin toplam varliklar: dahil edi-
lerek bulunan finansal bityiikliigiin GSYIH'ye orani Diinya gene-
linde % 401.5 iken bu oran Avrupa Birliginde % 554.7dir. Tiirki-
ye i¢in ayn1 oran %191.5’tir. Her ne kadar durum Diinya ve AB
genelindeki kadar vahim olmasa da goriinen odur ki Tiirkiye i¢in
finansal bityiikliik orani, reel sektoriin 2 katina erigmistir.

Finansallagma olgusu yalnizca (hem pratikteki hem de teori-
deki) konvansiyonel ekonomiyi degil ona alternatif olarak ortaya
¢ikarilan Islami ekonomi pratigini ve teorisini de etkilemistir. S6z
konusu etkiyi soyle 6zetleyebiliriz:'®

1. Islami finans kuruluslarinin gesitlenmesi ve sayica artigt

2. Islam ekonomisine dair teorik/ilmi ¢aligmalarin Islami
finans konusu tarafindan hakimiyet altina alinmasi

3. Agilan programlar ile diizenlenen organizasyonlarin
agirlikli bir sekilde Islami finans konusuna yonelmesi

Bizim bu alt basliktaki amacimiz, bu listelenen maddeleri
ayr1 alt bagliklar altinda incelemek olacaktir. Her bir madde Tiir-
kiye baglaminda ele alinacaktir.

4.1.1 Tiirkiyede Islami Finans Politikalar: Baglaminda Islami
Finansin Gelisimi

Listedeki ilk maddeye dair bahsetmek istedigimiz sey, Tiir-
kiyedeki Islami finans kuruluglarinin gesitlenmesi ve sayica artist
hakkinda kronolojik bir bilgi degildir. Bilakis bu konuya dina-
mik ve ¢ok tarafli bir agidan deginmeye calisacagiz. Bu baglam-
da Islami finans kuruluslarinin gesitlenmesi, sayica artis1 ve ilgili
diizenlemeler, ‘Islami finans politikasr” ad1 altinda incelenebilir.

15 Burada listelenen sonuglarin sadece finansallagma olgusundan kaynaklandigini séy-
lemek zor olsa da finansallagmanin etkisinin bir hayli oldugu rahatlikla iddia edilebi-
lir. Diger etmenler igin ise ayr1 bir aragtirma gereklidir.
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Bu noktada Tiirkiyedeki Islami finans politikalarinin seyrinin
cok cesitli etmenler tarafindan sekillendi(rildi)gini belirtebiliriz.
Burada her birini saymak miimkiin olmasa da 6ncelikli olarak
sunlar1 zikredebiliriz: genel politik atmosfer, is diinyasindaki du-
rum, hukuki ¢erceve, sosyo-ekonomik faktorler, uluslararas: kon-
jonktiir, tarihi arka plan ve entelektiiel birikim. Her bir etmenden
detaylica bahsetmemiz miimkiin olmamakla birlikte —¢iinkii her
bir etmenin incelenmesi basli baglina bir makale konusu olabi-
lecek diizeydedir- belli bash olanlarina dair genel tespitlerimizi
aktaracagiz.

Tiirkiyedeki genel siyasi atmosferin Islami finans politikalari
tizerindeki etkisi, tipki bircok seyde oldugu gibi, oldukea fazladur.
Hatta yaygin bir goriise gore Islami finans politikalarinin gorii-
niir hale gelmesinin birincil nedeni artan siyasal Islamciliktir. De-
miralp ve Demiralp (2014), 1970’lerden itibaren artan siyasal Is-
lamciligin Islami ekonomik yatirim alternatifleri talebini artirdig
goriisiindedir. Bu noktada politik liderligin de etkisi 6nemli ol-
mugtur zira Tiirkiyedeki ilk Islami finans kuruluglari ‘Ozel Finans
Kurumlarr’ (OFK) baslig1 altinda Islami bankacilik formatinda
dénemin Bagbakani Turgut Ozal'in én ayak olmastyla 80’lerde
kurulmugtur. Karakaga gére (2007) Ozal, ilerleme ve pragmatiz-
mi din ve gelenege baglilikla mezcederek Islam ve Osmanli mira-
sinin rolleri agisindan yeni imkanlara kapr agmigtir.

Siyasetin Islami finans iizerindeki etkisi daha sonraki do-
nemlerde de kendini hissettirmistir. Bu kurumlarin kuruldugu
1985’ten 1999 tarihine degin bankacilik tabiri yerine finans ku-
rumu taniminin kullanilmasiyla bunlarin bankacilik rollerinin
kabul edilmemesi, ilaveten bu siire¢ boyunca bu kurumlarin bir
kanun yerine kanun hitkmiinde kararnameyle idare edilmeleri,
muhafazakar Refah Partisinin 1991de parlamentoya girmesiyle
bu kurumlar i¢in 1ilimli bir atmosferin olusmaya baslamasi, bu-
nun ardindan 1999da bu kurumlarin yeni bankacilik kanununa
tabi kilinmalari, 2002 yilinda iktidara gelen bir bagka muhafaza-
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kar partinin uzun bir siire gorevde olmastiyla birlikte Islami fi-
nansin bir yiikselis trendine girisi gibi hususlar da politik/siyasi
etki baglaminda ele alinabilir. 2002de, ismi daha sonra Tiirkiye
Katilim Bankalar1 Birligi olarak degistirilecek olan, Ozel Finans
Kurumlar: Birliginin kurulmasi, OFKlarin Tasarruf Mevduati
Sigorta Fonu kapsamina alinmasi, bunlara 2005’te katilim banka-
s1isminin verilmesi, devletin 2010 yilindan itibaren sukuk ihrag-
larina yonelmesi, 2011 yilinda katilim endeksinin olusturulmasi
ve 2013’ten itibaren kamu katilim bankalarinin a¢ilmasi hep bu
donemde gerceklesen gelismelerdir.

Islami finans politikalarinin Tiirkiyede kendini gdstermesinde
uluslararasi konjonktiiriin de etkisi olmustur. 70’ler, petrol tireticisi
Miisliiman iilkelerin artan zenginligine taniklik etmistir. Bu tarih-
ten sonra s6z konusu etkiyle (ki bu, etkilerden yalnizca bir tanesi-
dir) beraber Islami finansin da yiikselisi gozlenmistir. Bunda, artan
zenginligi 6zellikle Islami hassasiyete sahip finansal kurumlar ara-
ciligryla degerlendirme istegi rol oynamustir. Nitekim Tiirkiyedeki
ilk Islami finans kurumlar1 da bu s6z konusu iilkelerin ortakligiyla
kurulmustur; Albaraka Tiirk ve Kuveyt Tiirk 6rneklerinde oldugu
gibi. Ayrica, Tiirkiyede OFK’larin (katiim bankasi ya da Islami
bankalarin) acilmasinin birincil sebebi, Islami hassasiyeti olanlarin
klasik bankalardan uzak tuttuklar: birikimlerinin degerlendirilme-
siyken sayilan ikinci sebep, petrol zengini Korfez ve Ortadogu iil-
kelerinden yabanci kaynak akisini saglamaktir.

Ozellikle uluslararasi konjonktiir {slami finans politikalari-
nin gelistirilmesine yonelik 1limli bir ortam hazirlarken hukuki
yap1 uzunca bir siire aksine bir gidisat sergilemistir. Yukarida da
bahsedildigi gibi, 6zel finans kurumlarinin kurulusuna dair karar
bir kanun maddesiyle degil kanun hitkmiinde kararnameyle ali-
nabilmistir. Dolayisiyla, bu kurumlara bankacilik statiisii tanin-
mamugstir. OFK’lar ancak 1999'daki 4389 sayili Bankalar Kanunu
kapsamina alinarak mevzuatlar1 giiglendirilmistir. 2005’te ise
Katilim Bankacilig1 olarak 5411 Bankacilik Kanunu kapsamina
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alinmigtir.'® Fakat bugiin dahi bu kurumlar i¢in 6zel olarak hazir-
lanmuis bir bankacilik kanunu mevcut degildir.

Ote yandan, is diinyasinda da Islami finans politikalarini ge-
listirici yonde adimlar atilmistir. Bu baglamda ilk olarak, Islami
hassasiyete sahip kisilerce yonetilen kiiciik ve orta boy isletmeleri
devlet nezdinde temsil etmek iizere 1990da MUSIAD (Miistakil
Is Adamlari Dernegi) kurulmustur. Benzer bir amagla 1998de
de ASKON (Anadolu Aslanlari Is Adamlari Dernegi) kurulmus-
tur. Bu derneklerin kurulmasi ve temsil ettikleri toplumsal ke-
sim Tiirkiyede degisen ve yiikselen yeni bir sermaye yapisinin da
habercisi olmustur. Tersinden bu tarz hiikiimet dis1 sivil toplum
kuruluglarinin iyelerinin kimligi ve artan zenginligi de, bu ku-
rumlar iizerinden “Islami kalvinizm”, “Islami burjuvazi” gibi ifa-
delerin giindeme gelmesine neden olmus, bunun yani sira ilgili
kuruluslarin kapitalizmin “Islami” tiirevleri olduklar1 yéniinde
itirazlara konu olmustur (bkz. Ozcan ve Cokgezen, 2003; Bugra
ve Savaskan, 2014).

Buraya kadar saydigimiz ve ilave finans politikas: unsurla-
rinin etkileri altinda giiniimiizde gelinen noktada Tiirkiyedeki
Islami finansin goriiniisii $oyledir:

16  Bu tabirin kullanilmasina dair farkl tezler ileri siirilmekle birlikte isminde agik¢a
‘Islami’ kelimesi gegen bir kurumun politik diizlemde uyandirdig1 tedirginligin goz
ardi edilemeyecek bir etkisi oldugunu vurgulamak gerekir. Benzeri bir ¢ekince, ulus-
lararasi diizeyde ilk Islami banka olarak zikredilen Mit Ghamr’in Islami banka yerine
‘tasarruf bankasr’ adiyla 1963’te Misirda hayata gegisinde de kendini gostermistir.
Ayrica Tiirkiyede “Islami bankacilik” terimini kullanmaya karst da belli bir hassasiyet
gelismistir. Bu baglamda Tiirkiyede Katilim Bankaciligi kavraminin dogusu igin bkz.
Haziroglu, T. (2016).
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Tablo 1: Tiirkiyedeki mevcut Islami finans yapist

Araglar

Katilim Bankacihig (Islami
Bankacilik)

Islami sigortacilik (tekafiil)

Islami yatirim fonlar1

Sukuk (kira sertifikalari)

Kurumlar

Albaraka Turk
Bank Asya
Kuveyt Tiirk
Tiirkiye Finans
Vakaf Katilim
Ziraat Katilim

Neova
Doga

Alkhair Portféy
Bizim Menkul Degerler
KT Portfoy

Aktif Bank Sukuk Varlik Kiralama
Bereket Varlik Kiralama

Hazine Miistesarlig1 Varlik Kiralama
Kabtek Varlik Kiralama

KT Kira Sertifikalar1 Varlik Kiralama
KT Sukuk Varlik Kiralama

Tera Varlik Kiralama

TF Varlik Kiralama

TFKB Varlik Kiralama

Ziraat Katilim Varlik Kiralama

Kaynak: Yazarlara ait.

4.1.2 Islam Ekonomisine Dair Teorik/Ilmi Calismalarin

Islami Finans Ayag

Buraya kadar bahsetmeye ¢alistigimiz birinci maddedeki ge-
lismeye paralel olarak -hatta belki de ondan etkilenerek- Islami
ekonomiye dair teorik/ilmi ¢aligmalarin da Islami finans konusu
tarafindan hakimiyet altina alinmasi s6z konusu olmustur. Bu ikin-
ci madde altinda 6zellikle finans ve bankacilikla alakali makalelere,
calismalara, ilmi miizakerelere atifta bulunmak istiyoruz.
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“Islami ekonomi/iktisat ve finans ve bankacilik” kelimelerini
1980-1990, 1990-2000, 2000-2005, 2006-2010 ve 2011-2016 i¢in
taradigimizda elde ettigimiz sonuglari soyle 6zetleyebiliriz: 1980-
1990 arasi vakitte herhangi dogrudan bir ¢alisma bulamamisken
bu rakam 1990-2000 aras1 donem i¢in yalnizca bir tanedir. Bura-
da hatirlatmakta yarar var ki bahsi gegen rakamlarin ¢ok diisiik
olmasi, Islami ekonomi/iktisat ve finans, bankacilikla ilgili dog-
rudan eserlerin arastirilmasi sebebiyledir. Ayrica arama yaptig1-
miz kaynagin kisitliligi da buna eklenmektedir. Yoksa bu konuyla
ilgili bu donemlerde kaleme alinanlar elbette ki mevcuttur. Nite-
kim ikinci bolimde paylastigimiz bilgilerden de bu goriilebilir.
Yine rahatlikla su ¢ikarimda bulunabiliriz ki Tiirkiyedeki Islami
ekonomi/iktisat, finans ve bankacilikla ilgili ilmi ¢aligmalar 6zel-
likle 2000’lerden itibaren goriiniir boyutlara erismektedir. ilave-
ten, 1980-2000 arast ¢alismalarin bagliklar1 incelenecek olursa
bunlarin finans ve bankaciliktan ziyade Islami ekonominin te-
mellerine ve muayyen bagliklara (zekat, faiz, sosyal giivenlik gibi)
isaret ettigi goriilecektir.

2000-2005 arast galismalarin bagliklar1 incelendiginde ise
ekonomi-politik vurgu 6ne ¢ikmaktadir. Aslinda bu durum Tiir-
kiye agisindan ¢ok da yadirganabilecek bir durum degildir zira bu
donemde yazilan eserler, Tiirkiyenin ekonomi-politik agisindan
oldukga galkantili gecen 1990’lar hakkindadur.

2006-2010 aras1 ¢aligmalara gelindiginde, bolimiin bagin-
daki tezimizi desteklercesine, Islami finans ve bankacilikla ilgili
¢aligmalarin hacminde bir artis gézlenmektedir. Bu dénemde yer
alan caligmalar daha ¢ok Tiirkiyedeki katilim bankacilig1 uygu-
lamasina odaklanmaktadir. Tezimizi asil dogrulayan dénem ise
2011-2016 arast dénemdir. Oncelikle, yapilan ¢alismalarin mik-
tarinda muazzam bir artig gézlenmekte hatta bir 6nceki doneme
gore 7-8 katlik bir artis s6z konusu olmaktadir. Bu donem i¢in
listeledigimiz 100 kadar ¢aligmanin dortte birlik kismi katilim
bankaciligiyla ilgili olup ¢aligmalarin baghklarinda da bu yan-
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sittlmaktadir. “Katilim bankalariyla ilgili 6zellikle neler ¢alisil-
maktadir?” sorusunun belli bash birka¢ cevabi vardir; etkinlik
ve performans 6l¢timii, misteri iligkileri ve katilim bankaciligi-
konvansiyonel bankacilik karsilastirmalari. Biitiin ¢alismalarin
yaklasik beste birlik kismi sadece bu konular iizerinedir. Peki,
neden ozellikle bu konulara dogru bir yonelim mevcuttur? Ka-
naatimize gére bunun basit fakat diistindiiriicii bir sebebi vardir:
Bu ¢aligmalar: yiiriitmek, derinlikli bir entelektiiel bilgi biriki-
minin aksine konuyla ilgili genel bir kanaati yeterli kilmakta-
dir; zira yapilan, ilgili verileri toplayip ampirik araglarla analize
yonelmektir. Boylece aragtirmacilar islam ekonomisi ve finansi
hakkinda derinlikli bilgiye sahip olmasalar da ‘yiikselise gecen’
bu alanda ¢aligma yapma payesine kavusmaktadirlar. Donemin
bir bagka ragbet edilen konusu, Islami bonolar olarak da adlan-
dirillan ‘sukuk’tur. Bu sadece iilkemizde degil yurt disinda da ol-
dukga ragbet goren bir konudur. Bunun temel sebebi, s6z konusu
riiniin, normal bonolara alternatif tiretme kapasitesinin ciddi
bir boslugu doldurabilecegi beklentisini yaratmasidir. Bir bagka
sebep ise, devletin de bu arac kullanarak yatirimlarini finanse
etmesine imkan sunmasi ihtimalidir. Bunlara ilave olarak, kon-
vansiyonel sigortaya alternatif olarak 6ne siiriilen tekafiile dair
calismalar zikredilebilir. Her ne kadar tilkemizdeki pay1 ¢ok az
da olsa buna dair potansiyel, akademik ¢alismalar1 tetiklemeye
yetmis goziikmektedir. Sonug itibariyle, 6zellikle 2011-2016 arasi
cari déneminde finansallagma olgusu Islami ekonomi/iktisat ¢a-
ligmalarinda gok bariz bir sekilde kendisini gostermektedir.

Bu noktada su sorulabilir: Islami finans ve bankacilik hak-
kindaki ¢aligmalarin daha entelektiiel boyutta yapilanlar1 mevcut
degil midir? Bu soruya olumlu bir cevap verebiliriz zira az da olsa
Islami finans ve bankacilik konusunu siyaset, tarih ve sosyoloji
baglamina oturtup daha temelden, daha derinlemesine inceleme
tesebbiisleri mevcuttur. Ornegin, alandaki alternatif durusuyla
bilinen M. Asutay’in Ingilizce yayinlanmig bir makalesi Islami
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Finansin Sosyal Basarisiziginin Kavramsallastirilmasi ve Yeri-
nin Tespiti: Islam Moral Ekonomisinin Gayelerine Karsin Islami
Finansin Gergekleri bashgiyla 2016da Tiirk¢e'ye ¢evrilmistir. Bir
baska 6rnek ¢aligma, yaymnlanmamis doktora tezi olarak Sel¢uk
Universitesi biinyesinde K. Kiigiiksen tarafindan 2011'de hazir-
lanan Dini Motivasyonlu Ekonomik Organizasyonlarda Yasanan
Olumsuz Tecriibelerin Din Algist Uzerindeki Etkileri (Islimi Hol-
ding Yatirimcilar1 Uzerine Bir Arastirma) bashkli calismadir. Bun-
lara ilave olarak, ISAV (Islami Aragtirmalar Vakfi) biinyesinde
1990’lar ve 2000’lerin baslarinda yapilan Tartismali {lmi Toplan-
tilar1 zikredebiliriz. Zira bu toplantilar biinyesinde teorik tartis-
malara yer verilse de daha ¢ok giincel pratik konular ve sorunlar
tartisilmis ve bunlara ¢6ziim bulunmaya ¢alistlmistir. Bunlara
ornek olarak kitaplastirilmis su konular: verebiliriz: Fikhi A¢idan
Finans ve Altin islemleri, Islam Hukukuna Gére Alig-veriste Vade
Farki ve Kar Haddi."” Ayrica, ilki 1996da ikincisi de 2015 yilinda
yapilan Islam Ticaret Hukuku Kongresi kapsaminda giincel me-
selelere dair tartigmalar yapilmis ve sorunlara ¢6ziim bulunmaya
calisilmigtir. Kongre kapsaminda ele alinan bazi konular sunlar-
dir: sirket ve yonetimi, finans ve borsa, sigorta.'®

Burada ilging bir noktay: vurgulamakta yarar goriiyoruz; fi-
nansallasma olgusunun Islami ekonomi iizerindeki etkisine rag-
men konuya dair derinlikli aragtirmalar: inceledigimizde bun-
larin daha ¢ok ‘disaridan’ bir gozle yapilan ¢aligmalar oldugunu
zikredebiliriz. Digaridan bir gozden kastimiz, kendisini Islami
ekonomi ya da finansi ¢alismalar1 yapan kisiler olarak tanitmamais
ama bu doniisimleri 6zellikle Tiirkiye agisindan elestirel bir gozle
ve siyaset, hukuk gibi etmenlerle birlikte elen alan bir gozdiir.”

17 Kongreye dair detayli bilgi i¢in bkz. http://islamticarethukuku.org/kongrenin-amaci-
9s.htm

18  Konularin detaylarina dair bkz. http://www.isav.org.tr/tartismali_ilmi_toplantilar_
dizisi

19  Bu tarz ¢alismalara iki 6rnek verebiliriz; Ayse Bugra ve Osman Savagkanin kaleme
aldig Tiirkiyede Yeni Kapitalizm: Siyaset, Din ve s Diinyasi (2015) baglikli kitabr ile
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4.1.3. Agilan Programlar ile Diizenlenen Organizasyonlar ve
[Eye Dair Pratik Tecriibeler

[slami iktisat alanina dair iilkemizdeki gelismeler sadece
akademik/ilmi yazin ile sinirl1 degildir. Hem yazindaki gelisme-
lere paralel olarak hem de onlarla etkilesim i¢inde olmak kaydiyla
acilan iiniversite programlari ve aragtirma kurumlar1 vasitasiyla
Islam iktisad alanina katkilar yapilmaktadir. Bu bsliimde s6z ko-
nusu bu yapilardan ve belli bagh katkilarindan bahsedecegiz.

Universite Bazinda Katkilar

Marmara Universitesinde 1992'de agilan ilk kuruldugunda
ismi Ortadogu ve Islam Ulkeleri Enstitiisii olan daha sonra ise
Ortadogu ve Islam Ulkeleri Arastirmalar1 Enstitiisii olarak ismi
degistirilen enstitii Tiirkiyede Islam iktisadiyla ilgili tiniversite
bazindaki dogrudan ilk katkidir. Tiirkiyedeki Islami iktisat ¢a-
lisgmalarina onciilitk eden isimlerden biri olan Prof. Dr. Ahmet
Tabakoglu girisimleriyle kurulan enstitii, Ortadogu ve Islam iil-
kelerine dair tarihi, hukuki ve sosyolojik galismalarin yani sira
ekonomi politik caligmalar da yiiriitmektedir. Enstitii biinyesin-
de 2000’lere degin Islam ekonomisi ve Islamda iktisadi diisiin-
ce dersleri verilmistir.* Ayrica bu Enstitii 20-28 Ekim 1994 ta-
rihinde “Islam Ekonomisinde Yonelisler Sempozyumu” adiyla
bir sempozyum diizenlemis ve daha sonra bu sempozyum Aykag
(1998) editorliigiinde ayni isimle Marmara Universitesi Yayinla-
rinca da basilmstir.

[laveten, her ne kadar konuyla ilgili miistakil bir boliim ya
da ana bilim dali olugturmasa da Marmara Universitesi Ilahiyat
Fakiiltesi biinyesindeki doktora programi kapsaminda islam eko-
nomi diistincesi dersleri sunulmustur.

Dilek Yankayanin 6diillii kitab1 Yeni Islami Burjuvazi: Tiirk Modelidir (2014).

20 Marmara Universitesi Ortadogu ve Islam Ulkeleri Aragtirmalar1 Enstitiisii biinyesin-
deki Ortadogu Ekonomi Politigi Anabilim Dali programinin isminin senato kararryla
“Islam Tktisad1 ve Finanst” olarak degistirilmesine karar verilmistir. Bu makale yazi-
lirken bu karar YOK’{in onayina sunulmustu.
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Ad1 gegen enstitiiniin yan1 sira bu metnin yazildig an iti-
bariyle Tiirkiyede Islami iktisat konusuyla ilgili programlar agan
tiniversiteler ve biinyelerindeki ilgili programlar soyledir:

« Marmara Universitesi, Ortadogu ve Islam Ulkeleri Ensti-
tiisii altinda Islam Iktisad ve Finanst Anabilim Dal1 yiik-
sek lisans ve doktora programlari.

« Sakarya Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii altinda Is-
lam Ekonomisi ve Finans1 Anabilim Dalu.

o Istanbul Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii altinda Is-
lam Iktisad1 ve Finans1 Anabilim Dali.

o Istanbul Sabahattin Zaim Universitesi, Isletme ve Yone-
tim Bilimleri Fakiiltesi altinda Islam Ekonomisi ve Finan-
s1 Boliimii ve Sosyal Bilimler Enstitiisti altinda Uluslara-
rast Finans ve Katilim Bankacihig Yiiksek Lisansiyla Is-
lam Ekonomisi ve Uluslararas: Finans Doktora Programi.

« Konya Karatay Universitesi, Isletme ve Yonetim Bilimleri
Fakiiltesi altinda Islam Ekonomisi ve Finansi Boliimii.

Buraya kadar sayillan programlarin hepsi Tiirk¢e olarak
egitim vermektedir. Bunlara ilaveten Istanbul Sabahattin Zaim
Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii altinda Islam Iktisad1 ve
Hukuku yiiksek lisans ve doktora programlarini Arapga yiiriit-
mektedir. Toparlayacak olursak, Islam iktisad1 alaninda 4 tiniver-
sitede (Marmara, Istanbul Sabahattin Zaim, Istanbul ve Sakarya
U) yiiksek lisans egitimi, 3 iiniversitede (Marmara, Istanbul Sa-
bahattin Zaim ve Istanbul U) doktora egitimi ve 2 {iniversitede
(Istanbul Sabahattin Zaim ve Konya Karatay U) lisans egitimi
verilmektedir.

Bu iiniversiteler ve ad1 gegen programlar aracihigiyla ilgili
alanda akademisyen ve calisan yetistirilmesi amag¢lanmakla bir-
likte bu amacin ne kadar gergeklestirilebildigi, her bir programin
igerik ve kadrosu goz oniinde bulundurularak detayl bir sekil-
de incelenmelidir. Burada sunu vurgulamakta yarar goériiyoruz
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ki bahsi gegen programlarin layikiyla yiiriitilmesinin éniindeki
onemli bir engel, nitelikli, alaninda uzman kisilerin sayisinin azli-
g1 dolayisiyla oturmus bir miifredat olusturulamamasi ve bu miif-
redat kapsaminda okutulacak Tiirkge kaynaklarin eksikligidir.

Bahsi gecen iiniversite ve programlar, sadece egitim ver-
mekle kalmayip konuyla ilgili etkinlikler de diizenlemektedirler.
Ornegin, Sakarya Universitesi, her yil Uluslararasi Islam Ekono-
misi ve Finansi Kongresi diizenlemekteyken Istanbul Sabahattin
Zaim Universitesi de yine her yil Uluslararasi Islam Ekonomisi
ve Finans1 Konferans: diizenlemektedir. 2016 yili i¢in bu iki ku-
rum, konferanslarini ortak yapmislardir. Istanbul Universitesi,
hemen her sene Uluslararasi Sabahattin Zaim Islam ve Ekonomi
Sempozyumu’nu diizenlemektedir.

Ad1 gegen tiniversiteler, akademik yayinlar da yapmaktadirlar.
Sakarya Universitesi, Politik Ekonomik Sosyal Aragtirmalar Mer-
kezi (PESA) tarafindan Uluslararasi Islam Ekonomisi ve Finan-
st Aragtirmalar1 Dergisi Islam Ekonomisi ve Finansi Calismalar1
Dergisi (Journal of Islamic Economics and Finance Studies) Mart,
Temmuz, Kasim olmak iizere yilda ii¢ kez yayimlanmaktadur. Is-
tanbul Sabahattin Zaim Universitesi de Islam Ekonomisi ve Finans
Dergisini yilda iki kez olmak tizere yaymna hazirlamaktadir. Bun-
lara ilave olarak, Biilent Ecevit Universitesi de ayr1 olarak Tiirkiye
Islam Iktisad: Dergisini yilda iki kez Subat ve Agustos aylarinda
cikarmaktadir (Turkish Journal of Islamic Economics). Istanbul
Sabahattin Zaim Universitesi, gerek konferans diizenlemek gerek
dergi ¢ikarmak vb. aktivitelerini Uluslararasi islam Ekonomisi ve
Finansi Arastirma ve Uygulama Merkezi biinyesinde stirdiirmek-
tedir. Ayn1 sekilde Sakarya Universitesi'nin de Islam Ekonomisi ve
Finans1 Uygulama ve Aragtirma Merkezi bulunmaktadir.

Arastirma Kurumlari Bazinda Katkilar

Dogrudan Islam iktisadiyla ilgili olmamakla birlikte Islam iil-
kelerinin ekonomileriyle ilgilendigi i¢in bu alanda yer vermek is-
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tedigimiz ilk kurum, 1978 yilinda Islam Isbirligi Teskilatr'na (IiT)
bagh olarak Ankarada kurulan SESRIC'tir (islam Ulkeleri, Istatis-
tik, Ekonomik ve Sosyal Arastirma ve Egitim Merkezi). Temel so-
rumluluklarini @i¢ ana baslik altinda toplayan merkez, bes depart-
mandan miitesekkildir. Alandaki ¢esitli organizasyonlara da destek
saglayan SESRIC’in tetkik ettigimiz kadarryla 6nemli bir sikintis,
tilkelerle ilgili kendi istatistiki verilerini iiretememesidir.

[slami ekonomiyle dogrudan ilgili olarak ASKON destegiyle
kurulan Maruf Vakfr'nin biinyesinde hayata gecirilen Islam Eko-
nomisi Enstitiisii de bu alanda ilk ve 6ncii kurumlardan birisidir.
Maruf Vakfi Islam Ekonomisi Enstitiisi’niin 6zgiin taraflarindan
birisi bir aragtirma ve think-tank mantigiyla faaliyette bulunma-
sidir. Bu anlamiyla Tiirkiyede tiniversite biinyesi disinda bagim-
s1z bir sivil toplum Orgiitii ve aragtirma kurulusu olarak 6nemli
bir boslugu doldurmay1 hedeflemektedir.

Dogrudan Islam ekonomisi konusuyla ilgili agilan bir diger
yeni sivil toplum kurulusu da ILKE Derneginin biinyesinde ha-
yata gegirilen Islam Iktisadi Aragtirma Merkezidir (IKAM). Bu
kurum igin de Maruf Vakfi Islam Ekonomisi Enstitiisii igin soyle-
diklerimiz aynen gecerlidir. Zira her iki kurumun da ¢aligmalar
ve hedefleri birbirlerine paralellik arz etmektedir. Bu iki kuru-
mun da faaliyet alanlarini ve hedeflerini su sekilde zikredebiliriz;

o Diizenli okumalar yapmak,

o Islam iktisad1 dersleri kapsaminda alaninda uzman Kkisi-

lerden yogunlastirilmis dersler almak,

» Konferanslar diizenlemek,

o Yuvarlak masa toplantilar1 dizenlemek,

o Rapor ve arastirmalar hazirlamak,

o Islam iktisad1 alanindaki belli bagh Ingilizce kitaplari

Tiirkgeye terciime edip basmak,

o Belirli konularda atodlyeler diizenlemek,
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 Haftalik, aylik periyotlarda dersler ve seminerler diizen-
lemek.

Sonug

Tiirkiyede Islam iktisad1 alanindaki gelismelerin genel sey-
rini ve mahiyetini verdigimiz bu ¢aligmada Islam iktisad: olarak
baslayan motivasyonun bugiin daha ¢ok Islami finans olarak
kendini gosterdigini gormekteyiz. Diinyadaki genel egilimle de
uyumlu olan Tiirkiyedeki bu durumun ifade ettigi anlamin 6te-
sinde, Islam iktisadinin gelecegi agisindan bir sorun tegkil etmek-
tedir. Zira Tiirkiyedeki Islam iktisadi caligmalar1 da Islami finans
caligmalar1 da oldukga yeni ve olgunlasmamis alanlardir. Bu an-
lamiyla heniiz akademik anlamda istenilen diizeyde bir iiretim
yapilamamakta, ayn1 zamanda alanda kendisini yetistirmis aka-
demisyen sayis1 da beklentiyi ve ihtiyaci karsilayamamaktadir. Bu
noktada, Tiirkiyede Islam iktisadiyla ilgili akademik caligmalarin
genel olarak durumunun diinyadaki emsallerine gore geride ol-
dugunu soyleyebiliriz.

Belli bir Islami finans pratiginin uygulanmasi ve hakim ol-
masina ragmen bunun toplum tarafindan heniiz tam olarak kav-
ranmadig1 veya benimsenmedigi de bir diger gergeklik olarak
durmaktadir. Bu ise Islami finans ve bankacilik kurumlarinin
oncelikli meselesi olarak kendisini konferans ve seminerlerde de-
faatle gostermektedir. Bu kurumlarin birincil 6ncelikleri toplam
finans ve bankacilik icerisindeki paylarini artirmaktir.

[slam iktisadryla ilgili Tiirkiyedeki en umut vaat eden ku-
rumlar su an i¢in sivil toplum kuruluslar1 biinyesindeki aragtirma
kurumlar1 ve faaliyetleridir. Tiirkiyede Islam iktisadiyla ilgili ca-
ligmalarin kalitesini artirabilecek ve alana katk: yapabilecek olan
bu kurumlar ayni zamanda alanda yasanan kisitlarin agilmasinda
da énemli rol iistlenecekler gibi goritnmektedir. Saglikli bir Isla-
mi finans ve bankacilik yapisi ve sisteminin gelismesi ve piyasa
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payinin artmasi agisindan, Islam iktisadiyla alakali daha genel bir
tasavvur olusturulmasi ve bu konuda ¢aligmalar yapilmas: itici
bir gii¢ olacaktir.

Tiirkiyede Islam iktisadinin seyrini inceledigimiz bu calis-
mada elde ettigimiz verileri ise su sekilde 6zetleyebiliriz;

e 1960-1970 aras1 donem: Daha gok terciime faaliyetlerinin
agirlikta oldugu donem; kapitalizm-sosyalizm karsitlig
tizerinden bir “Islam” ve “Islam iktisad1” vurgusu

e 1970-1980 aras1 donem: Devam eden terciime faaliyetle-
rinin yanisira, meslekten iktisat¢ci olmayanlarin agirlikly
olarak fikihgilarin islam iktisadina dair caligmalari

e 1980-1990 arasi dénem: Iktisatcilarin ve 6zellikle de ikti-
sat tarihi ile ilgilenen isimlerin alana katki yapmaya bas-
lamalar1

e 1990-2000 aras1 donem: Faiz, kredi, bankacilik gibi konu-
larda daha ¢ok ilmi toplantilarin ve miizakerelerin yapil-
masy; alternatif faizsiz bankacilik yontemleri ve kurulus-
lar1 tizerinde diistiniilmesi

e 2000 sonrasi donem: Bankacilik ve finans pratiklerine
dair ¢alismalarin sayisindaki ciddi artig; Islami finans ve
bankaciligin piyasa payinin artmasi; arastirma merkezle-
rinin kurulmasi; iiniversitelerde Islam iktisad1 ve finansi
ile ilgili lisans, yiiksek lisans ve doktora programlarinin
agilmasi

Kisacasi, Islam Iktisadi calismalari ve kurumsallasmasi
Tiirkiyede heniiz istenilen noktaya gelememis olsa da, umut sa-
hibi olmak icin fazla neden vardir. Akademik camianin, finans
ve is ¢evrelerinin, sivil toplum kuruluslarinin ve kamu giiciiniin
uyum igerisinde ¢aligmasi alanin koklesmesi ve kurumsallasmasi
i¢in gerekli olan motivasyonu ve giidiileyici etkiyi saglayacaktir.
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