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ONSOZ

Medeniyetlerin etkinlik dénemleri agisindan Ibni Haldun'un analizi halen
gecerliligini siirdiirmektedir. Diinya hayatinin biiyiik bir deveran seklinde de-
vam ettigi kabul edilen bir gergekliktir.

Simdilerde yagadigimiz ¢caga hitkmiinii gegiren medeniyet Batt Medeniyeti'dir.
Bu hitkiim ¢ok yonlii olarak varligini ve egemenligini hissettirmektedir.

Ancak bir 6nceki devrin Islam Medeniyeti devri oldugu konusunda da ortak
kabul vardir. Goriilen o ki, bir medeniyet hakim oldugu zaman, tim dinamikle-
riyle beraber hakim oluyor. Temel felsefesi, hukuku, ahlaks, sanati, sporu, bilimi,
teknolojisi ve ekonomisi hakim paradigmalar, teamiiller ve hatta popiilariteler
haline geliyor. Hig siiphesiz toplumlarin bu kabullerinin derin anlamlari bulun-
maktadir. Bu kadar derin etkileri olusturmak ve degisimleri gerceklestirmek asla
yapay olarak miimkiin degildir. Bu degisim siirecinde bir eskimiglik durumu ve
onun yerine bir yenilik 6nerisi durumu s6z konusudur.

Eski, kendini yenileyemedigi iin terk edilmeye, yeni, kendisini yeni sartlara
gore dizayn ettigi icin kabule mazhar olmaktadir. Eskiyip terk edilmek istemeyen
kendini yenilemeyi bagarmak zorundadir. Yeninin de kabul gérmek igin yiiksek
seviyeli bir kugatic1 performansa ihtiyaci bulunmaktadir.

Devirler ne zaman degisir? Yenilenme olamadigi zamanlar. Ama eger giin
gelir tekrar kokten bir yenilenme becerisi tiretebilirlerse o zaman eski devirler
yine 6ne cikabilir ve yeni hiiviyeti kazanabilirler. Biitiin bunlarin altinda yatan
en 6nemli unsurlar, ¢alismadir, yenilenme firsatini elden kagirmama dikkatidir,
yozlagmaya izin vermeme becerisidir.



Yeniden kendine gelme ve tarihte yakaladig1 iyi giinlerine donme miicadele-
siveren ve oldukga da basarili olan Islam Medeniyeti, gelecek ufku agisindan goz
dolduran bir imkana ve potansiyele sahiptir. Ayni zamanda bagarilarinin ispat
belgeleri zihinlerde bir yerlerde irdelenmeyi beklemektedir.

Biz bir ekonomik kurulus olarak, kendimize yiikledigimiz gorevle Islam’in
ekonomik boyutunun yeniden ¢alisilmasi, ihya edilmesi, modellemelere daya-
nak yapilmasi, sistemlere kaynak kilinmasi ve kiiresellesmenin son noktalarin
yasadigimiz devrimizde evrensel hakkaniyet tesisine alternatif olmas imidiyle
boyle bir faaliyetin i¢ine girmis bulunuyoruz.

Rabbimizden niyazimiz, bizlere her zaman dogru diisiinmeyi, dogru isler
yapmay1 ve kendi maksudunu hakkiyla anlamay1 nasip etmesidir.

Sitki ABDULLAHOGLU



Sercan KARADOGAN

Kitap Hakkinda

2 ylizyil diinyasi, bir degisimin ve doniisiimiin esiginde sallanmakta-

o dir. 20. yiizyila ait pek ¢ok kavramin bugiiniin diinyasin1 anlamada
yetersiz kaldig1 ve bu doniisiimiin mahiyetini kavrayamadigi goriilmektedir.
Siyasetten toplum bilimine, ekonomiden felsefeye sosyal bilimler ne krizle-
ri 6ngorebilmekte ne de bunlara care ve ¢6ziimler 6nerebilmektedirler. Eko-
nomi, toplumun biitiin kompartimanlarim ilgilendirdiginden ve toplumun
en goriinen bolimii oldugundan olsa gerek, bu unsurlar igerisinde en 6nem-
lilerin baginda gelmektedir. Ekonomisiz bir toplum olamayacag: gibi, ekono-
mik sorunlarini ¢6zememis/¢ozemeyen toplumlarda var olamazlar; cinki
siyasal ozgurligi belirleyen temel unsurlardan birisi ekonomik 6zgiirliige sahip
olmaktir. Ekonomik 6zgiirliklerine sahip olmayan birey ve toplumlar kolelige
mahkimdur. Ekonomik fakirlik siyasal fakirligi dogurmakta sonra da ekonomik
somiiriiyii ve bagimhhg ortaya ¢ikarmaktadir.

Bu anlamda tarihte her zaman déniisiimiin 6nciisti olan Miisliimanlar icin
cok 6nemli, tarihi bir firsat vardir. Batr'nin i¢inde bulundugu bu karmasa ve kaos
ortaminda, yeni gelecek yiizyili inga ve imar etmek Miisliimanlarin elindedir. Ya
da daha dogru ifadeyle, son iki yiizyillik siiregte neredeyse hi¢ yasanmamus bir
firsat ve koz Miislimanlarin eline gegmistir. Ancak Miislimanlar olarak, bir ko-
nuyu derinlikli analiz etmekten, bir konuyu agikhiga kavusturmaktan oldukga
uzagiz. Vaktini ve emegini sadece belli meselelere odaklayan ve toplumsal ¢6-



ziimler iiretmeye ¢alisan insan sayimiz da maalesef yeterli degil. Genelde ugra-
stlan konular pratik, giincel meselelerden, giiniibirlik ¢abalardan 6teye gidemi-
yor. Hal boyle olunca da pek ¢ok soruna kalic1 ve yapici oneriler olusturulami-
yor. Cevdet Said, Bireysel ve Toplumsal Degisimin Yasalarini inceledigi kitabin-
da soyle diyor: “Gergekte ise, mevcut durumdan digerine gecisi miimkiin kila-
cak bir degisimi ve doniisiimii gergeklestirmek igin, bu tiir sorulara nesnel kargi-
liklar bulmaktan bagka gikar yol yok. Bu ise durmadan 6grenmek ve aragtirma-
lar yapmakla miimkiin olabilecek bir durum.” Bu bagarilabildiginde ise, hakkin
tekrar yeryiziinde ikamesini miimkiin kilacak bir degisim ve doniigiim dinami-
gi ag1ga gikmug olacaktir. Bu yiizden eger Miisliimanlar olarak yaptigimiz isi cid-
diye alacaksak, batinin iirettigi ve bize dayattig1 biitiin kavramlarla esash bir he-
saplasmanin igerisine girmemiz gerekmektedir. Bu alanlarin en sorunlularindan

birisi ekonomi alanidir.

Islam ekonomisi ise, bu baglamda, Miisliiman diinyanin ¢6zmesi gereken en
onemli meselelerin baginda gelmektedir. Ciinkii Islam Ekonomisi, samimi aba-
lar ve ugraglar sonucu baglamis ama bir sonuca erdirilemeden, basit, teknik tar-
tismalara hapsedilmis bir alandir. Ayrica Islam Ekonomisi genelde fikihgilarin
s0z sahibi olduklar1 ve tanimladiklari bir alan olmustur. Halbuki mevcut ekono-
mik yapiy1 ve isleyisi kavrayabilmek ve ona alternatifler olusturabilmek/sunabil-
mek igin esash bir ekonomi tarihi, felsefesi ve diisiincesi okumas: gerekmektedir.
Ancak bu okumalar Islami bir bakus agistyla birlestirilebildiginde, olumlu sonug-
lar verecektir.

Bati diigtincesinin ve bilimin en 6nemli alanlarindan birisi olan ekonomi hig-
bir zaman sadece ekonomi degildir. Ekonomi ve ekonomi bilimi 6gretimiyle bir-
likte Bati felsefesinin tiriinii ve ona igkin olan unsurlar da bizim giindelik konus-
malarimiza, davraniglarimiza ve distincelerimize sirayet edecektir. Bu da, Bati-
I zihnin tamimladig: gibi konugmay, davranmayi ve diisiinmeyi beraberinde ge-
tirecektir. Yani bir anlamda, ekonomi alaninin felsefesi, hizi, teknikligi, matema-
tikselligi, doga yasalar1 hiiviyetindeki teorileri, biz farkinda olmasak ve olamasak
da toplumu alttan degistirecek ve kendi ahlakini dayatacaktir.

Diger yandan eger Islam’m ve Islam ekonomisinin alternatif oldugu iddiasin-
daysak, bu konuda daha derinlikli calismalar yapmamiz gerekmektedir. Mesela,
bu yazinin yazarinin dailgi alanlarindan birisini kapsayan Marksist Teori pek gok
Miislimana gore bitmis, miadini1 doldurmus bir teoridir. Ancak, bu yargy, uzak-
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tan bir okuma ve yorumlamanin sonucudur. Ve daha gok neoliberalizmin etki-
sinde ve ekonomiyi sadece ana akim iktisat izerinden okumann bir sonucudur.
Ashinda olan ise, yeni kusak Marksist ve sosyalistlerin, devaml olarak 21. yiiz-
yilin bir sosyalizm yiizyili olacagini iddia etmeleri ve bu baglamda kapitalizme
alternatif teoriler ve tezler tiretmeleridir. Bu teoriler i¢i bos, sloganik de degildir,
tam tersine, kapitalizm sonrasi yasama dair, her bir parganin iizerinde diistinil-
digi, tammlandigi ve ¢oziim tiretildigi ciddi ¢ahismalarin sonucudurlar.

Sonugta, Islam ekonomisi kavraminin iizerinde yeniden diisiiniilmesi ve ne-
relerde hatalar yapildiginin sorgulanmasi gerekmektedir. Boylece, din ve diinya,
Islam ve ekonomi ayr1 ayr1 seyler olmaktan ¢ikarak, bir ve biitiinciil bir nizam or-
taya konabilecektir.

Bu elinizdeki derleme kitap Islam ekonomisi konusunda Tiirkiye'deki bir
boslugu doldurmak iizere hazirlanmigtir. Islam Ekonomisi disiplininin son za-
manlarda artan 6nemi ve giindemde olusuyla paralel olarak, insanlarda genel bir
ilgi ve merak uyanmugtir. Ancak, Tiirkiye'de bu konuyla ilgili giincel eser bulmak
zordur veya bunlarin sayisi yetersizdir. Bu eksiklik de bizi boylesi bir ‘Girig’ kita-
b1 hazirlamaya gétiirdii. Ug kitap olarak tasarlanan bir serinin ilk kitab1 olan bu
kitapta, Islam ekonomisinin tanimi ve metodolojisinden baglayarak, biitiin bi-
lesenlerini ortaya koymak, tanimlamak ve analiz etmek diisiincesi yatmaktadur.

Bu vesileyle, kitapta Islam ekonomisinin tanimi ve metodolojisinin ne oldu-
gu, kapsamu ve igeriginin sinirlarinin irdelendigi makalelere yer verilmistir. Ka-
bul edilmelidir ki, tanim ve metodoloji gibi daha en baglangigta yer alan birincil
konular netlesmeden, bilinmeden ve dogru yorumlamadan; bir sistemin varli-
gindan ve kapsayicihigindan bahsedemeyiz. O yiizden, farkli cografyalardan aka-
demisyenlerin farkli zamanlarda yazmig olduklari bu makaleler bu mantikla se-
¢ilmis ve okuyucunun dikkatine sunulmustur.

Sunugu izleyen giris yazisinda, Sitki Abdullahoglu, Islam ekonomisi ¢aligma-
nin ne demek oldugu ve neden gerekli olduguna deginmekte. Bu bir nevi, ko-
nuyla fazla ilgisi ve bilgisi olmayan okuyucunun hazirlanmasina yénelik bir ¢a-
badir. Islam ekonomisine getirilen itiraz noktalarini, islam ekonomisi galismak
gerekliligini, dncelikleri ve yapilmas: gerekenleri anlatarak, Islam ekonomisinin
onemi ve kapsamin da bir agidan ortaya koyulmus olmaktadir.

Giris yazisini izleyen ilk yazida, Monzer Kahf, Islam ekonomisine dair
onerilen farkl tanimlari irdelemektedir. Kapsaminin aragtirilmasi, metodoloji-



sinin yonii ve siurlarinin ¢izilmesi hedeflenmektedir. Burada goriilecegi iizere,
Islam ekonomisinin tanimiyla alakali bir uzlagi yoktur. Kahf’ da bu farkli tanim-
lar1 farkli gruplar altinda birlestirerek, tamim kiimeleri olusturmaya galigmakta-
dir. Ayrica, Islam ekonomisinin kapsami, metodu ve hatta temel varsayimlarinin
geleneksel ekonomiyle iliskisini ve benzerligini irdelemektedir. Bu agilardan, bu
makale hem tamim hem de metodoloji iizerine tartismalar icerdiginden dola-
y1, baslangicta bu makalenin olmasi okuyucunun genel tartismalara agina olma-

st agisindan da 6nemlidir.

Ugiincii makalede, Shamim Ahmad Siddiqui, ekonomi ve Islami ekonomi-
nin tanimlarini yaparak, bir kargilagtirma yapmaktadur. Klasik ekonomiden bas-
layarak, ekonomi bilimi igerisindeki farkli okullarin ekonomiyi nasil tanimla-
diklarini, neredeyse ekonomi alanindaki her aragtirma programinin kendisine
has bir tanim ve metodu oldugu ve buna niye ihtiyaglar1 olduklar1 anlatilmaya
caligilmstir. Islami ekonominin heterodoks ekonomi olarak degerlendirilmesi
onerilmekte, Islami ekonomi teriminin kullanimin savunmak icin de ayrintih
iddialar ortaya konmaktadir. Bu makale, karsilagtirmali bir ‘tanim’ sunmakta ve
sonugta, cikarimsal olarak, Islam ekonomisinin taniminin ne olmas: gerektigine

ulagmaktadir.

Dérdiincii makale olan, M. Akram Khan’ in makalesi, yine bir metodoloji ma-
kalesi ve amaci da Islam ekonomisinin metodolojisini genis bir bakis acisindan
gostermeye caligmaktir. Diger yandan ekonomi biliminin metodolojisiyle Islam
ekonomisinin bir kiyas yapilarak, metodolojik olarak farklilagtiklar1 yerler belir-
tilmeye ¢alistlmistir. Ekonomi neden bir metodolojiye ihtiya¢ duymaktadir ve
Islam ekonomisi i¢in bir metodoloji neden gerekli ve énemlidir, sorularina ce-
vaplar aranmaktadur.

Besinci makale olan Haidar Naqvinin makalesinde, Islim ekonomisinin
ahlaki temelleri irdelenmektedir. Bu amagla, Islam ekonomisinin kurucu ve te-
mel aksiyomlar1 tanzimlanarak, onun neyi 6ncelemesi ve neyi hedeflemesi gerek-
tigi izerinde durulmaktadur. Ayrica bu aksiyomlar sayesinde neyin Islam ekono-
misine déhil edilebilecegi neyin de disarida birakilabilecegine dair bir referans
ve 6lgiit sistemi de Snerilmis olmaktadir. Bu sayede Islam’in ekonomik dnerisi-
nin diger sistemlerle ne 6l¢iide ortiistiigii ve benzestigi, nerelerde ayristigr go-
riilebilmis olacaktir. Bu anlamiyla, 6nceledigi unsurlar bakimindan Naqvinin
makalesi diger makalelerden ayrigmaktadir. Ancak sonugta, ulastigi nokta Islam
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ekonomisinin bir tanimini vererek, metodolojik olarak nereden beslenmesi ve
baslamasi gerektigine cevaplar iiretilmis olmaktadur.

Bir sonraki makalede Mehmet Asutay, Naqvi’ nin 6nerdigi aksiyom sistemi-
ni daha da gelistirerek, Islam ekonomisinin temellerine, gerekliligine ve 6nemi-
ne vurgu yapmis olmaktadir. Bu vesileyle, Islam ekonomisinin kurucu paradig-
mast sekillendirilecek bu sayede de bir ekonomi politik sistemi olusturulabile-
cektir. Ayrica, Islam ekonomisinin son dénem yasadiklar ve arzu edilenin ne-
resinde olundugu da goriilebilmis olacaktir. Diger yandan, Asutay Hoca, Islam
ekonomisine ekonomi politik bir yaklagim getirerek, bir yap: bozuma ugratarak
onun igerigi tek tek ele aliyor ve her pargay1 yeniden insa ediyor.

Yedinci ¢alisma olan Nejatullah Siddigi'nin makalesi, ilk olarak ekonominin
tamimini yaparak bagliyor. Bu agidan bakis acisinin dogru kurulmas ve ilerleti-
lebilmesi iin, gegmisten bugiine ekonominin tarihi ve izlegi, ekonominin fark-
Ii tanimlarinin ve metodolojilerinin seyri anlatilmaktadir. Bu noktadan son-
ra da, Islam ekonomisinin dogas: ve icerigi, kapsami ve metodolojisi verilerek
bir tanim aralig1 olusturulmaya galisilmaktadir. Islam ekonomisi disiplinin énde
gelenlerinin hangi sorunlari 6nceledikleri ve nasil ele aldiklar1 tizerinde durul-
maktadir. Bu calisma da ekonomiye Islami bir yaklagim getirilerek, ekonominin
mevecut halinin, teorilerinin ve yapisinin ne kadar Islamla uyumlu oldugu géste-
rilmeye caligilmustur.

Son makale olan Umar Chapra'nin Ahlak ve Ekonomi makalesi de, birbirle-
riyle yakin iliski de olan bu iki kavrama Islami bir bakig ais1 getirmeyi hedefle-
mektedir. Bu sayede, hem bir ahlak tanim1 hem de bir ekonomi tanimi yapilarak,
bunlarin aslinda ne oldugu ve neleri kapsadiklar1 da gosterilmis olacaktir. Kisa-
cast bu makale de, Islam diinya goriisii icerisinde kutsallagtirilmis olan ahlak ve
ekonominin kargilagtirmali analizi ve batili entelektiiel yonlenmenin kurucu ni-
telikteki yapitas: olmasi ele alinmaktadir. Sistemin oldugu gibi ekonomi teorisi-
nin de temeli olan ahlakin 6neminin anlagilmasina ¢aligilmugtir. Bu da, ekonomi-
nin temellerini sorgularken, bir Islam ekonomisinin de hangi temellere oturma-

s1 gerektigini gostermis olacaktur.

Bu makaleleyle birlikte, bu derleme kitap ¢alismasinin da sonuna gelinmis ol-
makta. Kitabin amagladigs iizere, makaleler tanim, metodoloji, kapsam ve ige-
rik konularina odaklanmakta, ekonominin temeli olabilecek kavramlardan ahlak
kavraminin bugiiniin ekonomi gdriisiinde ne kadar yer kapladigy, bir Islam eko-
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nomisinde de roliiniin ne olacag1 sorularina cevaplar aranmasim arzulanmakta-
dir. Bu soru ve sorunlarla, giris niteliginde bir katki yapabilmesi ve iizerinde tek-
rar diigiinmeyi ve tartigmay1 baglatabilmesi kitabin amacinin hasil oldugunu gés-
terecektir. Ayrica genel okuyucu iin, ek I kisminda Islam ekonomisinin 20. yiiz-
yil igerisindeki kisa bir tarihi ve farkli jenerasyonlarinin 6zelliklerinin verildigi
bir caligma hazirlanmugtir. Bu da, genel okuyucu kitlesinin, Islam ekonomisi na-
sil basladi ve nereye geldi sorularini cevaplamalarina katki saglayacaktir. Ayrica
ek IT kisminda, Islam ekonomisine temel olabilecek bazi fikhi ve ekonomik kav-
ramlarin oldugu bir sozlitkge ve Tiirkiye'de Islam Ekonomisiyle alakali yayim-
lanmus baz1 eserlerin bilgilerinin yer aldig1 bir kaynakea hazirlanmistir. Boylece
okuyucu ihtiyag duyabilecegi kaynaklar ve kavramlar1 elinin altinda bulundura-
bilecektir.

Bu kitabin, kurulacak dzel bir enstitiiniin Islam Ekonomisi bashg: altinda
yapmay1 diisiindiigii uzun boylu ¢alismalarin bir ilki olmasini temenni ediyo-
ruz. Islam ekonomisi caligmlarini kurumsal cercevede yapabilmek amacty-
la konuyu dert edinen ve bu ¢aligmalara baglayan biiyiiklerim Muhterem Yusuf
Kalyoncuoglu'na ve Adnan Danisman’a minnetlerimi sunuyorum. Bu fikrin in-
sasinda 6nemli bir rol oynayan degerli Hocam Sitki Abdullahoglu’na tesekkiiri
bir borg bilirim. Onun katki, tavsiye ve destegi sayesinde bu ¢alisma soyut bir dii-
siinceden gikarak bir kitap haline gelebilmistir. Ayrica, kitabin olusturulmasin-
da, makalelerin cevrilmesinde, diizeltmelerin yapilmasinda yardimlariny, fikirle-
rini, desteklerini ve emeklerini esirgemeyen degerli dostlarim Isa Yilmaz, Elyesa
Koytak ve M. Ragip Abdullahoglu’na tegekkiirlerimi sunuyorum. Onlarla ve sa-
yamadigim diger sayisiz dostla yaptigimiz tartigma ve fikir aligverigleri sayesin-
de bu galigma ortaya cikabildi. Bu kitap Islam ekonomisinin yeniden tartigilma-
sina, diisiiniilmesine ve konusulmasina katki yaptig 6lgiide maksada hizmet et-
mis olacaktir. Bundan béyle Islam ekonomisi alaniyla ilgili olarak zgiin iiretim
eserlerin ortaya ¢ikarilmasi niyet ve gayretinde olacagimizin bilinmesi ve bagari
i¢in dua talebimizin kabulii temennisiyle...
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Makale: Sitki ABDULLAHOGLU

Islam ve Ekonomi

Islam ve ekonomi kelimelerinin yan yana kullanilmaya baslandig
glinden bu tarafa azimsanmayacak bir zaman gegmistir. Ancak bu zaman
zarfi heniiz bu kavramlarm birbirleriyle tam bir imtiza¢ saglamasina
yetmemistir. Zira halen bu kavramlarin birlikte kullanimi sorunlu kabul
edilmekte ve bu birlikteliklerine ciddi anlamda itirazlar s6z konusu
olmaktadir.

Islam Ekonomisi Kavramina itiraz Noktalar

En 6nemli itiraz noktalarindan bir tanesi, “Ekonomi ekonomidir, onun
Islamisi olmaz. Islam ekonomi ile degil, insanla ilgilidir. Ekonomiye an-
lam katan da insandir.” seklindedir.

Bir baskas1, “Ekonomi bir sistem ve model gerektirmektedir. Oysa Is-
lam literatiiriinde bu anlamda bir sistemden ve modelden bahsedilemez.
Eger boyle bir sistem olursa, o da Islam igin bir daraltma anlamma gelir.
Bir sisteme ve modele baglamak, Islam’1 bir déneme hasretmek demek
olur. Bu da Islam’m temel amacina ve karakterine uygun degildir. Zira
Islam evrenseldir ve kiyamete kadar insanlarin ihtiyaglarma cevap verecek
niteliklere sahip olarak temellendirilmistir. ” seklindedir.

Bir baska itiraz noktasi ise, “Islam bir dindir, ekonomi ise sekiiler bir
alandir. Dolayisiyla ikisinin yan yana getirilmesi ontolojik olarak dogru
degildir.” tezidir.

Esasen bu ve benzer degerlendirmeler, itirazlar dahi konuyla ilgilen-
mek gerektigi fikrini beslemekte ve desteklemektedir.



Belki bu itirazlarm bilimsel usuller agisindan, belki etimolojik irdele-
meler itibariyle kayda deger taraflar1 olabilir. Hig siiphesiz bunlar da muh-
teremdir.

Ancak bu makale, Islam ve Ekonomi bagliklarinin bir araya getirilerek
ve bu ¢ercevede calisma yapmak gerektigi fikri ve inancini ifade i¢in ha-
zirlanmigtir. Bu makalede bu fikrin arka plan degerlendirmeleri ve konuy-
la ilgili olarak cevabi merak edilen bazi sorular ortaya konmaya ¢aligila-
caktir.

Neden islam Ekonomisi Calismak Gerekir?

Bundan amag ise, Islam ve ekonomi kavramlarmin zorunlu bulusma
noktalarinin tespit edilmesi ve bu vesileyle konuyla ilgili olarak akademik
calismalarin yapilmasi ve insanlia yeni bir ufkun acilmasi i¢in yola ¢ikil-
mas1 gereginin ortaya konmasidir.

As1l hareket noktas1 Islam’dir. Asil nokta bu olmakla beraber, ilgi moti-
vasyonu, fanatik taraftarlik yahut fantastik idealler degildir.

Evrensel bir din olan Islam’m kurucu yapismin biitiinciil hiiviyeti, boy-
le bir caligma yapmanin gerekliligini tavsiye bir tarafa bilakis icbar etmek-
tedir. Bu degerlendirmenin inangla ilgili bir tarafi olabilecegi kabul edil-
mekle birlikte, akademik bir mantalite ile ilgisi daha derindir. Zira Islam
nassinin icerigi ve Islam Peygamberi (s.a.v.)’ nin dini insa siireci bu iddi-
anin ispat belgeleridir.

Bizatihi Kur’an igerisinde, ekonomi ile ilgili, bu din mensuplarinin ve
tiim insanligin uymasi gereken talimatlar bulunmaktadir. Ustelik bu tali-
matlar, onlara uyuldugunda kurtulusun s6z konusu olacagi’, uyulmadigin-
da ise hezimetin kac¢inilmaz olacagini® ifade eden kesinliktedirler.

Yine aymi sekilde Islam Peygamberi (s.a.v.)’ nin 6zellikle Medine’de
toplumun siyasal ve sosyal yapisin1 dizayn ederken, pazarin diizeninden
baglayarak her ekonomik kazanima ve her ekonomik iligkiye dair diizen-
leme yaptig1® bilinen ger¢eklerdir.

Bu somut gergeklikler meselenin, irdelenmesini zorunlu kilan, hatta

1 Al-i imran, 130.
Maide, 90.
3 lktisadi - siyasi bagimsizlik ve Medine Pazar1”, Iktisat ve Is Diinyast, 2 (1992)
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lizerinde sistem, model iiretilmesi geregini ispatlayan referans dayanak-
lardir.

Ayrica Islam’ 1n varolus amacinin mahza “adalet ve hakkaniyet™ ol-
masi dolayistyla, hayatin en can alici konusu olan ekonomi ile ilgili olarak
haksizliklara ve adaletsizliklere izin verecek aciklik birakmasi veya bun-
lar1 kisilerin dini erdemliliklerine veyahut insaflarina terk etmis olmast, tu-
tarsizlik anlamina geleceginden muhaldir. Yani adalet ve hakkaniyeti em-
reden bir yapi, onu ikame edecek somut mekanizmalarini da iiretmek zo-
rundadir. Aksi halde o diizenlemeler “tavsiye niteliginde” olmaktan dteye
gidemez. Arastirmalar yeterli diizeyde yapildiginda, Islam’ 1n da bu yapiy1
insa ettigi kolayca goriilmektedir.

Sorun sadece sudur: Tarihin bir déneminde var edilen bir din, gelecek
tim zamanlarda insanlarin yenilenen ihtiyaglarna nasil cevap yetistire-
cektir? Iste bam teli nokta burasidir. Tam da bu gerekge ile Islam ve Eko-
nomi bagligi altinda bir alanda ¢alismak zorunluluk kabul edilmektedir.
Zira ekonomi de hayatla her daim siki sikiya yasayan bir gergekliktir Is-
lam’ da. Dolayisiyla mantiksal ¢erceve bize kavramlarin ortak ¢aligilmasi
geregini dayatmaktadir.

Temel Sorular

Meseleyi tartigmaya temel sorular iizerinden devam etmek gerekirse,
oncelikle ‘adalet ve hakkaniyet’ kavramlari tizerinde durmak gerekecektir.
Zira insanlig1 en fazla mesgul eden alanlardan birisi ekonomik alandir. Bu
konularda “belirleme yetkisi” kime aittir? Yani hak nedir ve hakki belir-
leme yetkisi kimdedir? Iscide mi, isverende mi, sendikalarda mu, sozles-
melerde mi, piyasalarda mi, sartlarda mi, hiikkiimetlerde mi, kiiresel giic-
lerde mi, egemenlerde mi, yoksa Allah’ ta m1, kimde?

Evrende dogal olarak var olan nimetlerden paylasim kriterleri nasil ya-
pilacaktir?

Paylasimda, sermaye, emek, hammadde, organizasyon ve akil dogal
hak sahipleridir. Bu dagilim neye gore yapilacaktir? Yapilan dagilimin ne
kadar hakkaniyetli olduguna nasil karar verilecektir? Yani esas itibariyle
hak sahipliginin dogas1 nasildir?

4 Nahl, 90.
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Ekonomi bir alt deger olarak goriilmekte ve sonuglar itibariyle deger-
lendirilmeye alinmakta ya da diizenleme Onerileri olusturulmaktadir. Fa-
aliyet acisindan alt deger nitelemesi uygun olsa dahi, hak dagilimi agisin-
dan iist deger tarafi baskindir. Bu nitelemenin ekonomiye ahlaki zorun-
lu olarak giydiren bir telakkinin nitelemesi olabilir. Bu da gegerli birgok
anlayisa ters kabul edilebilir. Ancak, baska bir diinya goriisiinden bahset-
tigimizi ifade etmistik. Esasen onun bir iist deger olarak algilanmasi ve i¢i-
ne cansiz varliklar da dahil edilmek iizere tiim esyay1 kusatacak sekilde bir
hakkaniyet nitelemesine tabi tutulmasi elzemdir.

Hatta miimkiin olan dl¢iide bu hakkaniyet belirlemesini askin olan bir
giice havale etmenin en adil yaklagim olacag entelektiiel olarak dogru go-
ziikkmektedir. Boyle muhkem bir belirleme noktasindan hareket edildigin-
de de, 0 zaman tiim dizayni o perspektifle yapmak gerekli olur.

‘En temel kavramlarla’ ilgili belirlemeleri insan zihni yaptiginda ise,
bunun ne kadar hakkaniyete tekabiil ettigi her zaman soru isaretleri ile kar-
silanacaktir.

Ekonominin en 6nemli sorunlarindan bir tanesi dagilim meselesidir.
Dagilimin kriterlerinin ne olacagi hep sorundur. Nereye kadar1 re’sen be-
lirlenir, neresini sartlar belirler? Tamamu sartlara birakildiginda hakkani-
yetli bir dagilim nasil miimkiin olacaktir?

Bu ¢ercevede konunun ana omurgasini ifade eden kavramlarin tamami
ile ilgili olarak tanimlama caligmalarinin yapilmasi gerekmektedir. Zira
kavramlara yiiklenen anlamlarin arka plan diisiinceler ve diisiince sistem-
leri ile direkt iliskileri bulunmaktadir. Ornegin bir felsefeye gére “aldat-
ma” konusunda suglu aldanandir. Ama diger bir felsefeye gore aldatan-
dir. Arada bu kadar biiyiik fark olan iki anlayisin ekonomi ile ilgili olarak
urettikleri tiim nitelemeler de bdyle biiyiik farkliliklar ortaya ¢ikaracaktir.

Islam Ekonomisi Calismak ve Oncelikler

O yiizden &ncelikli meselelerden bir tanesi, kavramlarin Islami ba-
kis agistyla yapilacak yorumlarmin aktiiel hale getirilmesidir. Miilk, mal,
para, itibari para, degisim, sanal giic, karsiliksiz para, giiciin ekonomiyi
belirleme gergekligi, fiyat, licret, faiz, deger, enflasyon, zaman maliyeti,
fayda, risk, art1 deger, yasak, gereksiz liretim, faydali/zararl iiretim, ara-
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zilerin kullanimi, evrendeki ortak nimetler, kar, rekabet gibi yiginla kla-
sik ve modern konu bagliklarinda gegerli olan tanimlamalar ve nitelemeler
ne kadar hakkaniyete uygun yapilmaktadir? Biitiin bunlarin salt Islami ta-
nimlar1 nasil yapilmalidir? Bu konularla ilgili olarak ortaya ¢ikan farklar,
yeni ekonomik sistemin de temellerini olusturacaktir. Ciinkii sadece nite-
leme dahi, ilgili kavrama mesruiyet ya da mesruiyet disilik 6zelligi kazan-
dirabiliyor.

Nitekim insanlar, ‘faiz aligveris gibidir’ diye niteleyerek mesrulastira-
biliyorlar. Oysa Kur’an onu kokten haksiz kazang ve bir ¢arpiklik hatta
carpilmighk® olarak niteliyor. Bu yiizdendir ki, nitelemeler esas mesele-
lerdendir.

Ekonomik Sistem Mantalitesi

Ekonomik sistemin temel amaci, insanlar arasinda siirdiirtilebilir bir
ekonomik hayatin hakkaniyetli bir diizen i¢inde yiiriitiilmesini temin et-
mektir. Bu sistem hem insanlarin birbirleriyle kurduklar1 ekonomik iligki-
leri diizenlemeli ve hem de kamu yoneticilerinin sorumluluklarini tanim-
layict olmalidir.

Ekonomik anlayista ‘toplumdaki herkesi diisiinmek gibi bir sorumlu-
luk’ anlayis1, sanki bazi sistemlerin hi¢ sorunu olmamigtir. Oysa bu konu
Islam’ a gore asla ihmal edilemeyecek manevi ve maddi temel bir sorum-
luluktur.

‘Denge’ sorunu benzer bir sorundur. Ekonominin sadece kendini ger-
ceklestirmesi ve ardinda birakmasi muhtemel sosyolojik enkazla ilgi-
lenmemis olmasi, Islam’ m kabul edecegi bir sonug degildir. Toplumda
ekonomik dengenin kurulmas: ve muhafaza edilmesi igin gerek sistem
yoniinden, gerek model yoniinden yapilmasi gerekenlerin yapilmasi bir
zorunluluktur. Burada dini sorumluluk hayatin tiim alanmmi kapsayici
ozellik arz ettiginden dolay1 ayrim yapmak gibi bir likks kabul edilemez.
Yani namaz kilmakla, ekonomik paylagima itina gostermek ayn1 derecede
agirlikl gorevlerdir. Se¢imlik degildir. Bu sorumluluklarin asgari limitleri
goniilliiliikle belirlenmez. Mutlaka icra edilmesi gerekir. Icra edilmez ise
yaptirimi gerektirir.

S Bakara, 275.



Fkonomi ve Ahlak

Bir gekilde ‘ahlak’ da ekonomi igerisinde kendine hakim bir yer bulmak zo-
rundadir. Gelistirilecek sistem ahlaksiz bir ekonomik yapry: reddetmek mecbu-
riyetindedir. Bu anlayisin bat1 tarzi ekonomiler i¢in sagma denebilecek kadar ay-
kir1 ve ekonomik zarar1 olan bir mesele kabul edilmesi anlagilir bir seydir. Ancak
bu zihniyet degisimi icerisinde bunun da ayni sekilde anlagilmas: gerekir. Yani
‘Ne olursa olsun kazang olursa makbuldiir” anlayisi, paradigmatik bir ayrimdir ve
Islam mensubu insanlar bu ilkeyi inanglar1 geregi bastan reddederler.

Tabiat: derin tahribe ugratan, her seyi gereksiz ve erken tiketen, gelecek ku-
saklarin haklarim dahi kullanmaya tamah eden bir algi, ekonomik refah getirse
de yanhitir ve kotudir. Somut olarak ifade etmek gerekirse dizginlenebilir. Bag-
ka bir insan tipi tiretmek miimkiindiir. Kontrolli, mutmain, kanaatkar, paylagim-
c1 bir insan. Israf denilen kavramin evrensel kapsami bu meseleyi de gok yonlii
olarak kusatabilir ve sistemlestirilmesini saglayabilir.

“Tiiketimin sinirlar: nereye kadardir?” sorusu kritik bir sorudur.

Evrende var olan nimetlerin i¢inde yasayan ve yasayacak olan canlilarla olan
yeterlilik iligkisi agkin bir kabuldiir. A¢hgin sebebi yetersizlik degil, agir1 titketim-
dir. $imdi a¢hg1 gidermek igin ihtiyag olanlarin maliyeti ile, obeziteye kargi mii-
cadelenin maliyeti mukayese edilse ortaya ¢ikacak ilging sonuglar bu tezi dogru-
layacaktir.

Sonug

Ekonominin matematik gibi, fizik gibi bir bilim olmadig: seklinde bir bilim-
sel yargi var. Yani bu demektir ki, bugiin ekonomik gergekler olarak dayatilan ko-
nularin gok onemli bir kism1 sadece bir goriisiin sonucu olarak karsgimizda dur-
maktadir. Cok rahat bir seklide onu kokten degistirecek bagka teoriler devreye
sokulabilir. Aslinda bu esneklik daha biiyiik bir gercekliktir. O yiizden bu yar-
gilarin alternatifi olabilecegi her zaman varsayilabilir. Bugiin hakim olan goriis-
ler ve onlarin taraftarlar1 ne kadar giiglii olurlarsa olsunlar, her zaman alterna-
tif Giretilebilecegi asla unutulmamalidir. Bu durum her ne kadar gok zor goziikse
de, riizgara kars1 yiirimek, Nil'i tersine akitmak anlamina gelse de miimkiindjir.



Bolim @

islam Ekonomisi:
Tanim Ve Metodoloji
Uzerine



Islam Ekonomisi:
Tanmim ve Metodoloji
Uzerine!

1 2003’te ‘Review of Islamic Economics’ dergisinde ‘Islamic Economics: Notes on Definition
and Methodology” adiyla yaymnlanan makalenin orijinalinden Editériin izni ve bilgisi dahilinde
‘Elyesa Koytak’ tarafindan Tiirkge’ye cevrilmistir.




Makale: Monzer Kahf

1. islam ve Ekonomi

Islam’in ekonomik davraniglar1 da kapsayan biitiinciil bir hayat tarzi oldugu
yoniindeki 6nermeye bugiin artik Miisliiman veya gayri-Miislim kimse karg: ¢ik-
miyor. Islam’ in ge¢mis asirlarinda Miisliiman alimler bu gergegin altini gizme ih-
tiyact hissetmiyorlardy, zira onlarin din ve Islam kavramlarini anlayis tarzlari, son
iki asirhk modern donemde, 6zellikle bat1 somiirgeciliginin ve kiiltiirel etkisinin
neden oldugu tahriften heniiz nasibini almamigti. Misliman alimlerin, Yunan
ve Roma mirasmnin genis ¢apli bir terciime faaliyetine girisildigi hicri ikinci ve
tctinci asirlarda, felsefeyi, matematigi ve fizik bilimlerini aktarmalarina ragmen,
Roma hukukuna ilgi duymamalar1 bu noktada énemlidir. Roma hukuku, Islam’
m ilkeleriyle temel bir atismaya girdigi igin dogal olarak disarida birakiliyordu.

Din kelimesi, kisinin davraniglarinin belli inang ve emirlere’ uygun olmasi-
ni ifade eder; Islam da kisinin rehber olarak seriati* kabul etmesini gerektirir. Is-
lam’ 1n iki temel kaynag olan Kur'an ve Stinnetin 6ngordiigii normlar, ahlaki
degerler ve davrams standartlar1 ekonomik tutumlari da kapsar. Bu kapsayicilik,
hicretten énce nazil olan Mekki ayetlerde dahi gegerlidir. Mekke donemi,
Islam diisiincesinin temellerinin hazirlandig1 ve yiiriirlitkte olan idare yapismin
elestirisinin yapildig1 donemdir.* Kuran ve Siinnet’i temel alan fikih kiilliyatinin
biiyiik bir kismi ekonomik davranig bicimlerini ve is iliskilerini konu edinir.

O halde Islam’in, gerek bireysel gerek toplumsal ekonomik tutumlar: ilgilen-

2 Seyh Izzeddin K. al Tamimi, “Comments on Anas Zarqa’s Theoretical Problems in Islamic Economic
Research”, seminer tebligi, Seminar on Problems of Research in Islamic Economics, Amman, Urdiin, 23-26
Nisan, 1986.

3 Muhammed Abdallah Draz. (1970) A/ Din (Din), 2. baski, Kuveyt, Dar al-Alam, s.31-36.

4 Tbn Manzur. Lisan al’Arab, cilt 12, Beyrut, Dar Sader, 5.293.

S Monzer Khaf. (1981) ‘Al-Igtisad al-Islami’ (islam Ekonomisi), 2. baski, Kuveyt, Dar al
-Qalam, s.28-30.



diren, kendine has normlari ve ahlaki degerleri oldugu agiktir. Bu, diger dinler
i¢in de s6z konusudur. Bu noktada, Yahudilik ve Hiristiyanligin benzer bir iddi-
ast yokken, neden Islam’in “Islami” bir ekonomi iddiast tagimas: gerektigi soru-
labilir. Bunun cevabu basittir: Yahudilik ve Hiristiyanlik Avrupada, din kavrami-
nin anlaminin daraltilmasina maruz kalmigtir. Bunun birgok tarihi nedeni vardur,
ancak bunlari ele almak bu galismanin konusu degildir. Temel olarak bu anlam
daralmas, 6zellikle ekonomi ve siyaset olmak tizere bazi hayat alanlarinin dinin
yetki alanindan ¢ikarilmasina yol agmigstir. Nihayetinde ne Hiristiyanlik, ne de
Yahudilik bugiin artik biitiinliikli bir hayat tarzi iddiasinda bulunabilmektedir.®
Islam’in ahlaki ve ideolojik degerleriyse, Peygamber’in hayat: boyunca, o kuru-
cu donemde, ekonomik kurumlar ve kigiler arasi iligkilerde ortaya konulmustur.
Bundan dolay1 Islam’in, genel olarak biitiin bir sosyal ve siyasi orgiitlenmeyle tu-
tarlilik arz eden ve felsefi bir bakis acisina dayanan, kendine has bir ekonomik
sistemi vardir. “Islam ekonomisi”, erkeklerin ve kadinlarin gerek bireysel failler
olarak, gerekse de toplumsal biitiinliik igcinde cemaatler olarak ekonomik davra-
niglarin konu edinir.

2. Bu Calismanin Amaglar:

Bu makalenin amaci Islam ekonomisi icin dnerilen farkls tarifleri bulustur-
mak, Islam ekonomisinin kapsamini kegfetmek ve bir metodoloji taslag belirle-
mektir. Ileride gorecegimiz iizere, Miisliiman ekonomistler arasinda Islam eko-
nomisinin tanimi, kapsamu, geleneksel ekonomi bilimiyle iliskisi, yontemi, ana-
liz araglari ve hatta temel onermeleri hususlarinda bir uzlag: yoktur. Bu makale-
de, bu hususlardaki farkli yaklagimlar1 ortak bir zeminde bulugturmak amaglan-
mugtir.

Islam ekonomisi meselesi, 20. asrin baglarinda yeniden giindeme geldiginde
bu konuda kalem oynatanlar Islami ilimlerden gelen 4limler ve yazarlar oldu. Bu
durum, Islam ekonomisi hakkinda tartigmalarin kapsamini ve usuliinii belirleye-
rek tamamen fikhi ve genel geger bir yaklagimla ele alinmasina yol agt1.” 70’i y1l-
larin ortalarinda, ekonomi egitimi almig yeni bir kugak Islam ekonomisi alanin-

6 Her ne kadar {i¢ dinin de kaynagi ilahi olsa da Allah, 6nceki peygamberlere biitiin bir hayat tar-
zim vahy etmemistir. Allah’im gonderdigi din ancak islam’la tamamlannus bigimini almustir. (Ku-
ran, 5/3)

7 Hasan el Benna’nin ve Mevdudi’nin 30’lu yillarda, daha sonra Seyyid Kutub’un 40’11 yillarda
yazdiklari ilk akla gelen orneklerdir.
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da galigmaya baglad:.® Islam ekonomisiyle geleneksel ekonomi arasindaki fark-
lar zamanla o kadar ok abartild: ki artik bazilar: Islam ekonomisinin gelenek-
sel ekonomiden bagimsiz, kendi iginde bir disiplin olduguna inaniyor. Bu maka-
le ise bu yaklagimi kabul etmemektedir. Bunun yerine, yaklagimlar arasindaki or-
tak payday1 bulup gerekgelendirmeyi, olgular1 ve 6nermeleri ele almay1 ve miim-
kiin sonuglar1 agiklamayn istiyoruz. Makalenin sonundaysa bazi Miisliman eko-
nomistlerin caligmalarindaki tutarsizligin, onlarin aragtirmalarinda Islam ekono-

misine yabanci 6nermelerden yola ¢ikmalarindan kaynaklandigini gésterecegiz.

Baglarken Islam ekonomisinin tanimi ve kapsamini ele alacagiz. Bazi yazarla-
rin Onerdikleri tanimlari analiz ederek, bu tanimlarin konuyla ashnda alakasiz ve
uyumsuz olduklarini gosterecegiz. Sonraki bolimde metodolojik konular tarti-
sacagz. Islam ekonomisinin kendine has bir metodoloji mi gerektirdigi, yoksa
geniglemis bir ekonomi olarak bat: ekonomileri icinde uygulanan genel bilimsel
cergeveye uygun mu oldugu sorusundan yola ¢ikarak temel metodoloji mesele-
sinin ana hatlarini belirlemeye ¢alisacagz.

3. Islam Ekonomisinin Tanimi1 ve Kapsami1

3.1. islam Ekonomisi Ne Onerir?

Islam ekonomisi kavrami, Islami bir toplumda erkeklerin ve kadinlarin
ekonomik davraniglarina rehberlik eden bir degerler sistemi olarak sosyal, siyasi
ve yasal ortamlarda Islami aksiyomlarin yiiriirlitkte oldugu varsayimini temel
alan bir galigma alani olarak tarif edilebilir. Bu haliyle Islam ekonomisi, kapitalist
paradigma temelindeki ekonomi analizlerine “kapitalist ekonomi” denmesine
benzer. Bu anlamda Islam ekonomisi, ekonomi biliminin bir bransi, ekonomik
sistemlerden birinin aragtirilmasi demektir.

Bu ekonomi dals, Islami ekonomik sistemin paradigmasiny, aksiyomlarini ve
ilkelerini ele almali ve b6ylece bunlarin ekonomik élgiimlere ve ekonomik faille-
rinin kararlarina etkisini incelemelidir. Farkli ekonomik sistemleri konu edinen
farkli ekonomi dallari arasinda oldugu gibi, Islam ekonomisi séz konusu oldu-
gunda bagka bir ekonomi dalinin analiz araglary, Islami ekonomik sistemin ak-
siyomlariyla uyumsuz olup, degistirilmeyi gerektirebilir. Yine de, terminoloji ve

8 Yine de, profesyonel bir ekonomist olan A.I. Quraishi’nin 1946 basimut ‘Islam and the Theory
of Interest’ (Islam ve Faiz Teorisi) adl1 kitabiyla bir oncii oldugunu hatirlatalim.



yontemdeki bir degisiklik nasil Marksist veya kapitalist ekonomiyi birbirinden
bagimsizlagtirmiyorsa, Islam ekonomisi de kendi bagina bir bilgi dali olarak, bazt
Miisliiman yazarlarin “geleneksel ekonomi” dedikleri disiplinle zitlagmak zorun-
da degildir.

Akram Khan’ ve Hasanuzzaman' gibileri bu ¢ikarimi dogru bulmayabilir.
Onlara gére Islam ekonomisi, geleneksel ekonomi disiplininin yerine gegmeli-
dir. Onlar Islam ekonomisini, sanki insanin ekonomik tutumlar: sadece Islami
emirler altinda ve Allah rizasina yonelik uygulanabilirmis gibi, Islami hayat tarzi-
nin 6zginliigii -Khan igin “felah” ilkesi, Hasanuzzaman igin seriat- tizerinden tas-
vir ediyorlar. Ikisi de, Islam ekonomisini genel ekonomi disiplininin bir alt-dalt
olarak gérmek yerine, biitiiniiyle bu disiplinin alternatifi olarak tanimliyor.

Diger yandaysa Muhammed Arif, Islam ekonomisini, sosyalist ekonomi ve ka-
pitalist ekonomiyle ayn1 diizlemde, hepsi farkli paradigmalara sahip tig farkl eko-
nomik sistemi konu edinen dallar olarak siniflandirmay tercih ediyor." Ustelik
Arif, her ne kadar Robbins’e gore'? insan davranisim belirleyenin faydacilik oldu-
gu varsayimini kabul etmese de, ekonominin geleneksel tanimina karg: ¢ikmuyor.

Seyfeddin Taceddin ise Islam ekonomisini, ekonomik sorunlar kargisinda,
Kuran ve Siinnet’in rehberligindeki bir ekonomi politikas: sistemi olarak tarif
ediyor."® Ona gore Islam ekonomisinin odaginda, insan hirsinin ve aggézliligi-
niin gerekli kildigi normatif miidahale politikalar1 vardir. Buna gére Islam eko-
nomisi, siyaset yapicilar1 aydinlatan bir alete doniigmekte ve onlara dogru karar-
lar almalar1 noktasinda yardimer olmaktadir. Bu yaklagimin sonucunda da, “ol-
mas1 gerekeni” ifade etmek isteyenin 6nce “olan”1 anlamasi gerektigi gibi, ekono-
minin analiz boyutu ikincil bir gereksinim olmaktadir.

9  Akram Khan. (Hicri 1404) ‘Islamic Economics Nature and Need’, Journal for Research in Is-
lamic Economics, 1 (2), 5.55-61. Ona gdre “Islam ekonomisi, insanin diinyanin kaynaklarmin ibir-
ligi ve katilim temelinde orgiitlenmesi yoluyla kurtulusunu (felah) aragtirmalidir.”

10 S.M. Hasanuzzaman. (Hicri 1404) ‘Definition of Islamic Economics’, Journal for Research
in Islamic Economics, (Hicri 1404) 1 (2), 5.51-53. Ona gére “Islam ekonomisi, maddi kaynaklarmn
elde edilmesi ve kullanilmasinda adaletsizligi onlemek, insanlara mutluluk saglamak ve insanlarin
Allah’a ve topluma karg1 vazifelerini yerine getirmelerinin 6niinii agmak i¢in Seriat’in kurallarinin
bilinmesi ve uygulanmasidir.”

11 Muhammad Arif, (Hicri 1405) ‘Toward a Definition of Islamic Economics’, Journal for Re-
search. $.87-103. Ona gore “Islam ekonomisi, kurtulusa (felah) ermek igin kaynaklarm orgiitleyen
insan davraniglarinin arastirilmasidir.”

12 age.s91-91

13 Seif el-Din Tag el-Din. (1994). ‘What is Islamic Economics’ Review of Islamic Economics,
3 (2) 8.97-100.
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Zaidan Abu el-Makarim'in yaklagimy, her Islami aragtirma alanini ayri bir bi-
lim veya ilim olarak tarif etme aligkanhigindaki seriat uzmanlarini hatirlatir (mi-
ras hukuku bilimi igin feraiz ilmi, Kuran okuma bilgisi icin tecvid ilmi gibi). Ona
gore bir ilmi ilim yapan on husus vardur: [Imin ismi, tarifi, konusu ve kaynaklari
gibi.'* Abu el-Makarim bu kriterleri uygulayarak Islam ekonomisinin kesinlikle
kendine has bir bilim oldugunu soyler' ve bu bilimi, “ekonomik adalet ilmi” ola-
rak adlandirir. Bu tarif, Zarqa'min daha sonralari 6nerecegi, “diizenlenmis ve si-
niflandirilmig herhangi bir bilgi tiiri” seklindeki ilim tarifiyle uyum i¢indedir.'®

Buraya kadar bahsettigimiz yaklagimlar, Islam ekonomisi meselesinde, tani-
my, kapsamy, bir bilim olarak geerliligi ve “ekonomi’nin bagina “Islam”in getiril-
mesi gerekliligi gibi hususlarda cevaplardan ¢ok sorular tiretmektedir.

Islam ekonomisi tariflerini, sarih olabilmek adina iki kategoriye ayristirabi-
liriz: Ilk kategoriyi Hasanuzzaman ve Abu el-Makarim'in, ekonomik faillerin
davranig kaliplarin1 ve zeminlerini belirleyen seriat kurallar1 ve ilkelerine dik-
kat geken tarifleri olusturur. Bu tarz tarifleri Zarqa, “Islam ekonomisinin nor-
matif boyutu”, yani insanlarin Islam’ in temel kaynaklarindan ileri gelen emirleri
dikkate aldig1 bir durumda islerin nasil olmas: gerektigine dair boyutu olarak
adlandirir.”” Taceddin’ in makro-ekonomik siyasete agirlik veren tarifi de bu kate-
goriye dahildir. Bu normatif tanimlamalar, ancak ve ancak, Islam’ in yeryiiziinde
kurmaya cagirdig: Islami ekonomik sistem gercevesinde gegerlidir."®

Ikinci kategorideyse Khan ve Arif’in 6nerdigi tarifler bulusur. Bu tariflerin
odak noktasinda, Islami ekonomik sistemin sagladig: cerceve iginde insan davra-
nglar vardur. Bu yaklagimin Islami ekonomik sistem ¢aligmalarinda giderek yay-
ginlagmasi nedeniyle al-Sadr'in ve Zarqa'nin tarifleri de bu kategoriye dahil edi-
lebilir. Al-Sadr Islam ekonomisine, “bilimsel gorev” ve “doktrin gérevi” dedigi
bir miikellefiyet yiikler. Buna gdre Islam ekonomisi, bir yandan gercek hayatta-
ki degiskenlerin Islami ekonomik sistemin uygulandig1 bir toplumda alabilecegi
bicimleri kegfetmeli, diger yandan da Islami ekonomik sistemin kendisini agiga
cikarmalidir.”® Zarqa da benzer sekilde Islam ekonomisini ikiye ayirir: Islam'in

14 Zaidan Abu al Makarim. (1974). ‘Ilm al ‘Adl al Iqtisadi. Kahire: Dar al Turath. s.35.

15 a.g.e.s.37. Abu Makarim’in tamimt: “her tiirlii ekonomik faaliyette adaletin gergeklestirilme-
si bakimindan refahi ve refahin insanla baglantisini ele alan bilim.”

16 Muhammad Enes Zarqa, ‘Tuhgqiq Islamiyyat “Ilm al Igtisad’, s.38

17 a.ge.s.40

18 a.g.e. ve Muhammed Bagqir al Sadr (1968) ‘Igtisaduna’, ikinci baski, Beyrut: Dar al Fikr, 5.290.
19 Al Sadr, a.g.e.



ekonomik sistemini aragtiran miispet kisim ve bu sistem i¢inde Miislimanlarin

davraniglarin ele alan diger kisim.”

3.2. Ekonominin Islami Bir Tarifi

Ekonomi biliminin, laissez-faire (birakiniz yapsinlar) doktrininin hakim ol-
dugu, maddi kaygilar1 olan bireysel oyunculara ekonomik failler olarak hare-
ket etme imkani taniyan bir serbest pazarla beraber gérece yeni bir bilim olarak
Batr'da ortaya giktigim bugiin kimse yadirgamiyor.** Adam Smith'in Milletlerin
Zenginligi kitabmin basimi bu modern bilime gegisi ifade eder. Bundan énce, ne
Aristoteles’ten beri gayr1-miislim diinyada, ne de hicri ikinci asirdan beri mislii-
man diinyada ekonomiye dair yazilanlar, siyaset ve hukuktan ayr1 bir ¢alisma ala-
n1 olarak ekonomi bilimi olugturmad.

Son yazilarindan birinde Taysir Abdiilcabir “ekonomi’nin oniine- “Is-
lam” sifatinin getirilme amacini sorguluyor. Ona gore bu tamlamanin —Islam
ekonomisi- tehlikesi, ekonomi teorisinin iki asirlik gelisimini yeniden kesfetme-
yi 6ngdrmesi.”? Bu gekince, Batr'da gelisen fikirlere karg: birgok Miisliimanin (bi-
lim adamlarinin) bile sahip oldugu ve paylastig1 hassasiyet bakimindan kismen
dogrulanabilir.

Islami ilkelerle uyumlu bir ekonomi tanimi meselesinde, kendi bilimsel tari-
himizdeki benzer bir teorik mirasa goz atmak faydali olabilir. [htiyacimiz olan,
davranis bilimleri alaninda, Islami zemine ve Miisliiman sosyal bilimcilere 6zgii
bir disiplindir. Bunun i¢in en muhtemel aday agik¢asi Ibni Haldun'un umran il-
midir.

[bn Haldun, insan tiiriiniin medeniyetini ve toplumsallagmasini konu alan,
benzersiz ve yepyeni bir davranig bilimi icad etmistir.”® Bunu “insanlarin bagla-

20 M.A. Zarqa, a.g.e., 5.31-39. Bu noktada Zarqa ve Sadr’m Islam ekonomisinin bir bilim olup
olmadig1 konusunda farkli diisiindiiklerini belirtelim.

21 TIrving Kristol (1981) ‘Rationalism in Economics’, in Daniel Bell and Irving Kristol (eds.)
The Crises in Economic Theory. New York: Basic Books, Inc., s.201-218, 6zellikle s.204-206.

22 Taysir Abd al Cabir (1986) ‘Comments on the paper of Khurshid Ahmad on Problems of Re-
search in Islamic Economics’, seminer tebligi, Seminar on Problems of Research in Islamic Eco-
nomics, 23-28 Nisan, 1986.

23 Ibni Haldun (1978) Mukaddime, Beyrut: Dar al Qalam, s.38. “Umran” kelimesi Kur’an’da ge-
cer: “Sizi topraktan inga eden ve size orayr imar etme yetenegi bahseden O dur” (Hud: 61), “On-
lar kendilerinden daha gii¢liiydii ve yeryiiziinde daha derin izler birakmiglardi, dahast onlar oray
berikilerden ¢ok daha fazla mamur ve miireffeh hale getirmislerdi” (Rum: 9). Kelimenin ilk anlami
ikamet etme, yerlesme olsa da, yan anlamlart itibariyle bir yeri bayindir kilmak, insa etmek, miilk
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rindan gegenleri, insan dogasindan ileri gelen degisim ve haller yoluyla agikla-
yan” bir aragtirma alani olarak tanimlar.?* Ibni Haldun, bu yeni bilimin hedefleri-
ni ve tarihi anlayabilmek noktasinda vazgecilemez olusunu agiklamak igin, insan
toplumunun bitiin insan varoluglarini belirleyen dogasini kesfetmeyi amagladi-
gunn tekrar tekrar altini gizer. Insan toplumunu “dogas itibariyle” inceleme an-
layigini i sayfa icinde sekiz kere tekrar eder.” Diger bir ifadeyle Ibni Haldun, bu
bilimi sadece Islam toplumlarina ve miisliimanlara dair bir ugras olarak smurlan-
dirma geregi duymamustur; zira bu, bu yeni bilimin biitiin insanlarin davranigla-

rin1 agiklamaya yonelik analitik yetkinligine zarar verebilirdi.

Ibni Haldun’ un yeni biliminin amaci, tarihi incelemek ve tarihteki ha-
kikatlerle yalanlar1 birbirinden ayirmak igin gerekli olan evrensel kanunlari
kegfetmektir.>® Bakis agisinin evrensel olugu Ibni Haldun'u “gayri-Islami” kilmaz.
Hatta O, her firsatta “Islami” kelimesini kullanan giincel birgok yazardan daha is-
lami sekilde distiniir ve yazar; yeni medeniyet bilimi olarak ortaya koydugu um-
ran ilmi Islami bir disiplindir.

Umran ilmi bizi, evrensel bir fenomen olan ekonomiyi sadece Islam toplu-
muyla veya Islami sistemle sinirlamaktan kurtaran bir davranis bilimi olarak gec-
misteki bir 6rnegimizdir. Biz Miisliman ekonomistler neden ekonomiyi evren-
sel boyutta diisiinmeyelim? Ibni Haldun’un yaklasiminda ekonomi umran ilmi-
nin bir alt dalidir. Gelistirdigi yeni ilmin kapsadig toplumsallasma durumlarin
sayarken soyle der: “Insanlarin ¢aligma ve emekleri sonucunda elde ettikleri ka-
zanimlar, yagam, bilimler ve sanatlar vs.””” Medeniyetin ve insan toplumunun bir
pargasi olarak ekonomi, insanin maddi amaglarinin tatmin edilmesi i¢in kaynak-
larin kullanimi bakimindan bireysel ve kolektif insan davraniglarinin aragtirilma-
st olarak tamimlanir.

Ibni Haldun'un tarifinde “insan davraniglarindan” énce “kendine has doga-
stitibariyle” ifadesini de katabiliriz, ancak “insan davraniglari” terimi siyasi, sos-
yal, ekonomik, dini vs. her tiirli birlikteligi kapsadig1 icin yeterlidir zaten. Dola-
yistyla Islami (Ibni Halduncu) agidan ekonomi, erkeklerin ve kadinlarin bireysel

veya kolektif davraniglarinin, davranis kaliplar1 ve tarzlarinin, giidiilerinin, sevk-

edinmek, kisaca medeniyet anlamina gelir.
24 age.

2S5 ag.e.s.35-38

26 age.s.35

27 age.s35



lerinin, hedeflerinin, tepkilerinin, cevaplarinin, belli durumlara, normlara, ahlak
degerleri dizgesine veya dini, siyasi, yasal gergevelere gore arastirilmasi anlami-
na gelir.

Dolayisiyla boyle bir aragtirmanin kesfedecegi bireysel veya kolektif davranig
yasalar1 biitiin insanlik i¢in gegerli olacak ve ruhi, psikolojik ve kurulu diizenden
ileri gelen bolgesel davranus degiskenlerini de agiklayacaktir.

Bu disiplin isminde ve taniminda “Islami” kelimesi gecmedigi igin veya Is-
lamilegtirme gabasi giitmedigi icin “gayri-Islami” addedilemez. Bu ilmin amaci,
Allah'n yarattiklarindaki hikmetleri anlayabilmemiz igin bize emrettigi sekilde
diinyay1 anlamaktir. Bu aragtirma evrensel olan kaliplari®®, insan hayatinin zemi-
nini anlamay1 ve gerektiginde Allah’a kulluga yonlendirmeyi hedefler.

Zarqa, geleneksel ekonominin betimleyici faraziyelerini Islam ekonomisinin
bir pargast olarak saydiginda bu anlayisa ok yaklagtyor. Islam’in kendisinin de
hicbir deger yargisi tagimayan betimleyici (miispet) faraziyeler getirebilecegini
soyliiyor. Boylesi betimleyici yargilar, “dogasi itibariyle” biitiin insanhk i¢in ge-
cerli olabilir.”® Bunlar, kiiltire, dine, gelismislik seviyesine, irka vs. bakmadan, in-
san davranigini evrensel bir gekilde agiklarlar.*® Buna ragmen Zarqa kendini, Is-
lam ekonomistleri arasinda yaygin olan mevcut Islam ekonomisi anlayisindan
da tam anlamiyla koparamiyor®' ve Islamilestirilen bir ekonomi disiplininin, Is-
lami ahlakla uyusmayan, adaletsiz islemlerdeki (faizin etkileri) veya temiz/helal
olmayan iiriinlerin iiretilmesinde (alkol iiretimi gibi), davranis kaliplarini agikla-
yamayacaginda israr ediyor.*

Her ne kadar ekonominin konusunu insan davramslar1 olusturdugunu s6y-
lesek de, yukarida verdigimiz tanimda davranigin mikro ve makro boyutlar: bir-

28  Kalip derken burada fizik yasalari anlaminda kullanmiyoruz. Evrensel kaliplar istatistiksel
gozlemler veya daha genelde tasvir edici ifadeler olabilir. Bkz. Mark Balug (1980) ‘The Methodo-
logy of Economics’. New York/London: Cambridge University Press, s.161-163.

29 a.g.e.s. 18-19.

30  Vahiyden tiiretilen agiklayici ifadeler, insan davraniglarini agiklamada Batili ekonomistler-
ce tiiretilenlerden daha iyidir. Mesela, 6rnek olarak tiiketici fayda maksimizasyonu igin bir 6nerme
olan Kahf’in genisletilmis zaman dilimini (bkz. Monzer Kahf (1978) The Islamic Economy. Indi-
ana: MSA of US and Canada, p.19), veya M. N. Siddiqi (1972) tarafindan &nerilen iiretici maksi-
mizasyonundaki ¢cok boyutlu iiretici fonksiyonu 6rnegi. The Economic Enterprise in Islam. Lahore
Islamic Publications Ltd, s. 11-34. Zarqa, a.g.e., s.14-15de, servet ve saldirganlik arasindaki iliski,
servet sevgisi vs. gibi pek ¢ok diger baska esastan bahsetmektedir.

31 Zarqa,a.g.e.s.39.

32 Ingilizce’deki ‘goods’ ismi, ‘good’ yani ‘iyi, giizel, temiz’ olan anlamina gelen sifattan tiire-
tilmistir. Bu goriildiigii tizere bir deger yargis: tasimaktadir. Arapgadaki ‘hayrat’ kelimesiyle ayni an-
lama sahiptir ve ahlaki olarak onaylanmig metalar igin kullanilmaktadir. Bkz. Kahf, a.g.e., s.22-23.
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biriyle iligkilendirilir. Ibn Haldun'un yaklagimina gdre insan davransglari, grup-
larin ve cemaatlerin makro diizeydeki davraniglarini olusturan toplumsallagma-
dan kaynaklanan bireysel ve kolektif boyutlara sahiptir.

Bununla birlikte yukarida onerilen ekonomi tanimi, kaynaklarin kithgina da-
yanan bir agtklama hatasina diismez. Agiktir ki sadece kit bulunan kaynaklar in-
san gabastyla paylastirilir, ancak kit bulunmayan kaynaklardan faydalanilmasi ve
ozellikle de tiiketimi ekonomi alanindan diglanmamalidir. Zira boyle bir tiike-
tim insanlarin refahina dogrudan etki edecek ve onlarin ahlaki ve manevi davra-
niglarina tesir edecektir. Peygamber (s.av.)’ in sdyle dedigi rivayet edilir: “Ben
Allah’a ¢ok sitkreden bir kul olmayayim mi1?” Ustelik kitlik, insan emegi ve bilgi-
sine gore kitliktir ashnda.”

Onerdigimiz tanim, Batili ekonomi tanimlarinda oldugu gibi insan arzular:
ve ihtiyaclarini ve bazi Islami tanimlardaki gibi “felah” ve “Allah’a karg: farzlar”
kavramlarini degil, beseri maddi hedefleri temel almaktadir. “Beseri hedefler” te-
rimi, hem Allah’tan sakinanlari, hem de agnostik veya inangsizlari kapsayabilen
tarafsiz bir ifadedir. “Maddi” sifatiyla da manevi yiikselme ¢abalar1 veya maddi
olmayan amaglar digarda birakilmus olur.

Sonug olarak Islami bakimdan yeniden tanimladigimizda ekonominin kap-
samy, her tiirlii sosyal, siyasi ve hukuki ¢ergevede, her tiirlii ahlaki ve dini deger-
le alakali olarak, her yoniiyle insan davraniglaridir. Ekonomi teorisi, inanghla-
rin ve inangsizlarin maddi hedefleri dogrultusundaki davranislarini agiklayabil-
me isi olmahdir. Ekonomi, hem riba temelli finans sistemlerinin, hem fiyat art-
tirimi temelli miirabaha satiginin, hem de kar-zarar ortakhigina dayanan finansin
isleyisini anlamaya ¢alismalidur.

Yukarida yazilanlardan gikarilabilecek énemli bir sonugta, Islam ekonomist-
lerinin, ekonomiye dair her seyi yeniden diisiinmesi ve gercekten “Islam ekono-
misi” ad1 altinda ayr bir alternatif yaratmamz mu gerektigi, yoksa varolan disip-
line Islami bir bakis acist getirmemiz mi gerektigini sorgulamasi gerekiyor. Bun-
dan sonra ele alacaklarimiz 6zellikle su noktalara yogunlasiyor:

33 Allah Adem’e bilgiyi vermistir( Kur’an, 2/31) ki bu sayede ¢evresindeki kaynaklardan en et-
kin sekilde faydalanabilsin.



i. Evrensel temelde* ekonominin temel meseleleri olarak tarif edilen husus-
lar1 aragtiran bir disiplin®® olarak ekonomiye ihtiyag vardur. Bu ihtiyag, umran il-
mini gelistirirken Ibn Haldun'un da hissettigi ihtiyagtir. Diger bir deyisle bu-
giin mevcut ekonomi bilimi olmasaydi dahi Islam ekonomistlerinin bunu icat
etmesi gerekirdi.

ii. Bu disipline “Islami” sifatin1 eklemeye liizum yoktur. Boyle bir sifat ne di-
nimiz tarafindan buyrulmaktadir, ne de misliiman alimler kiiltiirel ve diigiin-
sel olarak en 6nde olduklar1 dénemlerde bile buna ihtiya¢ duymugtur. Hatta
boyle bir ifade, “Islami ekonomi’nin ekonomik “yasalari’nin evrensel ve her

tiirlii insan toplumu igin gegerli olmadig1 yoniinde bir zanna da yol agabilir.*®

34 Bu disipline degerlerin etkisinin derecesi, biitlin sosyal bilimlerdekine benzer sekildedir. Bir
yandan kisi, disiplinin biitiin tanimlayici teoremlerinin deger yargilari icerdigine ait asiric goriisii
reddederken, diger yandan, deger yiiklii 6nciillere karsi bagisik oldugu iddiasini da savunmak zor-
dur. Bkz. Mark Blaug, a.g.e., s.134-35. Dérdiincii boliim flahi Bilginin , insan davraniglarmi agik-
larken deger yiiklii 6nciillerin roliinii azalltigini gostermektedir.
35 Sultan Ebu ‘Ali, ‘al Mushkilat al Igtisadiyyah al ‘Alamiyyah al Mu’asirah wa Halluha al
Islami’ (Contemporary Economic Problems of the World and their Islamic Solutions) makalesinde,
s.19’da, disiplinin merkezi sorununun kaynaklarin dagitimindan insan ihtiyaglarinin smirlanmasi-
na kaydirilmasi gerektigini soylemektedir. Ne yazik ki, ikinci 6nciil biyologlarin konusudur. Onlar,
yeni araglar gelistirerek insanoglunun gegimligini diisiirmeye ¢alisabilirler. Veya, ahlakg¢ilarim, in-
sanlari maddi mallar ve hizmetlerden daha az tercih etmeleri igin kadin ve erkekleri ikna edebilir-
ler. Ne olursa olsun, ahlaki ve biyolojik ilerlemenin her seviyesinde, ‘kit kaynaklarin’ dagitimi gibi
bir konu ekonomistlerin galigmasi i¢in sorun olarak kalmaya devam edecektir. Dahasi, israf etme-
menin bir ahlaki aksiyom olarak bireylerin igsellestirdigi ve kanunlar tarafindan digsal olarak zor-
landig1 miikemmel bir {slami toplumda bile, insan istekleri ve arzular1 kaynaklardan daha fazla ola-
caktir giinkii istekler analitik amaglar i¢in, sirsiz olarak diisiiniilebilir. Ozellikle, eger Zarqa’nin
argilimani olan, vahiyden tiiretilen pozitif esaslardan birisi, insanoglunun ‘cok’u, ‘az’a tercih et-
mesini eklersek (a.g.e., s.15). Bu su demek degildir, zengin bir toplumun davranig kaliplari, Ebu
Ali’nin elestirdigi sekliyle biitiin asir1 tiiketim ve israf boyutuyla birlikte, piyasa mekanizmasiyla
araciligiyla kaynak dagitim i¢in ciddi bir meydana okuma degildir. Bu fenomen, piyasa mekaniz-
masinin tek kaynak dagiticist ve tek gelir dagiticisint sorun eder yoksa ekonominin yeniden tanim-
lanmasi degildir. Diger yandan, ne zaman ki ekonomistler (Misliimanlar veya digerleri) ekonomik
sorunu kaynak dagilimi olarak tanimladilar, béylece kendi disiplinlerini bu iyi tanimlanmis alana
hapsettiler. Bu soruna ¢6ziim olarak da her zaman, ‘ceteris paribus’ varsayimi ile miimkiin olabilir-
di. Herkes, Miisliimanlar oldugu kadar digerleri de, insanogluyla ugrasmanin tek bir disiplinin so-
runu olmadigini bilir. Bu yiizden, neredeyse her toplumda, ekonomik olmayan araglar ekonomik
sorunlari ¢ozmek i¢in kullanilmistir. Bir kez, teknolojik, hukuki ve diger cerceveler degistiginde,
yeni bir dagitim sorunu ekonomistlere verilecektir.
36 1Insan davranigtyla alakali pek gok evrensel yasa Kur’an ve Siinnet’ten tiiretilebilir. Zarqa
(a.g.e., s. 15-16) pek gok drnek vermektedir, bazilari asagidadir:
Kur’an’da 42/27°de zenginlik ve kotiiye kullamim giicii arasindaki pozitif iliskiden bahsedilmekte-
dir. Ayrica, bir hadiste s6yle denmektedir: ‘Kisiye kendisini unutturacak bir istek veya kisinin dige-
rinin araglarmi kotiiye kullandiracak bir zenginlik.”

Erkek ve kadin cogu aza tercih ederler. Kur’an’da, 3/14-15te. Yine bir hadiste, Adem’in ne ka-
dar ¢ocugu olursa olsun, daha fazlasini ister.
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Dahast “Islami” sifaty, ekonomi disiplinini Islam’in deger-yiiklii énciillerine®”
stkigtirmaya neden olabilir.*®

iii. Tarihin zici bir dénemeci olarak son asirlarda Mislimanlarin me-
deniyetin merkezinden ¢evresine savrulmus olmasi, ekonomi disiplininin
(umran ilminin aksine) Yahudi-Romal bir kiiltiirde gelismesine yol agmus-
tir. Bunun sonucunda da ekonomiye, tam anlamiyla evrensel olmasi engelle-
necek sekilde kiiltirel bir damga vurulmustur. Bu noktada Zarqa, cok dogru
bir sekilde ekonomi disiplininin, Yahudi-Romali miras: tagryan ekonomistle-
rin yerlestirdigi deger-yiiklii 6nciillerden ve bu énciillerin getirdigi betimle-
yicilikten arindirilmas: gerektigini séyler.”

iv. Islami ekonomik sistem, diger ekonomik sistemler gibi genel ekonomi
disiplini iginde kendi yerini bulmalidur. Islami ekonomik sisteme dair aragtir-
malar da, tipki digerlerine dair oldugu gibi, kendine has “olmas: gerekenler’e
ve bu “olmas: gerekenler”in 6ngordigii degiskenlere ve iliskilere sahip olma-
lidir. Bu etkiler, evrensel ve insan dogasina dayanan bir ekonomi teorisi baki-
mindan ényargilardan uzak ele alinmalidur.

Bu bakimdan Taceddin’ in, islami ekonominin Islam toplumlarindaki makro
ekonomi olarak tanimlanmasi yoniindeki yaklagimi kismen dogrudur.

Sonug olarak “Islam ekonomisi” tabiri, ekonominin bir alt dal olarak, Islami
ekonomik sistemleri ve bu sistemlerdeki ekonomik degiskenleri ve kararlari ele
alan bir galigma alanini isaret edebilir. Boylece Islami ekonomik sistem iginde er-
keklerin ve kadinlarin ekonomik davraniglarini anlamaya ¢aligir ve olanin yerine

Ekonomik sikint1 ve ribanin yaygmligi arasindaki pozitif iliskiden Kur’an’da 2/267°de bahis

gecmektedir. Bir hadiste de  riba alanlarin ekonomik sikinti iginde olduklarindan bahsedilmistir.
Sikint1 ve inang eksikligi arasindaki pozitif iliski oldugu gibi Allah’a olan inang ve kifayet

arasindaki iliski- Kur’an’da 20/12 ve 7/96.
37 Gériinen o ki, pek cok Miisliiman ekonomist Islam ekonomisini, kendi ideal bigimlerine ve-
yahut Misliiman topulmarim mevcut sartlarmi diisiinmeden, ekonominin sadece Miisliiman top-
lumlara uygulanmasi olarak goriiyor. Mesela 6rnek olarak bkz. M. A. Mannan. (1982) ‘Why is Isla-
mic Economics Important?’. Mimeograph of the International Center for Research in Islamic Eco-
nomics. Ozellikle onun iki, bes ve altinc1 gerekgelerine. Ayrica bkz. Hasanuzzaman, a.g.e.
38 Zarqa’nmn disiplinin sinirlarini iig alanla siirladiginda yaptigr gibi: deger yiiklii [slami fara-
ziyeler, vahiyden tiiretilen pozitif faraziyeler ve ekonomistlerin kendi gézlem ve analizlerinden tii-
rettikleri pozitif faraziyeler. B.k.z Zarqa, a.g.e., s.19. Bu smirlama, Zarqa’nin vahiy temelli pozitif
faraziyelerin evrenselligine olan vurgusuyla ¢elismektedir. (s. 14-18). Alternatif olarak, deger yiik-
lii faraziyeleri evrensel ekonomi yasalari i¢in 6zel bir durum olarak ele alabiliriz.
39 Zarqa,a.g.e.,s. 19-22.



olmasi gerekeni koymay1 amaglayan veya “olmasi gereken”i Miisliimanlarin ha-
yatina yaymaya galisan uygun siyaset tarzlari iretmeye hizmet edebilir.*

4. Metodoloji ve Araglar

Bir 6nceki béliimde iki 6nemli noktaya temas ettik. Ilkin Islam ekonomisi
diye bir bilgi alani varsa bunun ancak Islami ekonomik sistemleri ele alan ekono-
mi teorisi oldugunu sdyledik. Islam ekonomisi, kendi bagina ayr1 bir bilim dalt
degildir. Ikinci olarak geleneksel (veya Batili) ekonomi teorisinin tarihsel neden-
lerden 6tiirii Yahudi-Romal 6nkabiillere ve 6nciillere bogulmus oldugunu ve bu
nedenle insan dogasini agiklamay1 bagaramadigini, Vahiy'den kaynaklanan hik-
mete muhtag oldugunu séyledik. Bu eksiklikler nedeniyle mevcut ekonomi teo-
risi, dogum yeri olan Batil iilkelerdeki kaliplara uymayan karigik davranss bigim-
leri ve degerlere sahip olan Islam toplumlarini anlamaktan acizdir.

Bu iki gikarim, Islam ekonomistlerine cifte gérev yitklemektedir: a) Islami
ekonomik sistemin ayrintilandirilmasi, b) mevcut geleneksel ekonomi teorisi-
nin gozden gegirilmesi. Ironik olarak Islam ekonomistleriyle batili ekonomist-
ler arasinda belli bir deger sistemine bagh kalma hassasiyeti noktasinda pek bir
farklilik yoktur. Sosyal bilimlerin, ideolojilerle ve sahsi veya sosyal degerlerle
ayristirilamaz oldugu, her ne kadar kimi ekonomistler bu gergegin tistini ort-
meye ¢aligsa da, bugiin pek ¢ok kisi tarafindan kabul edilmektedir.*" Agiktir ki
Islam ekonomistleri, ideolojik bilinglilikleri sayesinde bilimle ideoloji arasindaki
iligkide, diger meslektaslarma goére daha acik sézliidiirler. Pek cok Islam
ekonomisti arasinda gorebilecegimiz ideolojik sadakate yapilan vurgu, muhte-
melen sadece agik/belirgin olma gayretinin bir tezahiridir ancak bu vurguyu
daha ileri boyutlara tagiyanlar da vardir ki bunlar geleneksel ekonominin biitiin
analiz araglarini kullanmay reddetmektedirler.*

4.1. Islami Ekonomik Sistemi Ayrintilandirma Metodolojisi

Bir ekonomik sistemin ti¢ unsuru vardir: temel bir felsefe veya ideoloji, temel
aksiyomlar kiimesi, varsayimlar ve genel ilkeler dizgesi -ki bu ilkinden kaynakla-

40 M.N. Siddiqi (1982)’nin ‘An Islamic Approach to Economics’ in Knowledge for What? Isla-
mabad: The Institute of Education, International Islamic University, s. 179-83, makalesi Islam eko-
nomisinin belirgin bir pargasi olarak bdylesi politika dnerilerini igermektedir. (Monzer Kahf’in bu
bahsettigi makale, kitapta ¢eviri olarak yer almaktadir. ¢.n.)

41  Ornek olarak bkz. Warrent J. Samuels (1977). ‘Ideology in Economics’ Sidney Weintraub
(ed.). Modern Economic Thought. Oxford: Basil Blackwell Publisher. Ozellikle s. 473-75.

42 Ornek olarak bkz., Akram Khan (1985) ‘Challenges of Islamic Economics’. Lahore: All Pa-
kistan Islamic Education Congress, s. 20-22.
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nur ve son olarak, verili bir beseri ve maddi kaynaklara tatbik edildiginde toplum-
daki tiretim, dagitim ve tiiketim iligkilerini bi¢cimlendiren ve boylece ekonomik
basar1 seviyesini belirleyen isleyis kurallar1 dizgesi. Bu nedenle bir ekonomik sis-
tem gergek hayattan asla kopmamalidir; aymi sekilde var olmasi istenen bir hu-
kuk sistemi de her zaman uygulanabilir olmay1 6ncelemelidir.

Dolayistyla Islami ekonomik sistemi gelistirme isi iki kisma ayrilir: 1) Siste-
min ve i¢ uyumunun unsurlarinin teorik olarak kesfedilmesi, 2) Bu sistem cerge-
vesinde degiskenlerin ve davranislarin etkilenme bigimleri de dahil olarak siste-
min ekonomik gegerliliginin ve uygulanabilirliginin sorusturulmas.

Islami hayat tarzi her ydniiyle Islam'in temel kaynaklari olan Kuran ve
Siinnet’e dayanur. Bu kaynaklar bize sadece Islami ekonomik sistemin genel hat-
larini gizer ve bu cergeve icindeki bircok noktayr Misliman distiniirlerin dol-
durmast igin agtk birakir. Allah’in ve Peygamber'in (s.a.v.), Kuran ve Siinnet'te
bahsi gegen konularda bile, getirdigi ilkelerin ekonomik boyutlarini kesfetmek
i¢in gaba sarfetmemiz gerekir.

4.2. Islami Ekonomik Sistemi Kesfetmek

Islami ekonomik sistemi kesfetme tegebbiisii 6ziinde, fikhin genel kaidelerini
kesfetme tesebbiisiine benzer. Fikhin genel kaidelerini belirlerken fakihler,
biitiin Kuran ve Siinnet metinlerini gézden gegirmek zorundaydi.

Bu genel kaidelerin bazilari, kurucu metinlerin kendisinde hazir olarak bu-
lunup dogrudan tespit edildi. Mesela; “La darara wa la dirar”, yani “Ne za-
rar ne de zararlarin miibadelesi olmamalidir”, Peygamber’in (s.a.v.) hadisine
dayanir.® Ayni sekilde, ‘kargilik mesuliyete dayanir (veya onunla iliskilidir)’ anla-
muna gelen, “al-kharaj bi al-daman” kurali de bir hadis metninden alinmugtir.*

Diger kaideler, her biri farkli bir boyutu veya durumu ele alan birgok metnin
beraber distiniilmesi yoluyla belirlenmistir; boylece hepsi bir arada digiinilin-
ce tek bir yonelim veya tek bir genel kural aciga ¢ikar. Mesela, “zorluk teselliyi
getirir” anlamina gelen “al- mashaqqah tajlib al-taysir” kaidesi Kur’an'daki ve
Stinnetteki bircok metinden ¢ikarilmugtir.*

43 Ibni Mace ve ed-Darekutn] tarafindan aktarilmistir.

44 Tirmizi ve en-Nesai tarafindan rivayet edilmistir.

45 Seyh Mustafa el Zarqa (1958). ‘al Madkhal al Fighi al ‘Amm’, 1. kisim, cilt.2, Syrian Uni-
versity Press, s. 977-78.



Bazi kaidelerse sagduyu ve akla dayanir. Mesela, metin tarafindan verildigin-
de bir geriat fikrini tiiretmek i¢in ¢aba harcamaya gerek olmamalidir. (Ia ijtihad
fimawrid al nass ) veya al tabi’ tabi’, 5rnegi, sonra gelenin takipgi oldugunu be-
lirtir.

Islami ekonomik sistemin genel dnciilleri benzer sekilde cikarsanabilir. Fa-
izin (riba) yasaklanmasi*, zekitin emredilmesi* gibi bazi ilkeler Kur'an ve
Siinnet’ten dogrudan edinilebilir. Adil bir gelir ve zenginlik dagitimi* veya her-
kesin ge¢iminin devletin sorumlulugunda olugu* gibi bazi ilkeler bircok metne
bakarak ¢ikarsanabilir. Bir tigiincii yol da sagduyu ve akla dayanarak belirlenebilir;
halkin genel ekonomik gelisiminin amaglanmasi, hitkiimet politikalarinin ve
kararlarinin buna gére planlanmasi gibi.

Dahasi bu gikarsamada usuliin/metodolojinin agirhkli olarak matematiksel
mantiga dayandigini belirtmek gerekir. Kiyas kaideleri aslinda esitlik, gecislilik,
ekleme gibi matematiksel kaidelerdir. Kiyas, bilinen bir Seriat kuraliyla, hitkmi
bilinmeyen ve bilinmesi gereken bir sey arasinda benzerlikler ve farkliliklar bul-
ma ve boylece benzerlikler tizerinden bilinmeyeni bilinene dayandirma iglemi-
dir. Kiyas, Islami ekonomik sistemin gelistirilmesi icin vazgegilmez bir aractir.

Fikih usulii/metodoloji, Islam’in kaynak metinlerine egilen bir ugrastir ve Is-
lam ekonomisti de Islami ekonomik sistemi agiga ¢ikarma ¢abasinda fikth me-
tinlerine egilir. Diger bir deyisle fikih, Islam ekonomisi alaninda vazgecilmez bir
bilgi kaynagidir. Mesela seriatla uyumlu finans araglar1 gelistirebilmek igin, mii-
darebe, ortaklik, satig sozlesmesi, borg verme ve faiz (riba) gibi konularda fikhin
yaklagimlarini iyi anlamak oldukga hayatidir.*®

Ozetlersek: Islam’in temel kaynaklarindan Islami ekonomik sistemi gikarsa-
ma isinin metodolojisi, fikih ilminin genel kaidelerini belirlerken kullanilan me-
todoloji olmalidir. Islami ekonomik sistemin genel cergevesini ve yapisin belir-
lemek ve bireysel durumlari bu genel yapi igine koyabilmek i¢in kaynak metinle-
ri anlayabilme yolunda fikih mirasini dikkate almak sarttir.

46  Kur’an, 2/275 ve 278.

47  Kur’an’da 28 yerde gegmektedir.

48  Ornek olarak, bkz. Kur’an’in zekat ayetleri (59/7), miras ayetleri ve kardeslik, fakirlere ve
ihtiyaci olanlara yardim {izerine sdylediklerine bakilabilir.

49 Ornek olarak, bkz. Borglari giivencesi, yolculukta gidalarin toplanmast ve tayma baglanma-
s1, Miisliiman olmayan vatandaslarn maddi ihtiyaglarinin giivencesi vs.

S0 Islami ekonomik sistemin fikhi kokenleriyle alakali daha fazlast iin, Zarqa’ya basvurula-
bilir. a.g.e.
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Dahasi Islami ekonomik sistemin gelistirilmesinde gerekli olan bilgi ¢abastyla
fikihtaki ictihad arasinda benzerlik oldugu gibj, iki alanda da uygulanabilirligin
sinanmasi araglari benzerdir. Gergek hayatta ve ampirik verilerle uygulanabilir-
lik, Islami ekonomik sistemin gecerlilii icin gergek bir stnanmadir. Bu snanma
daha sonra, sistemin igleyis kurallarmin belirlenmesi i¢in de gerekli olan temel
stiregtir. Mesela zekat, adalet ilkesine ve pazar sisteminin adaletin dagitiminda-
ki eksikligine dayanan bir emirdir.>' Zekatin genel ilkeleri Kur’an ve Stinnet>ten
cikarsanmugtir; zekét olarak verilebilir mallar veya zekat: hak edenler kategorile-
ri gibi. Son olarak zekétin, goriinen ve goriinmeyen sermaye tiirleri arasindaki
ayrim, ayni veya nakdi tahsilat gibi, islemsel kurallar1 tahsilat ve dagitim vb. sii-
reglerde devletin miidahale kapsamini genisletir. Biitiin bu kurallarin pek ¢ogu,
Miisliiman alimlerce gergek hayatta uygulanarak belirlenmistir. Bu, Islami eko-
nomik sistemin isleyis kurallarinin, Islam toplumunda begeri ve maddi kosulla-
rin ve durumlarin degisimine gore uygulama ve gozden gegirme arasinda gidis
gelisli olmasi demektir.

Insan tecriibelerinin bir kayd: olarak tarih, fizikiler icin laboratuvar neyse
sosyal bilimciler icin de odur. Islamin ekonomik sistemi, Islam tarihinden
bircok ders almalidir. Bununla birlikte tarihsel tecriibe, tek bagina sistemi
bi¢imlendirmemelidir; zira ekonomik bir sistem, gegmistekinden farkli mevcut
sosyo-ekonomik kogullara ve bilegenlere uygun olmak zorundadur.

Tarihsel tecriibe, Islami ekonomik sistemin dnciillerinin daha iyi anlagilma-
st noktasinda 6nemlidir. Kuran ve Siinnet’in isaret ettigi ekonomik iligki, tari-
he dayanarak anlagilabilir. Mesela Kur’an'da ve Siinnet’te oyle ifadeler vardur ki
anlagilmalari igin belli bir tarih ve istatistik bilgisi gerekir. Kuran'da denir ki “Al-

"2 yve “Siz her ne infak ederse-

lah faizin bereketini alir yapilan hayriysa arttirir
niz, O onun yerini hemen doldurur”* Ayrica Peygamber (s.av.) sdyle demis-
tir: “Sadaka yiiziinden hicbir zenginlik azalmaz”** ve “Zekat (iizerine borg olan
ama ddenmeyen) serveti yok etmeden onunla karismaz.”** Bu metinler ve diger

pek cogu, metafiziksel olarak yorumlanabilir 6rnegin, bahsettikleri biitiin iligki-

S1 Bu, Kur’an ayetlerinde agiklanmistir. (36/47) ‘Kendilerine, Allah’in size verdigi riziktan
baskalart i¢in harcayin! denildiginde, hakikati inkara sartlanmis olanlar, inananlara, Rabb(iniz)
dileseydi (Kendisinin) besleyebilecegi kimseleri biz mi besleyelim? Dogrusu siz agik bir yanilg
i¢indesiniz! derler.”

52 Kur’an, (2/276).

53 age,(34/39).

54 Tirmizi’den rivayet edilmistir.

5SS El-Beyhaki ve digerlerinden nakledilmistir.



ler hep ahirete veya Allah'in yargilamasina atifta bulunmaktadir. Onlarin kullan-
diklar1 iislup uyarinca, bu diinyayla alakali olarak eger herhangi higbir iliskileri
yoksa boylesi iligkileri anlamak ancak insanlarin ve toplumlarin ampirik dene-
yimlerine bagli olur.

Bu oranda bir ampirizm (kavrami sadece gevsek bir sekilde kullanarak) bu
metinlerde bahsedilen béylesi iligkilere uygulanamaz fakat ayni zamanda Islam
ekonomik sisteminin kurumsal ve ahlaki bilesenlerine de uygulanamaz. Mese-
la bazi Islam ekonomistlerinin gu iddiasini ele alalim: Onlar, Kiyamet Giinii'ne
ve cennetteki sonsuz mutluluga veya cehennemdeki sonsuz aciya dair inancin
Miisliimanlarin ekonomik rasyonalitesini onlarin zaman ufkunu genisleterek et-
kiledigini varsayarlar.*® Bu iddia, ekonomik faillerin igsellestirilmis ahlaklarryla
da baglantili bir sekilde, 6liimden sonraki yasama dair inancin yogunluguna sa-
yisal degerler atanarak ancak ampirik olarak test edilebilir.>”

4.3. Ekonomi Biliminin Islami Metodolojisi

Islam ekonomistlerinin ikinci gérevi, ekonomi bilimi profesyonellerinin
ahlaki ve/veya siyasi kanaatlerinin hiikiim siirdiigii ekonomi biliminin pesin
hiikiimli oncillerini tespit ve temyiz etmektir.*®

Ekonomi yasalar1 her ne kadar evrensel olsa da, onlar1 kesfetme isi, gerek
aragtirmacinin fikriyatinin ve degerlerinin, gerekse de incelenen toplumsal dav-
ranuglarin ait oldugu sosyal tutumlarin ve ahlaki yargilarin etkisine maruz kalr.
Bu deger yiiklii yargilar1 agiga cikarip temizleme isi, sadece ekonomide degil bi-
tiin sosyal bilimlerde zor bir istir; bunun nedeni sosyal fenomenlerin fiziksel fe-

56 Monzer Kahf, a.g.e., s. 19-20.

57 Nitel dzelliklerin miktarmin belirtilmesi Kur’ani bir pratiktir. Pek ¢ok cennet zevklerinin an-
latiminda ve cehennem azabiin tasvirinde gegmektedir. Fakat, bu diinya ile alakali en etkileyici
orneklerden birisi Enfal Stiresi 65-66 arasidir: ‘Ey Peygamber! Inananlari, kavgada éliim korkusu-
nu alt etmeleri yoniinde (séyle) yiireklendir: Sizden zor durumlara gogiis germesini bilen yirmi kigi
¢tkarsa, bunlar iki yiiz kisiyi tepele(yebil)melidir; sizden boyle yiiz kisi ¢ikarsa, hakki inkara kalki-
sanlardan bin kisiyi tepele(yebil)melidir; ¢iinkii onlar bunu kavrayamayan bir giiruhturlar. (Ama
vine de) Allah, simdilik yiikiiniizii hafifletmis bulunuyor, ¢iinkii zayif oldugunuzu biliyor: Séyle ki:
Sizden eger zor durumlarda sabretmesini bilen yiiz kisi ¢ikarsa, bunlar iki yiiz kigiyi tepeleye(bile)
cektir, ve sizden boyle bin kisi ¢ikarsa, Allahin izniyle iki bin kisiyi tepeleye(bile)cektir, ¢tinkii Allah
zor durumlara gogiis germesini bilenlerle beraberdir.” (Muhammed Esed meali ¢.n)

58 Boylesi faraziyeler igin en belirgin 6rneklerden biri salt ekonomik giidiidiir. (homo economi-
cus) Digeri kaynaklarm dagitiminda baskindir. Islami bankacilik ile birlikte modern literatiiriin sal-
lanmaya baslamasini beklemek gerekecektir. Diger drnek piyasanin agirt roliidiir ki klasik teoriye
gore kaynaklarin ve gelirin tek dagiticisidir. Buna da zaten hali hazirda batili ekonomistlerce mey-
dan okunmustur.
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nomenlerden dogalar: ve 6zellikleri itibariyle farkli olmasidir. Ekonomik énciil-
ler s6z konusu oldugunda fikirler ve degerler nesnel gozlemle dylesine ig ige ge-
ger ki ekonomi disiplininin elde ettigi birok veri, normatif ve miispet yargilarin
bir karigimina donsiir.

Ornek olarak milli gelirin 6l¢iimii ve faydanin nesnel fonksiyonunu alabili-
riz. Milli gelirin él¢iilmesinde genellikle, bir milletin bireysel ve kolektif refahina
etki eden birgok unsur dikkate alinmaz: ev kadinlarinin emegi, camilerdeki vaiz-
lerin giderleri, 6grencilerin kazandig1 6grenimin degeri, ikili iliskilerde guilimse-
menin degeri vs. gibi.*’ Refaha etki eden bu kadar degerli unsurun milli gelirden
sayllmamas, bunlara deger-yonelimli yaklagan onciillerin bir sonucudur. Kulla-
mm islevi, bir tiketicinin faydalandigi mal ve hizmetlerin toplamini igerir; ancak
yine deger-merkezli bir agidan tiiketicinin ¢ocuklarmin faydalandigi mal ve hiz-
metler hesaba dahil edilmez. Tiiketicinin refahinin, tiiketicinin ¢ocuklarinin ti-
ketiminde bir artisa bagli olmadigin sdylemek zordur.® Bir Islam toplumunda
tiiketicinin refahinin, o titketicinin anne babasinin ve komsularinin refahiyla da
alakas oldugu bilinir; bu hem Peygamber(s.av.)’in buyurdugu, hem de mevcut
bir¢ok misliiman toplumda gozlemlenebilecek bir seydir.”!

Ekonomi bilimini, aragtirmacilarin ve sosyal ortamlarimin fikirlerinden,
inanglarindan ve degerlerinden kaynaklanan deger yargilarindan uzak tutma go-
revinin altindan ancak, bu yargilar1 topyektin silmeyi denemek yerine onlar1 agik
sozlii bir sekilde ifade etmekle miimkiindiir.

Islam ekonomistlerinin ikinci gdrevi seriatten ¢ikarsanan miispet dnciillerin
ekonomiye dahil edilmesidir ki bu ilkinden daha zorlu bir istir.

Miislimanlar, her seyi bilen ve kullarina karsi pek merhametli olan Allah'in
ilahi vahyinden nazil ettiginin insan i¢in en iyisi olduguna inanirlar. Bu Miislii-
manlar i¢in imanin bir geregidir. Her ne kadar bu, gayri Mislimlerle paylagilan
bir zemin olmasa da, ekonominin olmazsa olmazi olan evrensel ekonomi yasala-
rin1 agiga gikarabilen tek kaynak seriattir.”

59  Peygamber (s.a.v)’in soyle dedigi rivayet olunur: ‘Kardesinizin yiiziine giiliimsemeniz bile sa-
dakadwr’

60 Bir ornek olarak, Hz. Aise’den rivayetle: ‘Yanima bir kadin geldi. Beraberinde iki kizi da var-
du. Birseyler istedi aksi gibi bir hurmadan baska hi¢ bisey yoktu. Kadin aldy ikiye bolerek kizlarina
taksim etti. Kendine pay ayirmadi ve ¢ikip gittiler.”

61 Daha fazla 6rnek i¢in, bkz. M.A. Zarqa (1998) ‘Methodology of Islamic Economics’ Mon-
zer Kahf (ed.) Lessons in Islamic Economics Jeddah: IRTI.

62 Zarqa’ya gore seriat, evrensel yasalarin sadece ekonomi igin degil diger sosyal bilimler igin-



Kur’an ve Sunnet’ te insan davraniglar: tizerine “mispet” hitkiimler vardur:
“Stiphesiz insan pek tatminsiz yaratilmistir, bagina bir kotiilik geldigi zaman
vaveylay1 basar, ama bir iyilige nail oldugu zaman da onu herkesten kiskanir”
(Me’aric: 19-21), “Bencillik ve kiskanglik ise insan fitratinda hazir ve nazirdir”
(Nisa: 128), “Kadinlara, ogullara, altin ve giimiis cinsinden yigilmis servetlere,
gozde ve nisan vurulmus atlara, siiriilere ve ekinlere tutkulu bir sevgi duymak in-
sanogluna cazip kilindi” (Al Imran: 14). Bunlar ve bunlar gibi vahiy temelli hi-
kiimler, bilimsel gozlem, agiklama ve rasyonellestirme yollariyla beraber disi-
niilmeli ve buradan ekonominin yasalari ¢ikarilmalidir.

Takhliyah (yanlisi ayiklamak) ve tahliye (dogruyu bulmak) isleminde énciil-
lerle araglar arasinda agik bir ayrima gitmek gerekir. Islam ekonomistlerinin, ana-
liz araglar1 noktasinda geleneksel ekonomiyle ayrigmasina gerek yoktur: Her tiir-
li ekonomi i¢in matematiksel mantik ve ampirizm esas ortak araglardir. Her ne
kadar ekonomi disiplini gozden gegirilirken bazi vurgular kaydinlabilir ve baz:
meseleler farkh sekilde ifade edilebilirse de, bu, mevcut olandan ayr1 kendi ba-
sina bir metodoloji kurmak degil, zaten ekonomi biliminin dogasinda oldugu
sekliyle araclarin degistirilmesi ve gelistirilmesi anlamina gelir.

Bu soyledigimiz, kendi yazip ¢izdiklerini geleneksel ekonomiden tamamen
ayiran ve bagimsiz bir disiplinmis gibi gostermek isteyen bazi Islam ekonomist-
lerini memnun etmeyecektir. Onlar, farkli olabilmek adina birgok ekonomik ana-
liz yontemini reddetmeyi secerler. Mesela maksimizasyon mekanizmasi, maksi-
mize edilen islemden bagimsiz matematiksel bir yontemdir. Higbir ahlaki dege-
ri olmayan tamamen materyalist birisi, maddi ¢ikarini arttirmaktan bagka bir sey
diisinmiyor olabilir.”® Belli toplumsal ahlaka riayet eden birisi de, inandig1 ah-
laki degerlerin buyruklar gercevesinde ayni amaca sahip olabilir. Ahiret giinii
ekonomik davraniglarindan hesaba gekilecegine iman etmis olan ve Islami yasal
ve sosyal kurumlar déhilinde yasayan bir Miisliiman, bu inanglarindan ileri ge-
len birlesik bir faaliyeti maksimize edebilir. Her ti¢ ekonomik davranis tarzinda
da ayn1 matematiksel maksimizasyon yontemi gegerlidir. Dolayisiyla, materya-
list birinin nesnel bir faaliyeti maksimize etmesi, bir analiz arac1 olarak maksimi-
zasyonu bir kenara birakmay gerektirmez.

de olduguna isaret etmektedir. Ayrica sunu da eklemektedir, boylesi evrensel yasalarin olmast, in-
sanlar ve toplumlar i¢in son giine kadar rehber olacak bir dinin oldugu gibi bir ‘temel mantigin’ da
olabilecegini gostermektedir. Bkz. Zarqa, a.g.e.

63 Ancak, bugiin pek ¢ok ekonomist insanlari birer kir veya fayda maksimizasyoncusu ola-
rak tarif etmenin ¢ok zor oldugunu savunmaktadirlar. Ve faydaya ilave olarak, insaf ve ahlakin
da insan davranigini etkiledigini iddia etmektedirler. Bkz. Colin Camerer and Richard H. Thaler
(1995) ‘Anomalies, Ultimatums, Dictators and Manners’ in Journal of Economic Perspectives, 9
(2-Spring), pp. 209 b 19.
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Yontemlerin ortak islevselligini agtklamak adina Kuran'dan bir 6rnek vere-
lim. Kur’an Arapga bir kitap oldugu igin seriat dlimleri Kur’an'daki kelimelerin
ve kavramlarin Arapga anlamlarina dayanarak agiklanmas: gerektigini soylerler.
Buna gére Kuran'daki “yatanafas” ve “el-mutanafisun” kavramlarn® Arapca “re-
kabete girsinler” ve “rekabete girenler” olarak anlagilir. Burada rekabeti karsila-
yan kelime, on dort asir 6nce Araplarin ticari veya diinyevi herhangi bir konuda
birbirleriyle miicadelelerini ifade etmek i¢in kullandiklar1 kelimelerdir. Burada
rekabet kelimesi, insanlarin pesinde olduklari hedeften farkl bir seydir. flaveten,
uyumsuzlugu kanitlanmus olsa da mesela bir IS-LM modeli, her ne kadar gayri-
Miislim ekonomistler tarafindan icat edilmis bir arag olsa da, Islami bir toplum-
da zekatin kesin etkilerini ¢oziimlemek i¢in kullanilabilinir.

Islam ekonomistlerini iki gdrev bekliyor: Batili ekonomistlerin ekonomi
bilimine kattiklar1 deger yiiklii ve tarafli yargilar1 temizlemek ve insan bilgisi-
nin temel kaynag olarak Vahiy” den ¢ikarsanan aksiyomlarla ekonomi bilimi-
ni gelistirmek.® Bu amag dogrultusunda ekonomi teorisinin birtakim temel kav-
ramlari yeniden tanimlanmal ve gelistirilmelidir. Ancak bu, ekonomi biliminin
timevarimsal metodolojisinin ve analiz araglarinin ideolojik bir yaklagimla red-
dedilmesi anlamina gelmemelidir.

Son olarak ekonomi teorisinde metodolojik tartigmalarin hi¢ de ¢oziime ka-
vusturulmus olmadigini belirtmek lazim. Bu yiizden, homo-economicus modeli-
ni hakli bir sekilde reddeden Islam ekonomistleri, bircok Batili ekonomistin de
mevcut modelleri elegtirmesi noktasinda yalniz degildir.® Neoklasik teori, Ba-
tililar arasinda dahi tartigilmakta ve artik kesin kabul edilmemektedir. Ekono-
minin bir sosyal bilim olarak, ne toplum aragtirmalarindan, ne de ekonomist-
lerin ideoloji ve degerlerinden ayri bir sey olmadigs artik genel kabul géren bir
gercek.”” Okuyucularin ve teorisyenlerin hos gorebilecegi ve hesaba katabilecegi
belli bir ideoloji seviyesinin ekonomi arastirmalarinda olabilecegi 6ne siirtiliiyor.
Yine tek tarafli bir yaklagimin, gergegin sadece tek bir yiiziinii ele alabilecegi bi-
liniyor. Ekonomiye biitiin yaklasmanin gerekliligi, Islam ekonomistlerinin bun-
dan bahsetmesinden ¢ok uzun siire 6nce Batili ekonomistlerce dillendirildi za-

64 Kur’an, 83/26.

65 Ciinkii bu, Her Seyi Bilen Allah tarafindan geldigi i¢in, ekonomistlerin deger yargisiz farazi-
yelerine nazaran insan davraniglarinin ¢ok daha iyi ve kapsayici birer agiklamasini saglamalidirlar.
66  Or. Gunnar Myrdal (1976) ‘The Meaning and Validity of Institutional Economics’ in Eco-
nomics in the Future. Boulder, Colorado: Westview Press, s. 82-89.

67 Bkz. Mark Blaug, a.g.c., 6zellikle 5. Boliim, ve Lawrence A. Donald (1982) ‘The Foundati-
ons of Economic Methods’. London: George Allen and Unwin.



ten. Islam ekonomistlerinin biitiinciil bir ekonomi yaklagimi 6nerisi bu nedenle
ozgiin olmaktan uzaktir.*®
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[slami Ekonominin
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1 2011 yihnda ‘Review of Islamic Economics’ dergisinde ‘Defining Economics and Islamic
Economics’ adiyla yayimnlanan makalenin orijinalinden editoriin izni ve bilgisi dahilinde Sercan Ka-
radogan tarafindan Tiirkge’ye cevrilmistir.



Makale: Shamim Ahmad Siddiqui

1. Giris

‘Islami Ekonomi’ teriminin kabul edilebilir ve tartismasiz bir terim olup ol-
madigi sorusunu cevaplarken, ‘Islami Ekonomi’ kavraminin bir sekilde ‘ekonomi
bilimi kavramindan ayr1 ve farkli oldugunu géz 6niinde bulundurmak gerekir
ve bu bakimdan tartigmali olmast igin higbir sebep yoktur. Neticede Keynesgi,
Post Keynesci, Yeni Keynesgi iktisat, kurumsalct iktisat, koktenci Iktisat, femi-
nist iktisat ve buna benzer kavramlar mevcut. Biitiin bu ‘ekonomi bilimleri'nin
aragtirma konusu ‘ekonomi bilimi’ olarak kalmigtir. Aragtirma konusunu yontem
ve faaliyet alanlarina iligkin olarak kendi anlayiglarini 6ne ¢ikaracak bir sekilde
tanimlayabilirler. Iktisadin ortodoks ve ana akim tanimlarini sorgulamadan ik-
tisadin farkli uzmanliklar: ana akim taniminin bazi yonlerinden 6nemli ve cid-

di sekillerde ayrilabilir.

Islami ekonominin heterodoks ekonominin bir tiirii oldugu yerine ekono-
miden tamamen farkli yeni bir aragtirma konusu olduguna’, katilirsak iktisadin
aragtirma konusu igerisinde Islami ekonomi uygulamalarinin miimkiin olmadi-
g1 kanitlamak gerekir. Ekonomi biliminin taniminin gereksiz oldugu éne sii-

2 Burada agikhiga kavusturulmasi gereken bir noktanin altini ¢izelim. Hem bir bilim olma-
y1 ifade edn “economics” terimi, hem de insanlarin arasindaki iktisadi isleri/iliskileri tanimlayan
“economy” kelimesi Tiirk¢eye ayni sekilde ekonomi seklinde ¢evrilegelmistir. Ancak burada bii-
yiik bir sorun ve anlam kaymas ortaya gikiyor. Bu makalede de temelde islenmeye ¢alisilan nok-
ta ‘economy’den nasil ‘economics’e yani bir bilim olma yolunda nasil ilerledigi ve kavramin na-
sl bir degisiklige ugradig Tiirkgedeki yanlis ceviriden dolay: anlagiimamaktadir. Bu sadece bu-
raya ait bir sorun degil ancak Bati’dan alinan kavramlarin genelinde yasanan bir sikinti. O yiizden
“economics” kavramini su an igin daha uygun bir kavram olmadigindan “ekonomi bilimi” veya
“iktisat bilimi” ya da sadece “iktisat” olarak; “economy” kavramini ise “ekonomi” olarak ¢evirme-
yi tercih ettik. (¢.n.)

3 Bu bazi Islam ekonomistleri tarafindan énerilmistir; bu konu makalenin ilerisinde tekrar ele
aliacak bir konudur.



riilmiistii- giinkii ekonomistlerin* yaptigina ekonomi bilimi denir-. Ancak 6y-
leyse ekonomistlerin ne yapmakta oldugu ya da farkli zaman periyotlar: i¢inde
nelerle ugragtiklarin bilmenin (ve ortaya koymanin) higbir yarari yok mu?

Uygun bir bakus agisiyla ekonominin amaglarini anlayabilmek i¢in ekonomi
bilimindeki biitiin aragtirma programlart (ortodoks ya da heterodoks) ekono-
minin isleyen bir tanimina ihtiya¢ duyar. Ekonominin tanimi ayni zamanda bu
programlarin, 6zellestirilmis ekonomi alanlarinda caligabilmek i¢in uygun bir
metodoloji benimsemelerini saglar. Aslinda ekonominin tamiminda bir uzlas-
ma olsa bile onun ¢aligma alanlaryla ilgili farkli metodolojilerin 6nerilmesi yine
de miimkiin olmaktadir. Ekonomi yontem bilimcileri i¢in de benzer bir sekilde,
tizerinde galistiklar1 ekonomi tanimi hakkindaki agik yorumlar, digerlerine ken-
di metodolojileri tizerinde elestirel degerlendirme yapma imkén1 sunar. John S.
Mill'in (1874: 86) gozlemlerinden biri sudur:

Dogaya ve tanimlarin amaglarina yiizeysel bir bakus tizerinden, bir
bilimin taniminin genelde didaktik diizende nasil oluyorsa, kronol-
jik olarak da ayni icerimleri kapsamasi tasavvur edilebilinir. Her-
hangi bir bilim iizerine olan bir bilimsel inceleme genellikle, agik
bir formiil ve bilimin ne oldugu, diger bilimlerden hangi noktalar-
da farklilastig1 noktalarini agiklamaya gahisarak baslar. Boylece, boy-
le bir formiiliin ercevesinin ¢izilmesi bilimin bagarili bir sekilde ye-
sermesinden dogal olarak 6nce gelmesi beklenir. Ancak bu, boyle
olmaktan gok uzaktir. Bir bilimin tanim1 neredeyse her zaman bili-
min yaratilmasindan 6nce gelmez ancak onu takip eder.

Eger Mill hakliysa, Islam ekonomisi veya ekonomi bilimi altindaki diger her-
hangi bir ekonomi modeli, bu sayede uygulayicilarinin ne yaptiklarina veya ne
yapmaya ¢alistiklarina bakildiktan sonra yeniden tanimlanabilir. Her haliikarda,
ekonomi biliminin tanmiminin tarihinin kisa bir tartigmasiyla baglamak kayda de-
ger. Ve boylece zamanla nasil degisiklige ugradigini gérmek ve bir noktada bu di-
siplinin ismindeki degisimi gérebilmek miimkiin olur. Aynmi zamanda su da séy-
lenebilir ki ekonominin dogasinin tanimlanma sekli 6nemli teorik ve pratik uy-
gulamalari da i¢inde barindirir. Béylece ‘tanim’; bir ekonomik sistem 6nermek
i¢in veya ekonomik faaliyetlerin ve kurumlarin tamimla uyum igerisinde oldugu
bir sistem 6nermek igin kullanilmasi da miimkiin olur. Daha sonra irdeleyecegi-
miz gibi, iki yiiz yildir ekonominin tanmimindaki degisimlere ragmen, ekonomi-
deki temel mesele veya sorun az ¢ok degismeden kalmis durumda.

4 Ekonomist ya da iktisat¢1 (¢.n.)
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2. Zenginligin Tanimi

Genel kabul olarak ekonominin babasi sayilan Adam Smith, en tinlii eserinin
bashgm “Uluslarin Zenginliginin Dogast ve Nedenleri Uzerine Bir Inceleme” ola-
rak segmistir. Onun kitabinda séylemeye galistig1 ‘zenginligin dogasi’ ondan 6n-
ceki merkantilistlerin insanlarin inanmasini bekledikleri sey olmadigiyd:. Daha-
s1, 0 ayn1 zamanda zenginligin ‘nedenleri’ merkantilistlerin iddia ettigi sey de de-
gildi. Ancak bir sey not edilmelidir ki, Smith zenginligin pesinde kogmanin arzu
edilmeyen bir durum olmadigint sorgulamamustur. Iktisadi diisiince tarihi igeri-
sinde merkantilistler, zenginligin hos karsilamayan ve ticari faaliyetleri genel ola-
rak seytan isi seyler olarak goren skolastik/kilise diisiincesinin terk edilmesi ge-
rektigine inaniyorlardi. Smith, meseleyi insanlarin genellikle kendi maddi refah-
larini artirmakla ilgilendiklerini ve bunun da dogal ve megru bir arzu oldugu sek-
linde ele almad1. Onun temel felsefesi, eger bireylere ekonomik iliskilerinde ken-
di mesru kisisel ¢ikarlar1 pesinde kogmalarina izin verilirse bu sadece onlar i¢in
olumlu degildir ama gayri ihtiyari, onlar ayni zamanda bir ulusun mevcut ve ge-
lecek tiretim kapasitesini artirarak, o ulusun zenginligini artirmasina da yardim
edecektir.

Ekonomi bilimini ifade eden ‘economics’ terimi 19.ytizyilin son ¢eyregine
kadar kullanilmadi. Smith ve onun takipgileri ‘ekonomi politik’ kavramini mal
ve hizmetlerin tiretim ve miibadelesiyle alakali konularla iligkili olarak bir koru-
yucu gibi kullandilar.® Smith ([2008]: IV: §) ekonomi politigi séyle tanimlar:

Bir devlet adamu ya da kanun yapicr ile ilgili bir bilim kolu sayildiginda, si-
yasal ekonomi, iki ayr1 amag giider: Birincisi, halka bol bir gelir veya ge¢im sag-
lamak yahut daha dogrusu, onlarin, kendileri i¢in boyle bir gelir ya da toplumu
kamu hizmetlerine yetecek bir gelirle donatmaktir. Halk: da, hitkiimdar1 da zen-
gin etmek gayesini gozetir.®

Bu tamimdan agikea anlagilacags gibi Smith'in devletten oynamasini istedigi
rol; insanlarin sadece kendi ihtiyaglarini karsilamalarina yetecek bir gelir kazan-

S Basta sdyledigimiz “economics” ve “economy” arasindaki farka dair noktanin yansimasint
burada ¢ok rahat goriiyoruz. Klasik iktisatcilarin yaptigi is genelde “Political Economy” olarak ad-
landirilirken onlardan sonra gelenlere “economists” ya da “economics” ile ugrasan kisi denmistir.
Eger hem “economics” hem de “economy”i ayn1 sekilde gevirirsek aradaki fark ve kavramin yiik-
lendigi anlam anlasilamayacaktir. “Political Economy” yani “Ekonomi Politik” béliigiim, tiretim,
dagitim, tiiketim iliskilerini inceleyen daha genis bir alani kapsarken; “Economics” yani “Ekono-
mi Bilimi” ise saf ekonomi/iktisatla ilgilidir ve sadece verili oriintiiler tizerinden hareket eder. (¢.n.)
6  Haldun Derin’in Tiirkiye Is Bankas1 Kiiltiir Yaymlari igin yaptigi ‘Milletlerin Zenginligi’ ge-
virisinden yararlanilmistir. (¢.n.)



malar degil fakat ayni zamanda devletin gelirine de katki saglamalaridir. Smith
ayrica konuyu ‘zenginligin bilimi’ ve ‘iretim, dagitim ve miibadele yasalariyla
iligkili bilim’ olarak tanimlamugtir.” Smith, doga bilimlerindeki gelismeleri taki-
ben ozellikle Newtonyan fizigin popiiler oldugu donemde, Fransiz Fizyokrat
Okulunun temel doktrininden oldukga etkilenmistir. Bu okula gore ekonomi ge-
reksiz devlet miidahalelerinden bagimsiz oldugunda, o yani ekonomi dogasina
uygun olarak halk ve devlet icin en uygun zenginligi yaratacaktr. Uretim, dag:-
tim ve miibadele ‘yasalarr’ kavramlarini kullanirken Smith, onun ‘incelemesi’nin
temelini, bu ekonomik faktorleri kontrol eden dogal ve (bu yiizden) etkin kural-
lar1 aragtirmak olugturur.

Kitabinin baghg: her seyi soyliiyor ashinda; Uluslarin Zenginliginin Dogas: ve
Nedenleri Uzerine Bir Inceleme. Kendinden énceki merkantilistlerden farkli ola-
rak, Smith i¢in bir ulusun zenginligi onun sahip oldugu altin ve giimiig miktar
degil, iiretim kapasitesidir. Bu ytizden ekonomi politik calismak bir ulusun tire-
tim kapasitesini neyin artiracagin1 bulmay: hedeflemektedir. Smith igin cevap,
yerel ve uluslararast is béliimiinii tegvik etmek (ig ve dus ticarette serbestlik uy-
gulamak) toplumdaki biitiin bireylerin iiretken faaliyetler icerisinde kendi kisi-
sel cikarlar1 pesinden kogmalarina izin verir. Devletin asgari roliiyle birlikte (ki o
devletleri genel olarak yozlagmus kabul eder) gerceklesir bu ve devletin rolii bii-
yiik oranda giivenlik meseleleridir. Smith’in bilim ve kanunlar kelimelerini kul-
lanmas: onun, evrende fiziksel olaylar nasil dogal bir sekilde isliyorsa, ekonomi-
nin de doga gii¢lerinin altinda ayni sekilde islemesine izin verilmelidir seklindeki
fizyokratik goriisi kabul ettigi ve onayladigi anlamina gelmektedir.

Ricardo’'nun 1817'de basilan tinli kitabinin baghg: ‘Ekonomi Politigin ve Vergi-
lendirmenin Ilkeleri’ydi. Ricardo, Smith'in Uluslarin Zenginligi'ni okuduktan son-
ra ekonomi politikle ilgilenmeye baslad1. Onun, ekonomi bilimine yénelik kendi
tammini vermemesinden, onun Smith’in ekonomi politigin bir tilkenin zaman-
la nasil zenginlestigiyle ilgilenen bir ¢alisma alan1 olarak géren goriisiinii kabul
ettigi iddia edilebilir. Farkli ekonomik fenomenleri incelemis ve ekonomik ka-
nunlari formiile etmek i¢in, en azindan bir bakima, doga bilimlerini taklit eden
timdengelimli metodlar ortaya koymustur. Zenginligin iiretiminden daha ¢ok
zenginligin dagitimiyla ilgilenmis gibi gorinmektedir (Tideman, 2000:111).
Bu yiizden, daha fazla refaha ulagmayi arzulayan bir iilke igin bunu saglayabi-

7 Bu tanim Smith’i kendinden 6nceki, zenginligi altin olarak tamimlayan, Hume ve onciillerin-
den ayirmaktadir.
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lecek teorilerin yani gelirin farkli iiretim faktorleri; kira, ticretler ve kar teorile-
ri, arasinda paylagiltirilmasinin dinamikleriyle alakali teoriler gelistirmistir. Ayri-
ca, tiretim faktorleri arasinda gelirin dagitilmasinin yasalarimin tretilmesiyle ilgi-
lenmis ve bu yasalarin ekonominin uzun donem biiyiime ¢izgisinin nasil etkile-
digini aragtirmugtir. Mesela, onun ticretlerin demir yasas: devlete ticretlerin belir-
lenmesi igin hi¢bir bosluk birakmadi. Bu yasaya gore ticretler ticret fonuna bag-
lidir ve gegimlik diizeye ilerleme egilimindedir. Ricardo daha ¢ok, gida tiretimi-
nin maliyetinin artmasi ve gida tiretim seviyesinin en yitksek muhtemel seviye-
sine ulagmastyla, eninde sonunda ekonominin sabit bir noktaya/ dengeye gele-
cek olmasiyla ilgilenmistir.

John Stuart Mill, kendi zamaninda ve sonrasinda ki uzun bir zaman boyunca
en 6nemli konulardan biri olan ekonomi politigin sosyal felsefeyle iliskisi konu-
sunu irdeleyen bir kitabin yazaridir. ‘Ekonomi Politigin Prensipleri ve Onlarin Sos-
yal Felsefeye Uygulamalar’ (1848) kitabinda ekonomi politigin zenginligin iire-
timi ve dagitimi sorununu nasil ele almas: gerektigine dair fikirlerini vermeden

once zenginligin tanimi tizerinde fikirlerini belirtmistir.

Mill'e gore (1848, 14):

Zenginlik, bu ytizden, miibadele degerine sahip tim yararh ya da
kullanigh seyler veya bagka bir deyisle, emek veya fedakarlik olma-
dan istenilen miktarda elde edilemeyecek olan, miibadele degerine
sahip tim yararl ya da kullanigh her sey olarak tamimlanabilir. Bu
tanima gore, goriinen tek sakinca, bir soruyu belirsizlik igerisinde
birakmigs olmasidir. Maddi olmayan nesnelerin hangilerinin zengin-
lik olarak kabul edilip edilemeyecegine dair bu soru tizerinde gok
fazla tartigma olmustur. Mesela, bir is¢inin yetenegine veya diger
baska yeteneklere; dogal yeteneklere ya da beden veya zihin tara-
findan kazamlmus yeteneklerden hangisine zenginlik denilip deni-
lemeyecegi ya da hangisinin zenginlik olarak kabul edilip edileme-
yecegi belirsiz kalmaktadir. Bugiine kadar tartigilan ve ¢ok biyiik
oneme haiz olmayan bir soru baska yerlerde daha uygun sekilde de-
gerlendirilecektir.

Aslinda Mill'in zenginligin taniminda disarida biraktig: sey simdilerde uygun
ve dogru bir tamimlamayla insani sermaye olarak simflandirilmaktadir fakat fi-
ziksel sermayenin tersine insani sermaye, hizmet ve triinlerin yaratilmasina kat-



ki saglamasina ragmen hala 6l¢iilmemis olarak durmaktadir. Ancak, bu sorun ne
Mill, ne Smith ne de Ricardo ve ondan dncekiler i¢in ana 6nemde bir konu de-
gildi. Zenginligin dogasina iligkin tanimindan sonra Mill(1848: ‘Preliminary Re-
marks) §15), ekonomi politigin ana konusu olan zenginligin iiretim ve dagitim

konusuyla devam etti:

Bu seyler zenginlige iliskin seyler olarak kabul edilmistir. Bundan
sonra dikkatimizi bu meseleye iliskili olarak, ulus ve ulus arasinda
ve diinyann farkl ¢aglar1 arasindaki; hem zenginligin miktarinda-
ki hem de zenginligin tiirlerindeki; zenginligin bir toplulukta ortaya
ctkmasinin yani sira onun toplum igindeki tiyeleri arasindaki payla-

siminda ortaya ¢ikan, olaganiistii farkliliklara gevirecegiz.

Smith gibi Mill de bu ytizden sadece milletlerin zenginliginin nedenlerini aras-
tirmamistir fakat Ricardo’yu izleyerek, galismalarini bir milletin farkl tiyeleri

arasinda zenginligin dagiliminin durumuna bakarak genisletmistir:

Bir ulusun ekonomik durumu devletin fiziksel bilgisine bagli oldu-
gundan dolay1, bu konu fizik bilimlerinin ve onlarin i¢inde bulunan
bilim dallarinin birer konusudurlar. Fakat, nedenler ahlaki veya psi-
kolojik, kurumlara ve toplumsal iliskilere ve insan dogasinin pren-
siplerine bagl oldugu siirece, gozlemlerimiz fizige degil fakat ahla-
ka ve sosyal bilimlere ait olacaktir ve bu da ekonomi politik denilen

seyin amacidir. (Mill, 1848: ‘Preliminary Remarks) s. 29)
Surasi agiktir ki Mill ekonomi politige, bir sosyal bilim ya da baska yerlerde

de belirttigi gibi doga bilimlerinden ayirt etmek igin ‘kesinligi olmayan bilim’
olarak itibar etmigtir.
Zenginligin tretimi, diinyadaki maddelerden insan gecimliginin
araglarinin ve yararlarinin gikartilmasi agikga keyfi bir sey degil-
dir. Kendi gerekli kogullarini i¢inde barindirir. Bu kosullarin ba-
z181, maddenin ozelliklerine ve bu ozelliklerin belirli bir zaman ve
mekanda igerdikleri bilginin miktarina bagh olduklarindan dolay:
fizikseldir. Bu ekonomi politik aragtirmaz, fakat tahmin eder; fizik
bilimine ya da ortak tecriibelerin sebeplerine atifta bulunur. Insan

dogasina iliskin hakikatlerle dig diinyanin olgularinin birlestirilme-
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siyle, ekonomi politik, zenginligin tiretiminin tanimlandigy; iglerin-
de zenginlerle fakirlerin arasinda var olan bugiin ve ge¢misteki fark-
liliklarin agiklanmasi ve gelecekte hangi sebeplerin zenginligi artira-
caginin, ikincil veya tiiretilmis yasalarin izlerini takip etmeye caligir.
(Mill, 1848: ‘Preliminary Remarks), s. 30)
Bu yiizden Mill i¢in ekonomi politigin gorevi veya konusu, doga bilimlerin-
de ortaya gikan teknolojik degismelere ve insanoglunun dogasina iliskin yasa-
lar1 anlamaktir. Ki bu yasalar sadece zenginlik tiretiminin tanimini yapmaz fa-

kat uluslarin zenginliginin farkli zaman ve mekénlardaki farkliliklarini da agiklar.
Daha da ileri olarak sunu tartismaktadir: (Mill, 1848: 31):

Uretimin yasalarindan farkli olarak bu tip dagitimlar bir toplumda-
ki zenginligin dagitimi; oradaki mevcut yasalara ve adetlere bagli ol-
dugundan dolayy, insan kurumlarinin birer pargasidirlar. Fakat hi-
kiimetler veya uluslar hangi kurumlarin var olmas: gerektigine ka-
rar verme yetkisine sahip olmalarina ragmen, onlar bu kurumlarin
nasil isleyecegini keyfi olarak tamimlayamazlar. Zenginligin dagiti-
mu tizerinde sahip olduklar1 kosullara bagl ve toplumun benimse-
meye uygun gordigi farkli davransg tirleri tarafindan etkilenen da-
gitim durumlari, herhangi bir fiziksel doga kanununda oldugu ka-
dar bilimsel aragtirmanin da konusunu tegkil eder. Dagitim ve tireti-
min yasalar1 ve onlardan tiiretilebilecek baz1 pratik sonuglar izleyen
bilimsel aragtirmanin konusudurlar.

Mill’in ahlaki ve psikolojik sorunlarin kavramlarini ekonomi politigin ‘bilim’
kisminda nasil gosterdigi dikkat edilmesi gereken bir noktadir. Yukarida zikret-
tiklerimiz Mill'in Prensipler kitabinin (1848) ‘On Agiklamalar’ boliimiiniin so-
nug ctimleleridir. Ekonomi politigin konusu tizerine olan tartisgmalar bundan
sonra da devam edecektir ve bu durum Mill’i 1874’te ‘Ekonomi Politigin Bazi Be-
lirsiz Sorulart Uzerine Denemeler’kitabini yazmaya zorlayacaktir. Konunun doga-
sina iligkin kapsamli bir miizakereden sonra sonunda ekonomi politigi soyle ta-
nimlamugtir:

Zenginligin tiretimi ve dagitimi konusuyla ilgilenen bilim, insan do-
gasinn yasalarina bagimhidir. Dolayisiyla zenginligin tiretimi ve dag-
timinin ahlaki ve psikolojik yasalariyla ilgilidir bilim. (Mill, 1874: 94)



Denemeler’de, Mill ayni zamanda, zenginligin pesinden kosmanin insan doga-
sinin sadece bir boyutu oldugunu ve ekonomi politik biliminin de sadece insan
dogasinin bu yoniinii arastirdigin agikga ortaya koymustur:

Bilim, zenginligin tretilmesi i¢in insanhgin birlesik faaliyetlerin-
den neset eden béyle toplumsal fenomenlerin yasalarimnin izini sii-
rer. Bugiine kadar bu fenomenler bagka herhangi bir amacin ilgi ala-
ni tarafindan da degisiklige ugratilmamugtir. (Mill, 1874: 99)

Cairnes, Mill'in arkadag: ve 8grencisi, ekonomiyi soyle tanimlamigtir (1875:
11. Boliim):

... farkli insan topluluklarinin sosyal ve politik durumlarini oldugu
kadar insan dogasinin ilkelerinin nihai gercekligini ve dis diinyanin
fiziksel yasalarini kabul eden bilim, bunlarin birlesik faaliyetlerinin
sonucu olan zenginligin tiretiminin ve dagitiminin yasalarini aragti-
r1r; Dolayisiyla: bilim, insan dogasinin ilkelerinin iginde ve dis diin-
yanun fiziksel, siyasal ve toplumsal yasa ve olaylarinda, zenginligin
tiretim ve dagitim fenomenlerini ve onlarin sebeplerini arar.

Cairnes boylece ekonomiye sosyal olanin yani sira siyasal bir bakis acis1 da
getirmektedir. Hem Mill hem de Cairnes’ten ¢ikan sonug su; ekonomi politigin
konusunun dogasini agiklamak igin ii¢ seyin anlagilmasi ve ayirt edilmesi gerek-
lidir: (a) insanin psikolojik sisteminin etkisi altinda ¢alisan insan zekasina bagl
insan dogasi; (b) dis diinyanun fiziksel hakikatler, mesela topragin verimliligini
ve farkli iiretim olasiliklarin1 miimkiin kilan teknolojik hakikatler; ve (c) sosyal
ve politik gerceklikler (veya toplum yasalari, ya da Mill'in Denemeler’de vurgula-
dig1 gibi ‘toplumsal kosullar igerisinde insan dogasinin yasalart’ (Mill, 1874: 96).

3.Baslangic Noktas1: Zenginligin Tanimi

Zenginligin yorumlanmas: ekonomistlere, zenginligi 6n plana koymalar1 ve
insan1 arka plana atmalarindan dolay1 pek ¢oklar: tarafindan reddedilen, dar bir
noktaya odaklanma imkani verir. Baz elestiriler asil caligma alanlar1 ekonomi ol-
mayan diisiiniir ve filozoflardan gelmistir. Mesela, 1862'de John Ruskin ekono-
mi politigi, zenginligi aslinda tam olarak neyin olusturdugunun bir agiklamasi-
n1 vermeden zenginlik edinmeyi birincil bir amag sayan mesnetsiz bir bilim ola-
rak kabul etmektedir. Ruskin kullandig1 uygunsuz dilden otiirii fazlasiyla elesti-
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rilmistir ve iktisadi diisiince tarihi 6grencileri tarafindan da muhtemelen ekono-
miye dair heterodoks fikirlerinin de etkisiyle fazla ciddiye alinmamugtir. Ancak,
onun baz fikirleri giiniimiize kadar popiiler olarak kalmay1 bagarabilmistir. Or-
nek olarak, elegtirel bir makalede Moore (2000: 76-7) sdyle vurgulamistur:

Mesela, Ruskin’in iizerinde en gok Sona Dogrunun dérdinci de-
nemesinde durdugu yaklasimi, ekonomi politikgilerin analiz etme-
leri i¢in ve daha sonra zenginlik ve kotiiliik adina tiiketici tercihle-
rine sekil vermeleri i¢in gelistirdigi yaklagimu ele alalm. Daha 6nce
bahsedildigi gibi, Ruskin kotii tanimlanmug zenginligin tiretim ve
dagitim tizerine olan geleneksel odagin degistirilmesi gerektigin-
de 1srar eder. Yani bireyi alcak bir seviyeye getiren tiiketimlerin(bir
cesit ‘yikim” durumu) yerine daha yiiksek bir noktaya gikartan ni-
hai mallarin titketim yolunun arastirilarak degistirilmesi gerektigi-
ni savunur. Kendi ciimleleriyle: ‘Gayri megru bilimden heniiz tama-
men ayrilmayan ekonomi politigin gercek bilimi, biiyticiiliikle dok-
torluk, astrolojiyle astronomi gibi, uluslara hayat i¢in arzulanan ve
emek harcanan seyleri 6gretirken; yilkima gotiirecek seyleri de kii-
ciimsemeyi ve yikmay1 ogretir’(1862: 85). Her ne kadar zorunlu-
lugun bol oldugu bir bilim olsa da, bu bir titketim bilimi olmahdir
(c£1873:147).

Zenginligin elde edilmesinin 6tesine gegen oncelikli ¢alisma alani olarak da
insan1 ve insanin refahini merkezine koyan ekonominin modern gériisiine dog-
ru bir kaymay1 destekleyen daha sonraki tanimlar, insan faaliyetlerini de igi-
ne alacak sekilde gelismiglerdir. Ornek olarak, Aspers(1999) isaret ettigi gibi;
Marshall ekonomiye daha genis bir agidan yaklagmus ve ¢alismalarini, ona gore
daha dar olan ekonomi politik yerine ‘ekonomi bilimi’ veya ‘sosyal ekonomi’ ola-
rak isimlendirmeyi tercih etmistir. Marshall (1920:1) ekonomiyi su ciimlelerle
tanimlamaktadir:

Ekonomi politik veya ekonomi, hayatin siradan isleri igerisinde in-
sanoglunun bir ¢alismasidir; refahin zorunlu araglarinin edinilmesi
ve kullamilmasiyla yakindan baglantili olan bireysel ve sosyal eylem-
lerin bu pargasini incelemektedir. Bu yiizden, onun bir tarafinda ¢a-
lisma alani olarak zenginlik varken; diger yandan, daha 6nemli olan
diger tarafinda insanin bir b6liimiiniin ¢alisilmasi yer almaktadur.



Asperse gore(1999), yukaridaki tanim ekonomiye daha kapsamli bir go-
rev vermektedir. Marshall'in gériisiine referans vererek ekonominin insan gii-
diilerini inceleyen bir bilim oldugunu sdylemistir (Aspers, 1999: sec II). Ayr-
ca Hodgson’ da (2007:3) Marshal'in, tarihsel ve diger anlayislar1 da ekonomi di-
siplininin igine alacak kadar genis, bir ekonomi taniminin oldugunu iddia etmis-
tir. Bunu su gekilde agiklamigtir ‘Her ne kadar Marshall kendisinden dnceki ‘eko-
nomi politik’ kavramu yerine ‘ekonomi bilimi’ kavramuni tercih etmis olsa da, bu
tercih disiplinin konu ¢ergevesini sinirlamaya ¢alistigini gosteren bir isaret de-
gildir. Tersine, Marshall ekonomi politigi ‘daha dar bir kavram’ olarak gormiis-
tir ¢iinkd bu kavram arzulanan sonuca ulagmak i¢in “en iyi metodlarin” analizin-
den ziyade sadece siyasi soylem bazinda arzu edilen ekonomi politikalarina atif-
ta bulunmaktadir’(Hodgson, 2007: 4). Hodgson, Marshall i¢in “ekonominin sa-
dece maddi degerlerle ilgilenmedigini fakat bu maddi veriler hayatin ginliik is-
leri igerisinde insan giidiilerini ve davranislarini inceleyen en uygun mevcut ve-
riler” oldugunu, berraklagtirmaya ¢alismistir. Bu yiizden Hodgson, Marshall'in
sosyologlar ve diger sosyal bilimcilerin diger seylerden ziyade zenginlik giidiile-
rini aragirmalarini uygun bulmugken, ‘maddi degerler hayatin giinliik igleri ige-
risinde insan giidiilerini ve davraniglarini inceleyen en uygun mevcut veriler’ ol-
dugundan dolay1 ekonomistlerin biitiin enerjilerini bu maddi degerlere odakla-
malari gerektigini Snermistir (Hodgson, 2007: 4).

Lionel Robbins Marshall'in ekonomi bilimi tanimini Ekonomi Biliminin Do-
gast ve Anlami(1932) kitabinda elestirmistir. Insanoglunun refahi icin sadece
‘maddi kosullarin’ dikkate alinmasinin erdemliligini sorgulamistir. Refahin mad-
di olmayan kosullar1 mesela doktorluk, 6gretmenlik, avukatlik gibi hizmetler
de ayrica 6nemlidir. Bu maddi kogullar gereksiz bir sekilde ekonomi biliminin
kapsamini daraltmaktadir. Benzer bir sekilde, uyusturucu, sigara, alkolli igkiler
gibi saglksiz veya zararli olan tiriinler yaninda insanlara mutluluk ve zevk veren
tiriinler de dahil olmak iizere, bu tanimlamaya gore disarida kalmaktadir. Ashn-
da Robbins, bu iiriin ve hizmetlerin tiiketilip tiiketiimemesinin bireylerin arzu
ve isteklerine birakilmasini 6nermektedir. Ayrica, refah dlgiilebilen bir sey degil-
dir ve o ayn1 zamanda kisiden kisiye gore degisir.

Buna da Robbins tarafindan isaret edilmistir (1984 [1932]):

Marshall'in tanimi bagka alanlar tarafindan bazen saldirrya ugra-
maktadir. Ornegin, sosyologlarin, psikologlarin ve hatta antropo-
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loglarin ‘tamamen’ ayni fenomeni (refah) caligtiklari iddia edilmek-
tedir. Ancak, bu onlarin birincil 6ncelikli konular1 olmamasina rag-
men, bu sosyal bilimciler, psikolog, sosyolog ve antropolog olmak-
tan daha ¢ok ekonomist olarak ¢aligmaktadirlar. Bu disiplinlerden
her biri, diger bagka konularla daha ¢ok lgilidirler ve ekonomiye sa-
dece gevreden dokunurlar; her haliikarda disiplinler arasinda gegi-
sin olmasinda garip bir durum yoktur. Ornegin, benzer bir durum
fizik bilimlerde ¢ok yaygin bir durumdur.

En tinlii ve uzun 6miirlii ekonomi bilimi tanimi Lionel Robbins’ten gelmistir
(1932: 15). Robbins ekonomi bilimini, “insan davranislarini (verili) amaglar ile
alternatif kullanimlara sahip sinirh araglar arasindaki bir iligki olarak betimleyen
bilim” olarak tanimlamigtir.

Mulligan’a gore, ‘Bu tanim bugiinlerde higbir ekonomistin kayda deger bul-
mayacag1 bir tanimdir ve bu 6zellikle sadece girisimcilik ve belirsizligin tedavisi-
ni igeren bir Misesyen elestirinin is1ginda ¢ok dar goriiniiyor. Kendi zamaninda
q1gir agan bir seydi.” Mulligan sunu iddia etmektedir: ‘Robbins disiplinin, en mo-
dern kesin tanimina katki saglamugtir. Bilgiye dair asir1 derecede tanimlayici yo-
rumlari tarafindan sinirlanmis olsa bile, onun tanimlari uzmanlik alaninin kendi
anlayig1 igerisinde ileriye dogru biiyiik bir sigramay: temsil etmektedir” Ancak,
o sunu igaret etmigtir: Robbins’in taniminin baglica sinirlamasi; amaglar, araglar
ve onlarin arasindaki iligkinin mutlak bir kesinlikle bilinebilecegini ima eden bir
yorumdur. Bu girisimcilik deneyimi i¢in hi¢bir agik rol birakmamaktadir ve bil-
ginin ancak acikgozlii ve aragtirmac girisimcilik yoluyla kesfedilebilecegini var-
saymaktadir. Robbins’in ekonomi bilimi taniminin bu sakincas1 Avusturya Oku-
lu tiyeleri tarafindan siklikla vurgulanmigtir. Onlara gére bu tanim sadece den-
ge durumunda uygulanabilinir ve belirsizlik durumlarinda ekonomiyi denge ha-
line gotiirecek girisimcilik faaliyetlerinin 6nemini ve siirecini anlayabilecek ge-
reksinimden de yoksundur(6rnek olarak daha fazlasi igin, Krizner’e (2000) ba-
kilabilir).

Robbins’in tanimi konunun kapsami ve aragtirma metodunca da ele alinan
makalenin pargasiydi. Ele aldig1 en 6nemli konular kisiler arasinda fayda kars-
lagtirmasi yapmanin getinligi veya imkansizhigidir ve bunun igin o bu durum-
da gelir dagiliminin iyilegtirilmesinin bir araci olarak vergilerin ve nakillerin her
tiirlii devlet kullanimina karsidir. Boylece bu baglamda igerisinde goriilen tanim,
araglarin ve amaglarin arzu edilebilirligi veya ahlakiligi sorununu bireylere bira-
kan tistii kapali bir tavsiyenin yansimasi olarak goriilebilir.



Hodgson'in(2007) iddiasina gére dzellikle Avusturya Okulu iktisatgilarin-
dan etkilenen Robbins, ekonomiyi evrensel ‘tercihlerin bilimi’ olarak yeniden
tanimlamugtir.

Ona gore, ekonomi bilimi verili amaglara hizmet etmek iin aragla-
rin rasyonel se¢imi hakkindadir. Béylece ‘ekonomik sorun’ da mev-
cut en iyi araclarin bu verili amaglara ulasmak i¢in belirlenmesi ola-
rak kaldu. Yapilacak tercihler ve kaynaklarin kithigi oldugu siirece bu
tanim biitiin ekonomik sistemlere uygulanabildi. Ekonomi bilimi
bundan boyle gergek bir nesne veya analiz bolgesi yoniinden de-
gil fakat belirli varsayimlar ve yontemler yoniinden tammlanur oldu
(Hodgson, 2007: 12).

Hodgson, ekonomi biliminin kapsaminin daraltilmasinin sosyologlara 6nem-
li bir bélgeyi devretmek olduguna isaret etmistir. Parsons (1934) adli sosyolog-
tan bahsederken onun Robbins’in ekonomi biliminin kapsamini daraltmasin
reddetmedigini ¢iinkii bunun onun amacina hizmet ettigini soylemistir. Parsons
i¢in sosyoloji “Robbins’in verili olarak ele aldig1 amaglarin, toplumsal ve norma-
tif kokenleriyle ilgilidir” (Hodgson, 2007: 11).

Aslinda, Hodgson icin (2007: 11) bir kurumsalci olmak hem ekonomi bili-
minin hem de sosyoloji biliminin etki alanini azalttigindan dolay1 her ikisi igin de

saghikli bir gelisme degildir:

Ekonomistler ve sosyologlar arasinda iistii kapali bir antlagma dog-
mustur. Ekonomi bilimi bundan béyle nihai amaglara ulasmada
farkl araglarin rasyonel bir sekilde segimiyle ilgilenmektedir; sos-
yoloji de kendi ilgisini bu degerler ve nihai amaglarin agiklanmasi-
na vermistir. Robbins (1932) ile ekonomi bilimi, ‘tercihler’in felse-
fik olarak gercekte ne anlama geldiklerini gok fazla dikkate almadan
bir ‘tercihler bilimi’ haline geldi. Parsons’m (1937, syf.768) etkisi
altinda sosyoloji, niyetlerin veya hareketlerin kendisinin arkasinda
yatan materyalist nedenlerini ¢ok fazla tartigmadan ‘toplumsal ey-
lem bilimi), olarak yeniden diizenlendi.

Cok onemli bir nokta olarak, hem Parsons hem de Robbins
sosyo-ekonomik yapilarin ve kurumlarin dolaysiz ve birlesik bir
analizinden timiyle kaginmaktadir. Her biri secilmis bir analitik
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yoniine odaklanmistir. Her bilim gergek nesne ve amaglarin
incelenmesinden ziyade kavramlar ve varsayimlar tarafindan ta-
mmlandi. Higbiri kendi biitinliigi ierisinde yapilandirilmig ger-
cege atifta bulunmadi.

Robbins’in ekonomi bilimi tanimi biitiin itirazlardan kurtulmay: bagarmus ve
ders kitaplarinda en ¢ok bagvurulan tanim olarak kalmugtir. Genelde kendi tani-
mun1 verenler de aslinda 6ziinde Robbins’in tanimindan ¢ok da uzaklagmis ol-
muyorlar. Ornek vermek gerekirse, Samuelson ve Nordhaus tarafindan verilen
tanim:

Ekonomi tercihler bilimidir. Ekonomi, kit veya sinirli iretim kay-
naklarindan (toprak, emek, arag-gereg, teknik bilgi) farkli metalarin
(mesela bugday, et, giysi, yol, silah) iiretiminde kullanilmak iizere
insanlar tarafindan nasil segileceginin ve bu metalarin tiiketim ama-
ciyla toplumun farkl tiyeleri arasindaki dagitimini inceleyen bir bi-

lim dalidur.

Ekonomi biliminin hayali bir sey olup olmadigina dair bir soruyu cevaplarken,
Friedman(2006) bir keresinde séyle demisti, “Temelde, ekonomi bilimi fizik ve
kimya gibi bir bilimdir. Insanlarin kendi ortak faaliyetlerini nasil diizenleyecegine
dair bir bilimdir” “Bu ekonomi bilimi igin onun tercih ettigi bir tanim m1?” diye
soruldugunda ise soyle cevap vermistir: “Soyle ki, standart tanim bir toplumun
kaynaklarini nasil diizenledigini ¢aligir. Bu anlamda, 6zellikle hayali degildir”

Muhtemelen ekonomi biliminin bir tercihler bilimi olduguna dair bu vurgu,
neoklasik iktisatgilar tarafindan yillar yih gelistirilen mikroekonomi teorilerinin
(or. tiiketici davranig teorisi, firma teorisi, vb.) de bir sonucudur. Marshall daha
onceden bahsedilen nedenlerden 6tiirii, refah terimini kullanirken, Robbins ka-
sitl olarak bu terimden kaginmaktadir. Ustelik refah teorisi biiyiik oranda ahlak
ve dagitim sorunlarini ihmal eden Pareto Optimumu kavramina dayanmasina
ragmen. Ekonomi bilimi ekonomik aktérlerin, ekonomi i¢indeki bir hedefi mak-
simize etmek igin nasil se¢imler yaptig1 anlayisina hapsedildi.

4.Ekonomi Bilimini Tanimlamaya Gerek Yok mu?

Ekonomi biliminin prensiplerine giris ders kitaplarinda Robbins’in @inli ta-
mmuna siklikla atifta bulunmayan bir ekonomi bilimi tanimi bulmak epey zor-
dur. Stewart(1991:8) buna dikkat ¢ekmistir:



Metodolojistler bu giinlerde merhamete gelerek artik ‘Ekonomi ne-
dir?’” sorusu tizerinde ugrasmaktan vazgectiler. Simdiye kadar eko-
nomi bilimi mevcut akademik ve profesyonel topluluk onu nasil ta-
mmliyorsa 6yle oldugu kabul ediliyordu. Ayni zamanda farkl eko-
nomistlerin hi¢birinin digerinden daha dogru olmadig: farkl: ta-
mmlara sahip olduklar1 kabul edilmekte ve her haliikarda mevcut
ekonomi bilimi tek bir tanimin ige yaramaz kalacag1 pek ¢ok farkli
alt- disiplinleri kapsamaktadir.

Bu gozlem iki iddiay1 savunmasi agisindan ilgi gekicidir. Birincisi, ekonomi bi-
limi mevcut akademik ve profesyonel topluluk onu nasil tamimliyorsa 6yle olma-
st toplulugun tek bir cagdas tanimla galistigini gostermektedir. Fakat daha sonra
Stewart tek bir tanimin altindan kalkamayacagi ok fazla ekonomi dali oldugunu
da kabul etmektedir. Ancak, hangi disiplinin ¢ok fazla farkl dallar1 yok ki? Fizik,
kimya, biyoloji ya da sosyolojinin farkli dallar1 yok mu? Oyleyse birilerinin bu
konular1 tanimlamay: diisiinmesi gerekmez mi? Siiphesiz birden fazla ekonomi
bilimi tanimi var ama ekonominin ¢ok fazla farkl alan1 oldugundan dolay: degil
fakat insanlarin onun konu tanimi ve kapsaminda uzlagamadiklarindan dolay:.
Ayrica, her ekonomi bilimi dalinin (6r. makroekonomi, ekonometri, is ekonomi-
sivb.) kendi igleyen tanimina sahip olmasi miimkiin ve hatta arzu edilen bir du-
rumken, bu ekonomi dallarindan her biri ekonominin bir veya daha fazla genis

taniminun i¢inden ¢ikan sorulara ¢oziimler sunmak ister.

Robbins’in taniminin bu kadar yaygin bir sekilde ekonomi ders kitaplarinda
kullamilmasinin nedenlerinden biri, bu kitaplar1 yazan yazarlarin bu tanim be-
nimseyen ve o zamandan beri koruyan neoklasik okulun ogretileri i¢inde yetis-
mis ve bu okula bagl olmalarindan dolayidir. Heterodoks® ekonominin de ne-
oklasik ortodoks okul tarafindan saglanan tanimi kabul etmesi de belki miim-
kiindiir ancak genis tamimin biinyesinde yer alan metodolojik sorunlar ize-
rindeki anlagmazliklardan da kendi heterodoksisini® tiiretecektir. Son olarak,
ekonomi bilimindeki her bir digiince okulunun, ayrintili olarak agiklasinlar ya

8 Heterodoks (Heterodox) sozciigii, ‘farkl’” anlamina gelen Yunanca heteros ve ‘ogreti, di-
stince’ anlamindaki doxa sozciiklerinden olusur. Ana akimdan sapmis olan anlamina gelir. (¢.n.)
9  Heterodoksi kelimesi heterodoks goriis veya diisiince ya da heterodoks olma durumu veya ka-
litesi. Heterodox ve heterodoxy kavramlari iktisadi diisiince tarihinde ¢okca zikredilen kavramlar-
dir. ‘Heterodoks iktisat’ denildiginde genellikle bu Marksist iktisat olarak anlagilir. Zitt1 olan ‘orto-
doks’ sézciigii ise, ‘dogru, gergek, hakikat’ anlamina gelen Yunanca ortho ve ‘6greti, diisiince” an-
lamindaki doxa sézciiklerinden olusur. Ana akim, orta yol, merkez sistem anlamlarina gelir. (¢.n.)
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da agiklamasinlar, belli bir ekonomi bilimi tanimi tizerinden hareket etttikleri
iddia edilebilir.

Piderit (1993:10) gériiniise gore Samuelson ve Nordhaus'un ekonomi ta-
nimlarini ok genis gibi buluyor olsa da ashinda eger birisi ahlaki sorunlar: eko-
nomi alaninin igerisine getirirse cok dar olarak gérmekte. Ona gére (vurgular éz-

giindiir):

Ekonomi bilimi tercihlerin incelenmesidir. Ekonomi, kit veya si-
nurh Gretim kaynaklarindan farkli metalarin tiretiminde kullanmak
lizere insanlar tarafindan nasil segilecegini ve nasil segilmeleri gerek-
tigini ve bu metalarin tiiketim amacryla toplumun farkli Giyeleri ara-
sindaki dagitimini inceler.

Surasi agiktir ki, bir ekonomist olarak egitim almus fakat gii¢lii bir Hristiyan-
lik inancina sahip olan Piderit, Robbins tarafindan sinirh bir sekilde kullanilan
ekonomi bilimi taniminin kapsamini genisletmeyi deniyor. Benim goriisiime
gore ekonomideki her disiince okulunun kendi isleyen tanimini sunmasi arzu
edilen bir durumdur. Bu sayede acik bir sekilde kendi farkliliklarini daha iyi bir
anlayigla gérmenin yaninda ortodoks iktisatla olan uyumluluklarini da gorme
imkanina kavugmus olurlar.

Islam ekonomisine iligkin olarak da, Islam ekonomisinin heterodoksi anlay1-
stm1 agtklamama bir gekilde yardim edecek bir ekonomi bilimi tanimlanmam ge-
rekirse eger, su an igin en iyi olarak ileri siirebilecegim:

Insan hayatinin farkli vechelerine dair toplumun farkl: kesimleri ta-
rafindan benimsenen goriislerden etkilenen ekonomi bilimi, bir
toplumdaki insanlarin, bireysel ve toplu olarak, tiriin ve hizmetle-
rin Gretilmesi ve dagitilmasinin her vechesinin nasil diizenleyecek-
leri ya da diizenleyebilecekleri ve hali hazirda el altindaki kaynakla-
rin insanlarin simdi ve gelecek refahlari igin nasil paylastirilacagin
inceleyen bir bilim dalidir.

Bu tanim kaynaklarin paylastirilmast icin tercihlerin yapilmas: gerektigini ka-
bul etmektedir. Ancak, bu tanim ayni1 zaman da ekonomilerin, toplumdaki etkin
siyasi giiciin-otoriter bir rejim ya da temsilcilerden olusan demokratik bir grup
da olabilir- gegerli goriislerine dayanarak farkli sekillerde de diizenlenebilecegi-
ni iddia etmektedir. Bu ytizden bu tanim, ekonominin bir bilim olarak, daima za-



man ve mekandan etkilenmeyen evrensel gergekler arayan bir doga bilimi gibi
caligiimasi gerektigi savini da reddetmektedir. Bu tanim iginde ekonomi bilimini
calismak bir ekonomik sistemin farkli yap: ve yonlerine elestirel bir sekilde bak-
ma ve onun savunuculari tarafindan diizenlenen hedeflerine hedeflerin kendile-
rini sorgulamadan gergek potansiyeline ulagma imkéan1 verecektir.

Bizim tartijmamizdan agikga anlagilacags iizere ekonomi bilimi tanimi degi-
simlerden ge¢mis ve bu degisimler ve onlarin kabulii 6ncelikle uzmanhk alani-
nin en azindan bazi tiyelerinin gorislerini gostermektedir. Ayrica, verilen bir za-
manda bir¢ok tanimin varlig1 ve kabulii farkl arastirma programlarinin savunu-
culari tarafindan benimsenen farkl goriislerin oldugunu géstermektedir. Ancak,
ekonomi biliminde zaman ve mekan boyunca merkezi olmay1 siirdiirmis baz1
temel konular olmalidir. Oysa ki, ekonomi biliminde merkezi konularin neler ol-
mas gerektigi sorusunda dahi farkli fikirlerin olacak olmasi beklenen bir seydir.
1982 Nobel Ekonomi Odiilii Sahibi George Joseph Stigler'in, bu konudaki go-
riigleri ilgi ¢ekicidir (1982:61):

Eger ekonomik hayatin sorunlar1 ¢ok sik ve temelinden degisiyor-
sa ve esas dogasi iginde biiyiik oranda bir siireklilik eksikligi var-
sa, o zaman ekonomi bilimi olamaz. Bir bilimin temel unsuru bil-
ginin birikerek bitytimesi ve eger her neslin ekonomisti tamamen
yeni analiz metodlar gerektiren temelden yeni sorunlarla yiizlesi-
yorlarsa bu birikim karakteri ortaya ¢tkamaz. Sorunlarin ve metod-
larin degisimi ayn1 zamanda ekonomistlerin egitimini de sarsacak-
tur: eger gengler yaghlarin altinda ¢ahsirlarsa, izl bir sekilde mo-
das1 gegmis olan seyleri 6grendiklerinden emin olacaklardir. Bir bi-
limin varlig bir dizi temel ve uzun 6miirlii problemleri gerektirir.
Ekonomi biliminde bu merkezi problemlerin en temeli deger teo-
risidir. Deger teorisi, farkli tiriin ve hizmetlerin karsilikli degerleri-
nin nasil kurulmasi gerektigini agiklamalidir. Bu problem ¢oziilene
kadar, neyin ne miktarda, hangi kaynaklar kullanilarak neyin tre-
tilecegi ve kaynaklarin degerlerinin nasil 6lgiilecegini bilimsel agi-
dan analiz etmek miimkiin degildir. Bir deger teorisi olmadan eko-
nomistin ne uluslararas: ticaret teorisi ne de bir para teorisi olabilir.
Eger birisi tagra ya da sehir toplumlarindaki veya tarim ya da sanayi
toplumlarindaki degerleri agiklamak isterse de onun temel igerigi,
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degerin bu merkezi sorunundan otiirti, degismez. Aslinda eger de-
ger problemi ekonomik veya politik sistem her degistiginde buka-
lemun gibi dogasini degistirseydi, ekonomik hayattaki her donem
kendi teorisine ihtiya¢ duyardi ve kisa donemlerde kisa 6miirli te-

oriler ortaya cikardu.

Ancak Stigler (1982:62) sunu da itiraf etmektedir:

Ekonomi bilimi gibi ampirik bir bilimin temel gorevi gergek hayat-
taki olaylarin genel bir anlayigini ve son kertede biitiin teorilerinin
ve tekniklerinin de bu goreve hizmet etmesini saglamaktir. Ancak
soylerken ¢ok daha farkli olmasina ragmen, i¢inde bulundugu top-
lumun sorunlarina ve ¢agdas durumlara uyumlu olmak zorundadur.

Gegerli ve saglikli bir bilim, toplumun degisen kosullarini ve mev-
cut olaylar1 agiklamaya calisirken zorluklarla kargilagan belirsiz teo-
rileri gormezden gelen, hem kalic1 hem de neredeyse sonsuz teori-
lere ihtiyag duyar. Kalic1 teorinin dayanag: olmadan, bilimi tesis et-
mek igin bilginin yavasca geliserek viicut buldugu bilgi de olusa-
maz. Cozillmemis 6nemli sorunlarin meydan okumasi olmadan, bi-

lim kasir bir hale gelirdi.

Stigler’a katilmamanin zor oldugu bir nokta onun, bir bilimin veya hatta eko-
nomi gibi bir sosyal bilimin bilgisinin birikerek bitytimesi tizerine vurgusudur.
Burada Stigler ekonomi teorilerine atifta bulunuyor olsa da bu goriis ekonomi bi-
liminin tanimina da genisletilebilir. Aslinda, burada gordiigiimiiz gibi zorlayic1
bir sekilde ekonomi biliminin tanimini degistirmeye yonelik girisimler olmus-
tur, fakat pratikte ekonominin temel ilgisi tiriin ve hizmetlerin tiretim ve dagiti-
miyla iligkili sorunlar olarak kalmaya devam etmistir.

Stigler deger teorisinin ekonomi bilimi igindeki merkeziligine vurgu yap-
maktadir- driinler ve hizmetlerin kiyaslamali degerleri nasil tanimlanacaktir?
Ekonomi bilimindeki esit oranda 6nemli ve konuyla iligkili bir sorun da farkl
tiretim faktorlerinin kiyaslamali getirilerinin nasil tanimlanacagidir. Marks’in te-
mel endisesi bir giysinin par¢a bagina degerinin veya fiyatinin neden, mesela 15
dolar, olup olmadig degildi fakat bu degerin yaratilmasina kimlerin katkida bu-
lundugu ve herkesin katkisina oranla hak ettigi karsilig: alip alamadiguyla ilgiliy-
di. Marks’in analizinin dogru veya hatali olup olmadig farkl bir konudur ki aym



sorun neoklasik analiz iginde gegerlidir. Diger taraftan ne Marksist ne de neokla-
sik gelenek analizlerine ahlaki ve etik meseleleri (siklikla veya sonunda bir gekil-
de dini ilkelerle sonuglanan) getirmek taraftar: degildirler.

Her ekonomide, tiriinler ve hizmetler tiretim faktorlerinin birlestirilmesiyle
tiretilir, bu tiriin, hizmet ve iiretim faktorlerinin degerleri tanimlanir ve bu iiriin
ve hizmetlerin miibadelesi gerceklesir. Hangi tirtin ve hizmetlerin kim tarafindan
tiretilmesine izin verildigi veya tesvik edildigi ve bu iiriin, hizmet ve tiretim fak-
torlerinin degerlerinin nasil tanimlanmasina izin verilecegi veya tesvik edilecegi,
ekonomi biliminin temel sorunlari olarak kalmaya devam etmigtir. Ancak bu so-
runlar, her goriisiin sadece ekonominin nasil tanimlanmas: gerektigini etkileme-
yecegi fakat ayn1 zamanda bu sorunlara alternatif cevaplar da veren farkl pers-
pektiflerden ele alinabilir.

5. Islam Ekonomisini Tanimlamak: islam Ekonomistleri Ne
Yapmak Istiyorlar?

Islam ekonomistilerinin Islam ekonomisinin tanim, kapsam ve metodolojisi-
ne dair ¢ok farkli gériiglerinin olmasi, Islam ekonomisinin ana akim ekonomiden
tamamen bagimsiz veya ortodoks iktisadin bir ya da birkag yoniine ciddi sekil-
de mubhalif pek gok heterodoks iktisattan biri olan, gercekten ayr1 ve farkh bir di-
siplin mi olduguna dair ciddi bir tartisma dogurmustur. Islam ekonomistleri ara-
sindaki Islam ekonomisinin tanim ve konu tizerindeki tartismalarina gegmeden
once Islam ekonomisinin heterodoksiliginin kisaca agiklanmasi uygun olacaktr.

5.1. islam Ekonomisinin Heterodoksiligi

Islam ekonomisi diger biitiin heterodoks iktisatlar gibi, ortodoks iktisadin bir
elestirisi olarak goriilebilir. Her heterodoksun dogasi farklidir, cagdas ortodoks
iktisadin sadece bir veya birka¢ yoniine odaklanirlar. Bu yiizden heterodoks
iktisadin dogasin1 anlamak igin, ¢agdas ortodoksiye dair agik bir fikir sahibi
olmak gerekmektedir. Ekonomideki mevcut ortodoksi yukarida bahsedilen
Robbins’in taniminin gelismis bir modeli altinda islemektedir. Bu tanim altin-
daki ekonomi bilimi, sinirsiz fakat sayilabilen isteklerin ve alternatif kullanim-
lar1 olan sinurl kaynaklarin varhigindan kaynaklanan problemlere en uygun ¢6-
zimler sunmak icin, tercihler yapan mekanizmalar1 inceler. Onun mikro sevi-
yedeki serbest piyasa savunusu ve serbest piyasanin islemesini kolaylagtirmaya
yonelik veya piyasa basarisizhiklarina miidahale etme durumlarinda siurl bir
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devlet roliine olanak tanimasy, kithik yiiziinden ortaya gikan ekonomik sorunla-
rin goziimlerine dayanmasi muhtemeldir. Ekonomi biliminin bu genis tanimin-
dan ayr1 olarak, ortodoks iktisat kendi diinya goriisiini savunur ve insanoglunun
dogasi, davranig ve arzularina ve ekonomik aragtirmalarda kullanilmasi gereken
yontemlere yonelik kendi anlayisini belirgin bir sekilde agiklar. Ekonomi bilimi-
ne etik, ahlak ve sosyolojik sorunlarla herhangi bir baglantis: olmayan pozitif bir
bilim olarak yaklagir. Burada heterodoks iktisadin, ortodoks iktisadin ana mad-
delerinin bir veya birkag unsurunun farklihgindan kaynaklandigini iddia etmek
cok da mantiksiz olmayabilir.

Neoklasik iktisadin giiniimiizdeki durumu, fizyokratik okulla baglayan ve
Adam Smith’in ve klasik okulun diger iyelerinin galigmalariyla devam eden
uzun bir gelenegin doruk noktasidir. Marginalistler tarafindan gerceklestirilen
muazzam teknik ilerlemeyle birlikte, neoklasik iktisad: sekillendirmek i¢in 6n-
ceki geleneksel teorik calismalarin goriiniiste dogru ve savunulabilir biitin par-
calarini toplay1p onlar1 sentezleyen kisi Marshall'di. Ancak, akilda tutulmas: ge-
reken nokta, 18.yiizy1l ortalar1 Fransa'sinin fizyokratik okulu herhangi bir eko-
nomik teoriye atifta bulunmadan doktrinel olarak dogal bir serbest ekonomik
diizenin savunucusuydu. Evrendeki yercekimi kuvvetinin evrendeki her seyi
nasil diizen ve uyum iginde korudugunu gosteren fizikteki Newtonyen devrimi
takip ediyorlardi. Ayni seyin ekonomi ve toplum i¢inde dogru olabilecegini
diigiindiiler ve herhangi bir devlet miidahalesinin dogal diizeni bozmas
nedeniyle arzu edilmedigine inandilar. Laissez-faire'® argiimani, devletin uzun
zamandir kir pesinde kosan tiiccarlarin, toprak lordlarinin ve imtiyazh 6zel kira
toplayicilarinin kol gezdigi politik ve sosyal gevre i¢inde bulunan Fransiz ciftci-
lerine mantikli geldi ve onlar tarafindan benimsendi.

Fizyokratik inansglar igin giiglii ve ikna edici bir teorik gergeve, onlarin dokt-
rinel diistincelerini en tinlii eseri Ahlaki Diigiinceler Teorisi ve Milletlerin Zengin-
ligi kitabinda paylagan, Adam Smith tarafindan saglanmugtir. Insanlar arasindaki
dogal yercekimi kuvvetleri ekonomik olmayan konularda insanlarin birbirlerine

10  Laissez faire, “Birakiniz yapsmlar” seklinde gevrilen bu kalip - deyis kapitalist ekonomi-
de miidahalenin olmamast gerekliligini savunur. Ik olarak fizyokrasi diisiincesinde ortaya ¢ikmis-
tir. Fransizca “serbest birakmak” anlamina gelen bir kaliptir. ktisadi anlamda Laissez Faire devle-
tin ekonomi iizerinde olabildigince az etkisi bulunmasi gerektigini, boylece zel sektoriin ve piya-
sa ekonomisinin ticaretin serbest kalmasiyla beraber ekonomik refaha kavusacagini diigiiniir. Bu
popiiler ekonomi mottosunun tamami “Laissez faire, laissez aller, laissez passer” seklindedir. “Bi-
rakiniz yapsinlar, birakiniz gitsinler, birakimiz gegsinler” anlamindadir. (¢.n.)



karg1 sempati gostermesiyken, ekonomik konularda ise kendini kisisel gikarci bir
tavir olarak gosteriyordu. Erkekler ve kadinlarin zenginlik arzusuyla doga olarak
kendi kisisel ¢ikarlar1 i¢in galigmalarinin sadece kendilerini zengin etmeyecek fa-
kat gayri ihtiyari bir sekilde bunun toplumun iyiligine katki saglayacak ve ulusun
refahini artiracak bir sey oldugu savunulmustur. Ayrica, insan dogasinin egoistik
yoniinden kaynaklanan her tirlii agirihik, farkl tiretim faktorleri arasindaki dogal
rekabet yoluyla kontrol altina alinabilecektir.

Agikea belirtilmemis olsa da; deger, kira, kar, ticret ve fiyat teorileri Smith,
Ricardo ve tamamen serbest bir ekonominin savunucular olan digerleri tara-
findan gelistirilmistir. John Neville Keynes'' 1890 yilinda basilan Ekonomi Po-
litigin Kapsami ve Metodu kitabinda bu noktaya isaret etmis ve laissez-faire var-
sayimindan tiretilen ekonomik yasalarla ise baglamanin en kolay yaklagim ol-
dugunu onaylamistir. Ekonomik aktérlerin serbest ve dogal bir sekilde birbir-
leriyle anlagma yapmalarina izin verilirken; miidahale kuvvetlerinin karmagik-
lig1 daha sonraki bir agamada ele alinabilir. Keynes laissez-faire’1 timdengelimli
bir yontem varsayim gibi ayirarak onu bir davrams diisturu olarak kullanmay1
teklif etmistir. Laissez faire’in bir davranig diisturu olarak kullanilmas: olduk¢a
farkli bir anlama sahiptir. Bu distur, bireylere herhangi bir miidahaleden uzak
bir sekilde kendi tercihlerini yapabilmeleri i¢in her tiirlii 6zgiirliigiin verildigi bir
sistem tasavvur etmektedir. Keynes kafa karigikliginin, ekonomistlerin ekonomi
politigin pozitif bilim yasalarini aragtirmakla ve onlarin ayni zamanda ideal
olarak laissez-faire’1 arzulanan bir sey olup olmadigiyla alakali vaaz vermekle,
mesgul olmalarindan kaynaklandigini kabul etmektedir. Iddiasinin kanit: olarak,
Uluslarin Zenginligi'nden pek gok 6rnek vererek Adam Smith'in ekonomide hi-
kiimet miidalesi i¢in nasil bir ihtiya¢ 6nerdigini gostermeye galigmustir. Klasik
iktisatgilarin ve onlarin sonraki takipgilerinin, tercihlerini kendi pozitif ekono-
mik analizlerinin sonucu olan davraniglarin 6zgiirligiinden yana tutmalari ik-
tisadi diistince tarihi 6grencileri i¢in ilgi cekici bir ¢aligma ve aragtirma alanidr.

Adam Smith’in insanoglunun ¢ikarci ekonomik davranisini asla 6vmedigi sa-
dece bu davranisin ekonomide istenmeden ortaya ¢ikan olumlu etkilerine isa-
ret ettigi 6ne stirilmistiir. Yine de bu soru ¢6ziilmeden kalmistir. Ayrica Adam
Smith’in, gortiniiste farkl kosullardaki bu tiir davraniglar altinda bazi eylemlerin
ahlakiligine itibar etmeden, bir sekilde ¢ikarci davramisin kabul edilebilir oldu-
gunu onayladig da iddia edilmigtir.

11 John Maynard Keynes ile karistirlmamasi gerekiyor. John Neville Keynes(1852-1949) Ingi-
liz iktisatc1 ve John Maynard Keynes’in (1883-1946) babasidir. (¢.n.)
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Sosyalist yazarlar, (klasik okulun hakim tiimdengelimli yaklagimu yerine tarih-
sel yaklagimi kullananlar) serbest piyasa ekonomisinin gikar tezinin uyumunu sor-
gulamuglar; kapitalistlerin, sanayicilerin ve toprak sahiplerinin zorba yonetimleri
yerine, daha giizel ve 6zgiirligii ve adil gelir dagihimini 6nceleyen, degisen dere-
celerde kontroli ve ig¢i-destekli yonetimlerin miidahalesini savunmuglardir. On-
lara gore, bir kapitalist sistem, dogas: geregi somiiriicii ve atisma kaynagidir. An-
cak, her ne kadar onlarin devlet miidahalesi lehindeki destekleri is¢iler arasinda
genis kapsamli bir kargihik bulmus olsa da, deger teorisi tizerine olan teorik ¢als-
malar: yeni bir grup laissez-faire inanglist olan marjinalistler'” tarafindan agir eles-
tirilere konu olmuglardur.

Bu yeni grup, serbest bir ekonomi sisteminin istinligiine olan inanglarim
desteklemek igin ¢ok daha sofistike bir deger teorisi saglamuglardir. Cikarci dav-
ranusa ilave olarak, isten kaginma, mevcut titketimde sabirsiz hoggorii (faiz dde-
meleri icin teorik megruiyet ve zemin saglayan goriiglerden birisi), risk alma giicii
nosyonlarini desteklemisler ve dogal insan iggiidiileri gibi hedonistik rasyonaliz-
min de ekonomik tirtinlerin degerlerinin hesaplamasina girmesi gerektigini sa-
vunmuglardir. Hem klasik iktisatilars hem de kendi deger teorilerini tiretim ma-
liyeti iizerine inga eden ve emegin, temel maliyet oldugu(veya Marks’a gore tek
maliyet olan) ve bu yiizden degerin baslica kaynag (veya Marks’a gore tek kay-
nagt) oldugunu savunan Marksistleri elestirmislerdir. Bunun yerine marjinalist-
ler, bir tiriiniin degerinin temel olarak tiriiniin sagladig1 faydaya bagh olarak ona
olan talebe bagh oldugunu ileri siirmiiglerdir. Bu yiizden, laissez-faire ekonomisi
i¢in serbest piyasalarin, tiretim faktorlerinin ve tirtinlerin piyasa tarafindan belir-
lenen fiyatlar1 durumlarin gelistiren yeni bir teorik zemin saglamiglardir. Marji-
nalistler klasik goriisiin; serbest bir piyasanin her zaman tam istihdama gelecegi-
ne, para stokunun ekonomideki herhangi bir gercek degiskeni etkileyemeyecegi-
ne ve tekellerin yokluguna olan inanglarini devam ettirmiglerdir.

12 Marjinalistler, Jeremy Bentham’in(1748-1832) toplam fayda teorisinin yerine marjinal
fayda teorisini gelistiren iktisatgilara verilen isim. 1871°de Ingiltere’de, Wiliam Stanley Jevons,
Theory of Political Economy(Ekonomi Politigin Teorisi), ayni yil Avusturya’da, Carl Menger,
Grundsdtze der Volkswirtschafislehre (Tktisadin Prensipleri), 1874’te de Isvigre’de, Leon Walras,
Principe d’une théorie mathématique de I’échange(Piir Tktisadin Elementleri) adli eserlerini kale-
me alarak daha sonradan neo-klasik iktisat olarak adlandirilacak diisiincenin temellerini atmislar-
dir. Marjinal faydacilar/marjinalistler, klasik iktisat okulunun diisiincelerinden kesin bir kopusu
temsil etmeleri ve deger teorisini yeni bir hiiviyete biiriindiirmeleri agisindan iktisadi diisiince tarihi
icerisinde 6nemli bir yer tutarlar. Bunlar icerisinde Menger daha sonra, sosyalizmin en biiyiik diis-
mani olacak olan ve Ludwig von Mises ve Friedrich von Hayek gibi ¢ok onemli iki iktisate1 yetisti-
ren, Avusturya Iktisat Okulunun kurucusu ve fikir babalarindan biri olarak da isim yapacaktir. (¢.n.)



Neoklasik mikroekonominin temel 6gelerini olusturan hem arzi hem de
talebi bir araya getirerek klasik ve marjinal deger teorilerini sentezleyen kisi
Marshall'di. Marshall ve onun ¢agdag: olan neoklasikler, serbest piyasa ekono-
mik sistemine ve onun kaynaklarin etkin dagitilmasini tiretebilme yetenegine,
market-clearing prices’lar1 tanimlamasina, ¢aligmak isteyen herkese gelir ve tam
istihdam saglama 6zelliklerine sadik kaldilar.

Surasi agiktir ki ahlakilik sorunu hem serbest piyasa kapitalist taraftarlarinca
hem de onun kargitlarinca disarda birakilmus bir konudur. Ayni zamanda 6zgir
bir toplumu destekleyen serbest piyasa savunucular: devletten ve dini diizenle-
melerden bagimsiz bir diizen istediler ve kendi ideallerini desteklemek iin teo-
rik galigmalar1 yoneldiler. Karsit olanlar, tiranlik lehinde galigiyor gibi goriinen
kapitalistlerin, sanayicilerin ve tabi ki dini liderlerin zorba yonetimi yerine 6z-
giirligu getirebilecek bir sistemi desteklediler. Bu iki gruptan higbiri tartigma-
larina ahlaki konular1 getirmekle ilgilenmediler ki aslinda boyle bir girisimin so-
nunda onlar1 her ikisinin de kars1 oldugu dini dogmalara gotiirecegini fark ettik-
lerinden dolay1dr.

Keynes, Marshalci (neoklasik) mikroekonomiyi ve piyasamin kaynaklari
‘dogru’ bir sekilde dagitabilme yetenegini hi¢ sorgulamamistir. Sadece piyasa-
nin her zaman tam istihdamu garanti altina alacak kadar genis ekonomik faali-
yet yaratamayaca@ini bu hedefe bazen ulasabilecegine isaret etmistir. Bu yiizden
Genel Teori’ sini gelistirerek neden devletin mali ve para politikalartyla uzun dé-
nemli krizleri 6nlemek igin sik sik hareket etmesi gerektigini gostermeye ¢alis-
mustir. Keynes bunu, paranin likidite teorisini sunarak ve gelecekteki ekonomik
¢iktilarin belirsiz dogasin, yatirim harcamalarindaki dalgalanmalars, ticretlerin
asag1 dogru esnek olmayislarini ve faiz oranlarimin tasarruflar ve yatirim arasin-
daki dengeyi saglayamayacagim gostererek yapmugstir. Goriisleri ana akim or-
todoks iktisat icerisinde kabullenilmis ve daha sonradan bu makroekonomide
neoklasik-Keynesyen tez haline gelmistir. Bu yiizden hiikiimetlere para ve ma-
liye politikalar1 vasitasiyla ekonomiyi tam istthdama yonelterek sabitlestirmele-
ri icin miidahale etmelerine izin verilmis ve tegvik edilmigtir. Makroekonomini

bu genis sentezi serbest piyasanun, ilk olarak parasalcilar (monetaristler)'* daha

13 Monetaristler ya da parasalcilar ‘monetarizm’i veya ‘monetarist’ teoriyi benimseyen kisi-
lere verilen isim. Monetarizm, biiyiik 6lgiide, 1976 Nobel Ekonomi Odiilii’nii kazanan Amerika-
l1 iktisatet Milton Friedman tarafindan gelistirilmis bir teoridir. Friedman, 1976 yilinda “Paranin
Miktar Teorisi Uzerine Calismalar” baghkl, editorliigiinii yaptig1 bir kitap yaymladi. Bu galigma
ile Friedman esasen monetarizmin temel ilkelerini ortaya koymus oldu.
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sonra yeni klasiklerin, agir1 taraftarlar: tarafindan yéneltilen elestirilerden kendi
teorik cercevesini enflasyon ve beklentilerin roli tizerine olan yaklagimlari yeni-
den kurgulamasiyla sag cikmay1 bagarabilmistir. Bu sentez ayn1 zamanda, daha
genis devlet miidahalesini savunan ve daha iyi bir gelir dagilimi icin gelir politi-
kasini talep eden, merkez-sol Post-Keynesyenlerin saldirilarindan da sag ¢ikabil-
meyi bagarabilmistir.

Keynesyen devrim, ekonominin her zaman kendi kendisini (dogal olarak
okuyun bunu) tam istihdama getirecegine yonelik neoklasik inanisa cevap ver-
mek icin teorik bir meydan okuma olarak gelmisken, erken donem kurumsal-
cilar silahlarmi, piyasanin en iyi veya en adil gelir dagilimini saglayabilecek ye-
tenekte olduguna dair inanisa dogrultmusglardir. Ayrica neoklasik okulun hedo-
nizm, tiiketicilerin varsayilan egemenligi gibi davramigsal varsayimlarini sorgula-
muglardir. Ekonominin evrensel yasalari yerine ekonominin nasil ¢aligtigini anla-
mak i¢in belli bir zaman ve mekénda ortaya ¢ikan kurumlara daha yakindan bak-
mak gerektigini 6nermiglerdir. Toplumun yardima muhtag sinuflarini destekle-
yen demokratik siiregler aracihgiyla yapilan reformlari desteklemislerdir.

Giiniimiizde, ortodoks iktisada gore, ekonomi biliminin amaci miimkiin olan
en yitksek hacimde tirtin ve hizmeti tiretebilmek i¢in ekonomik kaynaklarin en
etkin bir sekilde dagitilmasidir. Ayrica ortodoks iktisat bu amaca en iyi serbest
piyasa yoluyla ulagilabilecegini iddia etmektedir. Hicbir heterodoks diisiince
okulunun (ortodoksiyle ayni diinya goriisiine sahip ve ayn1 ahlak, etik ve dini te-
mellere dayanan) bu hedefe ve onun siirdiiriilmesi igin kullanilan araglara her-
hangi bir itiraza sahip olduklarini diisiinmiiyorum. Yani heterodoks goriis sun-
lara ulagamaz:

i. Gelirin ekonomide esitsiz dagilimi
il. Cevrenin artan agir1 tahribati
iii. Ekonomideki sik diizensizlikler

Aslinda Islam ekonomisi heterodoks iktisadin bu iig endisesini de paylas-
makta ve 6zellikle ilk ikisi onun ana maddelerini yansitmaktadir. Ancak, Islam

Monetarizm, esasen ¢agdas iktisadi sorunlardan biri olan enflasyon konusu iizerinedir ve enflasyo-
nun temel nedeni olarak para arzimin hiikiimetlerce gereksiz yere ve asir1 6lgiide artirilmasini belirt-
mektedir. Monetaristlere gore, ekonomideki istikrarsizliklarin birgogu parasal kokenlidir. Bu ne-
denle para politikasinin iktisadi sorunlara karsi, diger iktisat politikasi araglarindan daha etkili ol-
dugunu diigiinmektedirler. Bu gériislerini 6zetle “ Enflasyon her zaman ve her yerde parasal bir ol-
gudur” soziiyle ifade ederler. (¢.n.)



ekonomi sistemi kendisini farkli bir diinya gériisii tizerine temellendirirken ay-
rica ekonomik faaliyetlerin ve insanoglunun dizginsiz (fakat kontrol edilebilir)
dogal icgiidiilerinden neget eden ekonomik kurumlarin farkli vechelerinin ah-
lakiligiyle de ilgilenmektedir. Maddi kargihiklarin katkisiz maksimizasyonu, bu
yiizden, Islam ekonomisinin hedefini olugturmaz.

5.2. Islam Ekonomisinin Tanimi1: Monzer Kahf’in Cekinceleri ve Onerileri

Monzer Kahf (2003) ekonomi biliminin tanimi ve metodolojisiyle alakali so-
runlarla ilgilenmektedir. Konuyla alakali yazan farkh kisilerin Islam ekonomisi
tanimlarini elestirel bir sekilde gozden gecirmektedir. Ayrica, ekonominin bagi-
na Islami ekinin getirilmesinin uygunlugu ve istenirligi iizerine diisinmektedir.
Bu yiizden onun fikirlerinin tartisiimasi dogal olarak bizi Islam ekonomisinin is-
leyen bir tanimuna gotiirecektir.

Kahf’a gére, Islam ekonomistleri arasinda Islam ekonomisinin tanimy, kapsa-
mu ve geleneksel ekonomiyle iliskisi, metodu, analiz araglari ve hatta temel 6ge-
leri iizerinde bir anlagmaya yok gibi gdriinmektedir. Islim ekonomistleri tara-
findan énerilen farkli Islam ekonomisi tanimlarindan bahsetmektedir. Ornegin,
Akram Khan'a gore Islam ekonomisi, is birligi ve katilim temelinde diinyadaki
kaynaklarin 6rgiitlenerek insan felahina ulagabilmenin ¢ahgilmasini hedeflemek-
tedir. .M. Hasanuzzaman'in tanimi; “Islam ekonomisi, maddi kaynaklarin elde
edilmesi ve kullamilmasinda adaletsizligi onlemek, insanlara mutluluk saglamak
ve insanlarin Allah’a ve topluma karg: vazifelerini yerine getirmelerinin 6niinii
a¢mak icin seriatin kurallarinin bilinmesi ve uygulanmasidir” Muhammed Arif
icin Islam ekonomisi, kurtulusa (felah) ermek icin kaynaklar érgiitleyen insan
davraniglarinin aragtirilmasidir. Abu Al Makarim Islam ekonomisini “her tiirlii
ekonomik faaliyette adaletin gergeklestirilmesi bakimindan refahi ve refahin in-
sanla baglantisini ele alan bilim” olarak tanimliyor (Kahf, 2003: 26, 41). Ayr
bir bilimsel disiplin igin kendi kriterini verdikten sonra, Islam ekonomisinin ke-
sin bir sekilde kendi bagina bir bilim oldugu sonucuna variyor ve ona ‘ekonomik
adalet bilimi’ ismini veriyor. Onun bilim tanimi Zarqa'nin, her tiirli bilginin sis-
tematik ve organize olmus hali olarak, 6ne siirdiigii bilim tanimiyla da tutarli ola-
bilir (Kahf, 2003: 27, 41).

Kahf’a gore, Taceddin Islam ekonomisini, ekonomik sorunlar kargisinda,
Kur’an ve Siinnet’in rehberligindeki bir ekonomi politikas sistemi olarak tarif
ediyor. Ona gore Islam ekonomisinin odaginda, insan hursinin ve aggdzliliigii-
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niin gerekli kildig1 normatif miidahale politikalar: vardir. Bundan dolay1 Taced-
din icin Islam ekonomisi, siyaset-yapicilari aydinlatan bir alete déniismekte ve
onlara dogru kararlar almalar1 noktasinda yardimer olmaktadir. Bu yaklagimin
sonucunda da, “olmasi gerekeni” ifade etmek isteyenin once “olan”1 anlamasi
gerektigi gibi, ekonominin analiz boyutu ikincil bir gereksinim olmaktadur.
(Kahf, 2003: 26-7)

Son olarak Kahf, yukarida bahsedilen calismalarin, Islam ekonomisinin; ta-
nimi, kapsamu ve bir bilim olarak gegerliligi ve hatta ‘ekonomi biliminin’ bagina
‘Islami’ 6n ekinin getirilmesi gerekliligi gibi hususlarda cevaplar iiretmek yerine
daha fazla sorunun ortaya gtkmasina neden oldugunu gozlemlemektedir. Daha
agik olmak icin Islam ekonomisi tanimlarini iki kategoriye ayirryor: ilk katego-
ri Hasanuzzaman ve Abu al-Makarim'in tanimlarini igeriyor. Onlarin temel oda-
gin1 ekonomik faillerin davranig kaliplarini ve zeminlerini belirleyen seriat ku-
rallar1 ve ilkelerine dikkat geken tarifleri olusturmaktadir. Bu tanimlar Zarqa'nin
Islam ekonomisinin normatif parcasi olarak adlandirmasina atifta bulunmakta-
dur. Bagka bir deyisle, insanlarin Islam’in temel kaynaklarindan ileri gelen emir-
leri dikkate aldig1 bir durumda islerin nasil olmas: gerektigine dair boyutu ola-
rak adlandirir. Taceddin’ in makro-ekonomik siyasete agirhk veren tarifi de bu
kategoriye dahildir. Bu normatif tanimlamalar, ancak ve ancak, Islam’in yeryii-
ziinde kurmaya cagirdig1 Islami ekonomik sistem gercevesinde gegerlidir (Kahf,
2003:27).

Khaf’in ikinci kategorisindeyse Khan ve Arif’in 6nerdigi ve odak noktasinda,
Islami ekonomik sistemin sagladig gerceve icinde yer alan insan davraniglari var-
dir ki bu tanimlar kesin olarak Islam ekonomi sistemi caligmalarini kapsamakta-
dir. Khaf’1n goriisiine gore al-Sadr’in ve Zarqa'nin tarifleri de bu kategoriye déhil
edilebilir. Al-Sadr Islam ekonomisine, “bilimsel gérev” ve “doktrin gérevi” dedi-
gi bir miikellefiyet yiikler. Buna gdre Islam ekonomisi, bir yandan gercek hayat-
taki degiskenlerin Islami ekonomik sistemin uygulandig: bir toplumda alabilece-
gi bicimleri kegfetmeli, diger yandan da Islami ekonomik sistemin kendisini ac1-
ga cikarmalidir. Zarqa da benzer sekilde Islam ekonomisini ikiye ayurir: Islam>1n
ekonomik sistemini arastiran miispet kisim ve bu sistem i¢inde Miisliimanlarin
davranislarini ele alan diger kisim (Kahf, 2003: 27-8).

Daha sonra Kahf “ckonomi’nin oniine “Islam” sifatinin getirilme amaci-
m sorgulayan Taysir Abdiilcabir’inin fikirlerinden bahsediyor. Kahf’a gore

Abdiilcabir’in endigesi bu tamlamanin kullanilmasinin ekonomi teorisinin iki



asirlik gelisimini yeniden yorumlamak zorunda olmasinda yatmaktadir. Daha-
s, bu endige, Batr'da gelisen fikirlere karsi bircok Miisliimanin (bilim adamlar-
nin) bile sahip oldugu ve paylastig: hassasiyet bakimindan da kismen dogrulana-
bilir (Kahf, 2003: 29).

Kahf daha sonra kendi tanimini olustururken kendisine kolaylik saglamas:
agisindan ekonominin tanimu tizerine olan tartigmaya bagka bir agidan bakmak-
tadur. Ibni Haldun’un (o zaman diliminde yeni olan) insan medeniyeti biliminin,
yani umran ilminin, geleneksel degil yeni bir Islami disiplin oldugunu iddia et-
mektedir. Neden biz Islam ekonomistleri de, ekonomi bilimini evrensel boyutta
diisiinmeyelim? Kahf bu nedenle sunu iddia ediyor (Kahf, 2003: 29-30):

Insanlarin calisma ve emekleri sonucunda elde ettikleri kazanimlar,
yasam, bilimler ve sanatlar vs. Medeniyetin ve insan toplumunun
bir pargasi olarak ekonomi, insanin maddi amaglarinin tatmin edil-
mesi i¢in kaynaklarin kullanimi bakimindan bireysel ve kolektif in-
san davraniglarinin aragtirilmast olarak tanimlanir. Dolayisiyla Is-
lami (ibn Halduncu) agidan ekonomi, erkeklerin ve kadinlarin bi-
reysel veya kolektif davraniglarinin, davranis kaliplar1 ve tarzlarinin,
giidiilerinin, sevklerinin, hedeflerinin, tepkilerinin, cevaplarinmn,
belli durumlara, normlara, ahlak degerleri dizgesine veya dini, siya-
si, yasal cercevelere gore aragtirilmasi anlamina gelir.

Dolayisiyla boyle bir aragtirmanin kesfedecegi bireysel veya kolektif davranus
yasalar1 biitiin insanlik i¢in gegerli olacak ve ruhi, psikolojik ve kurulu diizenden
ileri gelen bolgesel davranus degiskenlerini de agiklayacaktir.

Bu disiplin isminde ve taniminda “Islami” kelimesi ge¢medigi igin veya Is-
lamilestirme cabast giitmedigi icin “gayri-Islami” addedilemez diye iddia eder
Kahf. Bu ilmin amaci, Allah'in yarattiklarindaki hikmetleri anlayabilmemiz i¢in
bize emrettigi sekilde diinyay1 anlamaktir. Bu aragtirma evrensel olan kaliplari,
insan hayatinin zeminini anlamay1 ve gerektiginde Allah’a kulluga yénlendirme-
yi hedefler. Kahf’a gore, Zarqa, geleneksel ekonominin betimleyici faraziyeleri-
ni Islam ekonomisinin bir pargast olarak saydiginda bu yaklagima ok yakinlagt-
yor. Islam’in kendisinin de higbir deger yargisi tagimayan betimleyici (miispet)
faraziyeler getirebilecegini soyliiyor. Betimleyici yargilar, “dogasi itibariyle” bi-
tiin insanlik igin gegerli olabilir. Buna ragmen Zarqa kendini, Islam ekonomist-
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leri arasinda yaygin olan mevcut Islam ekonomisi anlayisindan da tam anlamuy-
la koparamuyor ve Islamiletirilen bir ekonomi disiplininin, Islami ahlakla uyus-
mayan, adaletsiz islemlerdeki (faizin etkileri) veya iyi olmayan iiriinlerin iiretil-
mesinde (alkol iiretimi gibi), davrang kaliplarin agiklayamayacaginda israr edi-
yor (Kahf,2003: 31).

Kahf’in goriisiine gore kendi dnerdigi tanim; Batili ekonomi tanimlarinda ol-
dugu gibi insan arzulari ve ihtiyaclarini ve bazi Islami tanimlardaki gibi “felah”
ve “Allah’a karg1 farzlar” kavramlarin degil, beseri maddi hedefleri temel almak-
tadur. “Beseri hedefler” terimi, hem Allah’tan sakinanlari, hem de agnostik veya
inangsizlar1 kapsayabilen tarafsiz bir ifadedir. “Maddi” sifatiyla da manevi yiik-
selme cabalar1 veya maddi olmayan amaglar digarda birakilmug olur (Kahf, 2003:
31). Kahf'in goriisleri genelde, ‘Islami’ 6n ekine dair ve ekonomi iizerine olan ta-
nimlamalar ve yorumlarla ilgilidir. Goriiniise gore, cagdas Islam ekonomisi ya-
zarlarinin gorislerini karsilastirdiginda karsit goriisleri de dikkate aliyor gibi go-
ziikiiyor. Ekonomiye Islami énekinin koyulmasi meselesini ilk olarak ele alalim:
Ibni Haldun'un yeni insan medeniyeti biliminin, umran ilminin, geleneksel de-
gil bir Islami disiplin oldugunu ileri siiriiyor ve devamla neden Islam ekonomist-
leri de evrensel boyutta diisiinmiiyor diye soruyor. Onun 6nerdigi sey eger biz
(Islam ekonomistleri) aragtirmalarimizi basitge ana akim ekonomistler gibi ya-
parsak bunun daha uygun olacagidir. Onun 6nerisinin igerigi ise, kiiltiirel ve ruh-
sal etkilerden kaynaklanan bazi degisimler harig tutulursa, ekonomik aktérlerin
davranuglaryla ilgili temel esaslarin her toplum ve her ekonomi i¢in ayni olaca-

gidur.

Biitiin insanlarin temel dogasinin ayni1 oldugu dogru ise, ekonomideki mev-
cut ortodoksi herhangi bir ahlakiligi ve dini 6gretiyi dikkate almadan gelisecek-
tir. Ekonomiyi diizenleyen boyle bir sistem igindeki bir birey, herhangi bir ahlaki
norm veya dini gdriige sahip olmaktan da beridir (herhangi bir ahlaki norm veya
dini egilime sahip olmamak da buna dahil); fakat kendi maddi hedeflerini ger-
geklestirdigi gevresi ona yardimei olmadigi zaman bunu kendi kendisine ayarla-
malidir. Ancak, Miisliiman bir toplumda (ya da herhangi bir toplumda) herhan-
gi bir sistemin 6nemli bir hedefi de (siyaset, ekonomi, egitim) sakinlerine yar-
dima olacak bir ortam saglamasidir. Bu hedefin 1s18inda, ortodoks ekonomik
doktrin altinda inga edilen ekonomik kurumlarin yeniden diizenlenmesi veya
degistirilmesinin gerekliliginin bulunmasi da énemlidir.



Kahf (2003) insanoglunun temel dogasinin her yerde ayni oldugu konusun-
da hakli. Biitiin insanlar, farkli oranlarda da olsa bagkalarini diigiinmek kadar
bencillik iggiidiisiine de sahiplerdir; herkes, farkli oranlarda diirtist veya sahtekar
olabilme becerisine sahiptir. Islami prensiplere gore temellenmis bir toplumun
hedeflerinden birisi de begenilen gidiileri desteklemek ve yayginlagmasini sag-
lamakken, kétii giidiileri barindiranlara da yardim etmektir. ‘Islami’ 6n eki de bu
anlama delalet eder.

Gegmisin Miisliman bilimcileri, hicbir zaman ‘Islami Cebir’ veya ‘Islami
kimya’ gibi terimleri bu alanlarda ¢ok 6nemli katkilar yapmis olmalarina ragmen
kullanmamuglardir. Bunun nedeni dogal bilimlerin ve matematigin unsurlar1 ve
ilkeleri toplumdan topluma degismemesindendir. Fizik, kimya, biyoloji vb. alan-
larda Islami 6n ekine gercek anlamda bir ihtiyac yoktu (hal da yok). Diger ta-
raftan, tarih gibi sosyal bilimler icin ‘Islami’ n eki farkl bir anlama sahip. Islami
tarihin ayri bir disiplini ifade etmesi gerekmez; yiizyillar boyunca Miisliiman in-
sanlarin yagadiklari ve Islamin tarihi anlamlarina gelebilir.

[bni Haldun insan medeniyetinin ve toplumunun yeni bir disiplinini baglatms
ve ayrica tarih yaziminda bu yeni metodu benimsemistir. Simdinin ekonomi bili-
miyle birlikte gelen sorunlarini, i¢inde yasadig1 ve gordiugii gergek diinyayn algi-
lamas: iizerinden ve kendi gozlemlerine dayanarak yorumlamistir. Bir tarihgi ola-
rak, kendi gelistirdigi yeni yontemiyle medeniyetin tarihini yazmig ve neyin ya-
pilmasi ve yapilmamasi gerektigi gibi noktalara Islami bir agidan bakarak yaklas-
mamugtir. O her seyden 6nce bir Mislimandi ve dindar bir Mislimand, ancak ig
medeniyetlere ve onlarin gelisimine gelince, sadece yasadig1 toplumda gordigii
veya bilmekte oldugu seyler iizerine yazdi. Ideal bir Islami ekonomi-politik sos-
yal sistem igin tam ve biitiinciil bir ¢ergeve olusturmak gibi bir gorevi kendisine
yiiklemedi. Bir Islami 6n eki icin gerekli olan baglamsallik onun medeniyetlerin
tarihi veya sosyoloji iizerine yazilarinda tamamen yer almayan bir durumdur.

Ibni Haldun'un degindigi ekonomik sorunlarda, onun gériigleri ‘Islami’ veya
‘gayri-Islami’ olarak adlandirilamaz. Ornegin, biitiin ekonomilerde gegerli ola-
cak artan oranda bir vergilendirmenin nihai olarak tiim vergi gelirlerinde bir aza-
lisa yol agacag: ve hem yonetilene hem de yoneticiye zarar verecegine dair yar-
gist toplumun dini inanglarini hesaba katmaz. Islam ekonomistleri, pek ¢ok ana
akim ekonomistleri arasinda olacag gibi, bu teorinin 6nerdigi politikay1' kabul

14  ‘Economics’ ve ‘economy’ arasindakine benzer bir sorun burada ‘politics’ ve ‘policy’ ara-
sinda ortaya cikiyor.
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edecektir: Vergi oranlar1 makul olmalidir, ¢iinkii bu toplumdaki herkese yarar
saglar (ve bu Islami emirlerle uyum igerisindedir). Ibni Haldun'un yazilarinda
emek, para, kamu harcamasi vb. gibi buna benzer konularda pek ¢ok ekonomik
fikir vardur. Islam ekonomistleri dahil her zeminden ekonomist bu konularda
onun bu gézlemlerinden faydalanabilir fakat ne oranda onun teorilerini ve
politika 6nerilerini benimseyip kabul edecekleri, kendi tercih ettikleri ekonomik
doktrinlere uyumuna bagl olarak degisecektir.

Ekonomi ve Islam ekonomisiyle alakali sorun farklidir. Ekonomi poli-
tik (simdi ekonomi bilimi) farkli bir konu alan1 olarak Adam Smith’in Millet-
lerin Zenginligi’ ni yaymnlamasiyla baglamistir. Bu ¢alisma énemli oranlarda,
Avrupa'nin farkl tilkelerindeki pek ¢ok 6nceki fikrin doruk noktasrydi. Onun ta-
kipgileri klasik okulun tiyeleri olarak bilinegeldiler ve laissez-faire onlarin birin-
ci ekonomi-politik paradigmalari haline geldi. 19.ytizyilin ortalarindaki Marksist
saldirilardan sag ¢ikmayi bagardiktan sonra, onun gelismis yorumuna ytizyilin
sonuna dogru neoklasik okul ad1 verildi. Bu goriis mikroekonomi alaninda gii-
niimiize kadar hakim olmustur. Diger taraftan, bugiiniin ana akim makroekono-
misi Keynesyen diisiince okulu ve neoklasik iktisadin bir sentezidir. Eger, issizlik
sorununu ilgilendigi en 6nemli ekonomik sorun olarak alan Keynesyen iktisat
ekonomi biliminin bir parcast olmayz siirdiirecekse o zaman, konuyla alakali Is-
lami ilkeleri ve endiseleri ekonomi biliminin igine sokmaya galigan Islam ekono-
misinin taraftarlar1 agisindan Islam ekonomisi kavramyla ilgili herhangi bir so-
run kalmayacaktir. Daha 6nce bahsedildigi iizere, Islam ekonomisi kavrami eko-
nomi bilimini bir disiplin olarak biinyesinde barmndirmalidir. Islam ekonomisi
diinyadaki ana akim ekonomi bilimi olmaktan olduk¢a uzak oldugundan dola-
y1, bu noktada ekonomi biliminden ‘Islami’ ekinin kaldirilmasima gerek yoktur.
Eger, Ibni Haldun gibi, yeni bir disiplin icat ediyor olsaydik ‘Islami’ kavramina
gerek olmayabilirdi. Fakat durum boyle degil.

‘Politics’ yani bizim politika ya da siyaset dedigimiz kavram bir bilim olmay1 ifade ediyor. Politi-
ka, gii¢ ve otoriteyi igeren sosyal iliskilerden ve politikalari(policy) formiile etmek ve uygulamak
i¢in gerekli olan yontem ve stratejilerden meydana gelmektedir.Devletin ya da hiikiimetlerin han-
gi kistas tizerine hareket edeceklerine dair bir referans noktasini, ideolojiyi yansitir. Bu kavrama si-
yaset olarak kullanmay1 tercih ettik.

‘Policy’ de ayni sekilde politika olarak Tiirkceye gegmis bir kavram. Ancak policy olan politika
kararlara rehberlik etmek ve rasyonel sonuglara ulasmak icin kullanilan ilke veya kural olarak ta-
nimlanabilir. Farklr policy’ler olabilir; mesela saglik politikasi, egitim politikasi, ekonomi politi-
kasi gibi. Daha ¢ok prosediir veya protokolii ifade eder. Bu kavrami da politika olarak koruduk.
Kisaca, Policy(politika) kendi fikirlerini desteklemek ve uygulamak igin yaptigi seylerken(pratik
bir olgu, mesela; yasalar, giimriikler, savaslar); politics(siyaset) ise devletin inandigt inang
sistemi(teorik bir olgu, mesela; serbest ticaret, korumacilik gibi) demektir. (¢.n.)



Islam ekonomisinin ekonomiden ayri yeni bir disiplin oldugunu iddia eden
herkes Khaf’in ‘Islami’ én ekiyle ilgili endiselerine kars: ilgi duyabilir, ben ise
boyle bir iddiaya kargtyim. Ekonominin 6niine 6n ek koymak basit olarak bir di-
stince okulu anlamina gelmektedir. Post-Keynesyen ekonomi esas olarak, gelir
dagilimini serbest piyasaya birakmak yerine ekonomi i¢in gelir politikalarini des-
tekleyen ve gelir dagilimiyla alakali dertleri olan nispeten daha fazla dertleri olan,
bir grup ekonomistin ekonomik fikirlerini ifade eder. Post-Keynesyen ekonomi;
ekonomi bilimi baglaminda, Post Keynesyen ekonomistler tarafindan gergekles-
tirilen bir aragtirma programudir. Ayni sey Islam ekonomisi ve Islam ekonomist-
leri arasindaki iligki igin de gegerlidir.

Keynesyen okul Post-Keynesyen ve Yeni-Keynesyenler gibi kendi farkl: var-
yantlarini kabul etmektedir ve bu genis okuldan higkimse Keynesyen ekonomi
igin ortak bir tanim talebinde bulunmamigtir. Tamimdan daha 6nemlisi, Islam
ekonomisinin belli bir tanimi altinda neyin énerildiginin gorilmesidir. Ayrica,
bir ekonomi bilimi tanim1 vermeden konuya oldukga katk: saglayan pek ¢ok Is-
lam ekonomisti bulunmaktadir. Genel olarak herkes ortodoks iktisat icerisinde;
mikroekonomi alaninda neoklasik okul, makroekonomi alaninda da neoklasik
Keynesyen sentez seklinde tezahiir eden bu degisiklikleri aramstir. Islam eko-
nomisinin her savunucusu ve pratik uygulayicisinin kafasinda kendisine ait fark-
I1 bir Islam ekonomi sistemi sekli olabilir. Ve bu daha énceki galigmalarindan bi-
rinde Kahf’in(1989: 43) kendisi tarafindan belirlenen élgiit iizerinden deger-
lendirilmelidir:

Bir tarafta esaslar1 ve hedefleriyle diger tarafta aksiyomlar: ve ilkele-
riyle bir ekonomi sistemi olusturan herhangi bir sistem belli bir ide-

oloji tizerine temellenmelidir.

Bir ekonomik sisteminin saglamhigy; kendi i¢ tutarliigina, hayatin
diger vechelerini diizenleyen sistemlerle uyumuna; gelistirme ve
biytimeyi kargilamasina bakilarak 6l¢iilebilir.

Not edilmesi gereken dnemli bir nokta Kahf’in ‘Islami’ 6n ekinin getirilme-
si meselesini ¢ok hayati bir sey haline getirmemesidir. Konuyla ilgili bastan beri
tizerinde diisiindiiklerinden, onun tercih ettigi goriis olmasa bile muhtemelen
konuyla alakal genis kabul gérmiis bakis agisindan dolay1 onun ‘Islami’ én eki-
ni kabul etmeye istekli oldugu griilecektir. Ornegin, Kahf’in (2003: 25-26) su
agiklamast:
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Islam ekonomisi kavrami, Islami bir toplumda erkeklerin ve ka-
dinlarin ekonomik davraniglarina rehberlik eden bir degerler siste-
mi olarak sosyal, siyasi ve yasal ortamlarda Islami aksiyomlarin yii-
riirlitkte oldugu varsayimini temel alan bir ¢aligma alani olarak ta-
rif edilebilir. Bu haliyle Islam ekonomisi, kapitalist paradigma te-
melindeki ekonomi analizlerine “kapitalist ekonomi” denmesine
benzer. Bu anlamda Islam ekonomisi, ekonomi biliminin bir bran-
s1, ekonomik sistemlerden birinin aragtirilmasi demektir. Bu eko-
nomi daly, Islami ekonomik sistemin paradigmasini, aksiyomlarin
ve ilkelerini ele almal ve béylece bunlarin ekonomik dl¢timlere ve
ekonomik faillerinin kararlarina etkisini incelemelidir. Farkli eko-
nomik sistemleri konu edinen farkli ekonomi dallar1 arasinda oldu-
gu gibi, Islam ekonomisi sz konusu oldugunda bagka bir ekono-
mi dalinin analiz araglari, Islami ekonomik sistemin aksiyomlarryla
uyumsuz olup, degistirilmeyi gerektirebilir. Yine de, terminoloji ve
yontemdeki bir degisiklik nasil Marksist veya kapitalist ekonomiyi
birbirinden bagimsizlastirmuyorsa, Islam ekonomisi de kendine ba-
sina bir bilgi dal olarak, bazi Miisliiman yazarlarin “geleneksel eko-
nomi” dedikleri disiplinle zitlasmak zorunda degildir.

Oncelikle, Islam ekonomisine Post-Keynesyen ekonomide oldugu gibi eko-
nominin bir dal olarak bakilmamalidir. Niikleer fizik, kuantum fizigj, teorik fi-
zik, uygulamal fizik alanlari fizigin birer alt branglaridir. Benzer sekilde mikroe-
konomi, makroekonomi, uluslararasi ekonomi, ¢aligma ekonomisi, sehir ekono-
misi; ekonomi biliminin bazi branglaridir. Nasil ‘calisma ekonomisi’ ekonomi bi-
liminin bir brangini ifade ediyorsa, Post-Keynesyen ekonomi kavramu yillar bo-
yunca (veya muhtemelen her zaman) bir aragtirma programi veya ekonomi bili-
mindeki bir diigiince okulu-heterodoks iktisadin bir tiirii- olarak anlagilagelmis-
tir. O higbir zaman sosyoloji, siyaset bilimi veya tarih gibi apayr1 bir disiplin an-
lamina gelmemistir. Aynist Islam ekonomisi icinde dogru olmalidur.

Kahf’in (2003) ekonomi bilimi tanimini Robbins’inkiyle karsilagtirmak il-
ging olacaktir. Kahf’a gére ekonomi bilimi ‘insanin maddi hedeflerini tatmin et-
mek amaciyla kaynaklarin kullanilmasi bakimindan bireysel ve toplu olarak in-
san davraniglarini ¢aligan’ bir bilimdir. Her ne kadar Kahf kendi taniminda tercih
ve kitlik kavramlarini kullanmaktan kaginsa da, tanimin agiklamasinda katlik so-
runundan agikca bahsetmektedir (2003: 30-1)



Bununla birlikte yukarida 6nerilen ekonomi tanimi, kaynaklarin
kithgina dayanan bir agiklama hatasina diismez. Agiktir ki sadece
kit bulunan kaynaklar insan ¢abasiyla paylastirilir, ancak kit bulun-
mayan kaynaklardan faydalanilmasi ve 6zellikle de tiiketimi de eko-
nomi alanindan diglanmamalidir, zira boyle bir tiketim insanlarin
refahina dogrudan etki edecek ve onlarin ahlaki ve manevi davra-
niglarina tesir edecektir.

Benim gdriisiime gore Kahf(2003), daha 6nce anilan Robbins’in tanimindan
ok da uzaga diismez, 6rnegin, insan davranislarini; alternatif kullanimlari olan
kit kaynaklarla verili amaglar arasindaki bir iligki seklinde tarif eder. Robbins’ten
farkl olarak Kahf(2003) ekonomi biliminin resmi tamimindaki kitlik kelimesin-
den bahsetmekten kaginirken bir yandan da (dogru bir sekilde) sadece kit kay-
naklarin paylastirilmas: gerektigini farketmektedir.

6. Sonug

Peki, o zaman Islam ekonomisinin tanimi ne olmalhdir? Islam ekonomisinin
tek bir tanimi olabileceginden pek emin degilim. Islam ekonomisinin her tani-
mi ekonomi bilimi tanimindan ayrilmak zorundadir. Benim igin ekonomi bilimi,
bir toplumdaki insanlarin, bireysel ve toplu olarak, tiriin ve hizmetlerin tiretilme-
si ve dagitilmasinin her vechesinin nasil diizenleyeceklerini ya da diizenleyebi-
leceklerini ve hali hazirda el altindaki kaynaklarin insanlarin simdi ve gelecek re-
fahlari icin nasil paylagtirilacagini inceleyen bir bilim dalidir. Islam ekonomisi bu
sayede basitce ekonomi bilimini Islami bir perspektiften calismak oluyor.

Bu yaklagimda, Islam ekonomisi; Miisliiman bir toplumda Islami kaynakla-
rin verdigi bilgilerin rehberligindeki yorumlamalar temelinde, ekonominin fark-
I sektorlerinin nasil diizenleneceginin galigilmasidir. Farkli Misliiman tlkeler-
de ve toplumlardaki Islam ekonomisinin temel ilkeleri iizerine bir gesit uzlagma
olsa bile, ayrintilarda farkliliklarin olacak olmasi olagan gibi durmaktadir. Ayri-
ca, Islam ekonomisinin igerisindeki temel aksiyomlarin ve muhakeme usulleri-
nin gegerli kapitalist sistemlerdekine benzer sekilde olabilecegi durumu bekle-
nen ve kabul edilebilecek bir sey olmalidir.
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adiyla yaymlanan makalenin orijinalinden editdriin izni ve bilgisi dahilinde ‘Isa Y1lmaz’ tarafindan
Tiirkge’ye ¢evrilmistir.



Makale: Muhammad Akram Khan

1. Girig

Elinizdeki tebligin ana amaci Islam ekonomisinin metodolojisini genel kav-
ramlariyla, genis bir sekilde ele almak ve onun mevcut ekonomi biliminden ay-
rilan énemli farkliliklarini géstermektir. Burada ayrica Islam ekonomisiyle ilgi-
si olan bazi yontemsel konulara da girilecektir. Var olan ekonominin metodolo-
jisi bu tebligin igerisinde yer almayacaktir, ¢iinkii bununla ilgili halihazirda genis
bir literatiir' bulunmaktadir ve yapacagimiz ¢alisma bu alandaki bilgi havuzuna
cok fazla katkida bulunmayacaktir. Bu béliimde iki soruya cevap arayacagiz: bi-
rincisi; belirli bir konuya dair metodolojiyi —6zellikle ekonomiyle ilgili- neden
ele aldigimizy, ikincisi ise Islam ekonomisi igin neden bir metodolojiye ihtiyaci-
miz oldugu.

1.1. Neden Metodoloji?

Bir konunun metodolojisi o konunun mefhumlarinin, teorilerinin ve temel
prensiplerinin gerekgelerini inceler.* Ekonomi biliminin metodolojisine dair y-
riitillen fikirlerde genis bir diisiince farkhilig: vardur. Varsayimlarin dogrulugu-
na yapilan klasik vurgudan, tahminlerin neoklasik yanliglanmasina kadar gecen
zamanda metodoloji tizerine yapilan tartigmalar1 birkag karsithik tizerinden ta-
nimlamak gerekirse bu tartigmalarin su tarz konulara egildigi gorilir; pozitif-

1 Metodoloji tartismalarina kapsamli bir yaklasim sunan bazi yeni ¢aligmalar:

Mark Blaug, The Methodology of Economics (Cambridge: C. University Press, 1980). Bruce Cald-
well, Apprasial and criticism in economics (Boston: Allen and Unwin, 1984). Sheilla C. Dow, Mo-
dern Economic Thought: A Methodological Approach (Oxford: Basil Blaclwell, 1985). A.S. Eich-
ner, Why economics is not yet a science (London: Macmillan, 1983). Daniel M. Hausman, The
Philosophy of Economics: An Anthology (Cambridge: C. University Press, 1984). J. J. Klant, The
Role of the Game (Cambridge: C. University Press, 1984). Peter Willes&Guy Routh Economics in
Disarray (Oxford: Basil Blaclwell, 1984).

2 Blaug, M. (1980). s. xi



normatif, timevarimsal-timdengelimsel, degerlerin birlestiriciligi-degerlerin
ayristiriciligy, tasvir-teshis, deneyselcilik-apriorizm. Ekonomistler bu konulara
yanagmada cesitli pozisyonlar almis ve genellikle sonug olarak hararetli tartisma-
lar ortaya ¢tkmustir. Dolayisiyla bu tartigmalar bizi neden metodolojik tartigma-
larin bu denli 6nemli oldugu sorusuna yoneltir. Cevap ekonomistlerin dogru-
ya ulasmadaki diigkiinliiklerinde ve her bir metodolojik yaklagimun digerleriyle
karsilastinldiginda kendisinin daha emin bir yaklasim oldugunu iddia etmesin-
de gizlidir.> Metodolojik tartigmalara bu agidan yoneltilen bir bakis ashnda in-
sanligin dogustan gelen bir talebidir. Insanlar tiim caglar boyunca gercege ulas-
mada ¢ok diiskiin olmuglardir. Kur'an da, kendisinin kesin bilgiye sahip tek kitap
oldugunu insanlara teblig eder.* Boylece O, insan i¢glidiisiiniin gercege ulasma
cabasini normal kilar. Ayrica Kur'an stipheli olani kesin olana tercih etmeyi
emreder.’ Ekonomi biliminde metodoloji iizerine yapilan tartigmalar (ayn1 za-
manda diger bilimlerde de) bu temel gercek konusunda bir anlagmazlik igerisi-
ne diismistiir. Yapilan bu genis tartigmalar dogruyu yanlistan ayirmak igin agik
ve birbiriyle uyumlu kurallar gelistirmeye niyetlenmistir: Biz bu konuda yiiriti-
len, bir teorinin dogru veya yanlighgindan ziyade onun verimliligini ve kullanilir-
ligin1 g6z Oniine alan, aragsallagtirici saptirmanin farkindayiz. Fakat bu bakas agi-
st da 6ne siiriilen birgok yaklasimdan sadece biri. Bityiik bir ogunluk, bir teori-
nin dogruluguna onun yanhslanmas iizerinden ulagmayi hedefleyen Popperyen
realizme bagh kalmigtir.

1.2. islam Ekonomisi i¢in Bir Metodolojinin Gerekliligi

Ekonomi bilimindeki metodoloji tizerine farkli yaklagimlar olmasina ragmen,
en az li¢ noktada belli bir mutabakatin oldugunu séyleyebiliriz:®

(i) Insann 8zii itibariyle bencil oldugu ve rasyonel davrandig: temel varsa-
yindir.

(i) Maddi ilerleme birincil hedeftir.

(iii) Her bireyin maddi refahin1 maksimize etmek iizerine igsel bir egi-

limi vardir ve yine her birey kendisi i¢in neyin iyi olduguna dair bilgi

ve yetenege sahiptir.

3  Klant,J.J. (1983),s.2

4 Kur’an, 2/1

S Kur’an, 10/36, 53/28

6  Siddigi, M.N. (1982), s.18
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Islami bir bakis agisi yukarida bahsedilen bu ii¢ noktadan oldukga farklidir.
Birincisi, insanin 6zii itibariyle bencil oldugu varsayimi dogru degildir. Biitiin
medeni toplumlarda insanlarin digergam giidiilerle hareket ettigi karsi konulmaz
bir gergektir. Digergamlik hayatin bir gergegidir. Islam insanlar1 digergam olma-
ya davet eder ve bagkalar i¢in fedakarhikta bulunulmasini ister.” Kur'an Misli-
manlar1 kendileri zor durumda olduklar1 halde bagkalarini kendi nefislerine ter-
cih etmelerinden dolay1 6ver.® Bagkalarini gozetme Islam toplumlarinda oldukga
yiice bir degerdir. Miisliman toplumlarin tarihinde hayir faaliyetlerini ytirtitmek
tizere kurulan vakif kuruluglar1 vardir.” Dinsel yénelimin zayif oldugu bu ¢ag-
da bile Miisliimanlar fedakar bir ruh hali sergilemiglerdir. Miisliiman olmayan
toplumlarda dahi hayirseverlik hayatin bir gergegidir. Sadece Amerika'da 22000
organizasyon hayirsever faaliyet icerisinde bulunmaktadir.!® Ozetle, insanin ézii
itibariyle bencil oldugu varsayimi gergek hayattaki pratiklerle gegersiz bir yakla-

simdur.

Ikinci olarak, maddi ilerleme Islam toplumlarinda nihai hedef degildir."" Bu
durum yalmzca ahirette felaha ulasmaya vesile oldugu siirece arzu edilen bir he-
def olur, diger tiirlii o, bu diinyada catigmaya sebebiyet verir. Peygamber (s.av)
sade bir hayat yasamus ve ashab da i¢inde bulunduklar1 zorlu hayat sartlarina iti-
raz etmemiglerdir. Kur'an diinyevi zevkleri bir oyun ve gegici bir eglence olarak
tanumlar. Bu da oncelikli vurgunun ahiret saadeti oldugunu gésterir. Ote yan-
dan bu durum Islam’mn manastir hayatini veya kaderciligi tegvik ettigi anlami-
na gelmez."” Bunun tersine Islam miintesiplerine dengeli bir tutum sergilemele-
rini 6giitler. Maddi refah kisinin Allah’a, topluma, ailesine ve kendisine kars1 so-
rumluluklarini yerine getirmede yardimei oldugu siirece arzu edilir", bu yiizden
o ahirette felaha erigmek igin bir arag olmalidir. Bu da gosterir ki maddi refahin

hayatin nihai amaci olarak benimsenmesi Islami diisiince sistemine yabancidur.™

7 Kur’an ve Hadiste infak, sila-i rahim, bagkalarina kars1 eli agik olma ile ilgili tiim emirler bu
bahsin ornekleri icerisine girer.

8 Kur’an, 59/9

9  Gilani, S.M. Ahsan, Islami Ma’ashiyat (urdu), Karachi: Ed. Shaukat Ali and Sons, 1962
(1947). 5.449-50

10 Economist, 23 Agustos 1986, s.75

11 Kur’anin su ayetleri buna delildir: 6/32, 14/3, 16/107, 75/20-21, 100/8

12 Kur’an kategorik olarak manastir hayatini reddeder, 57/27

13 Hz. Muhammed (s.a.v.) soyle demistir: ‘Erdemli bir kisi i¢in mesru zenginlik ¢ok haywrlidir.’
El-Hakim, elMiistedrek Cilt 2 Say1 1, Haydarabad (Hindistan): Diara Ma’arif Nizam’yya, Hic-
ri 1340

14 Kur’an, 4/11
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Ugiincii olarak Islam kendisi hakkinda neyin iyi oldugunu bilme konusunda
insanin aciz ve yetersiz oldugunu savunur.” Kesin bilgiye sahip olan yalnizca
Allab’tir. Insan kismi bilgiye sahiptir, bu yiizden hayatta verecegi cesitli kararlar-
darehbere ihtiyaci vardir. Allah -sonsuz merhametinin bir eseri olarak- insanlara
peygamberleri ve kitaplar1 vasitastyla rehberler gondermistir. Insanlik da bu reh-
berlere ihtiya¢ duyar. Sonug olarak Islam ekonomisi bahsedilen temel varsayim-
lar kargisinda farkli bir zeminde durur. Bu da bize kismen farkli bir Islam ekono-
misi metodolojisi olusturma ihtiyaci ve gerekgesi saglar.

Ekonomi bilimiigin farkli bir zorluk daha s6z konusudur. O, zihinsel hipotetik-
timdengelimsel siiregten tiireyen insan bilgisi digindaki higbir bilgi kaynagin
kabul etmez. Bu yiizden o ilahi kaynagin sundugu kesin bilgiye kapilarini kapat-
mustir. Bu da sadece iktisadi diisinmedeki karmagiklig: arttirmamig ayni zaman-
da gergege ulagmadaki kistasin ne oldugu sorusunu her zaman belirsiz birakmig-
tir. Sonugta, ekonomi bilimi igerisinde, herkes tarafindan dogru ve gecerli ola-
rak kabul edilmis bir sey neredeyse yoktur. Oyle gériiniiyor ki ekonomi bilimi-
nin saf bilgisi insanlik ugruna degil kendi hatirina gelistirilip devam ettiriliyor.'
Her tiirlii ilahi bilgiyi tiimden reddedis ekonomi bilimini evrensel olarak kabul-
lenilen bir bilim olmaktan alikoyuyor. Bu da sinirl durumlar da dahil olmak tize-
re her seyin sorgulanabilir olmasi anlamina geliyor. Aslinda sorgulama yapilir-
ken ekonomik teorilerin rasyonel elestiri ve tetkiki siireglerinin sorgulanabilir
oldugunu iddia etmek amaglanmuyor, aksine bu sorgulama ile ekonomi bilimin-
de farkli teorilerin dogrulugunu ve yanhshgini yargilamak igin bir degerlendirme
olgtitii ve bir referans noktasi olan ‘degistirilemez miispet bilgi’ olmadig1 savunu-
luyor. Béylece bizim i¢in sadece miispet bilgiye altyap1 olusturan degil ayni za-
manda belirli teoriler hakkinda yargida bulunmak igin kriterler sunarak zit teo-
rilerin karmagikligin1 ortadan kaldiran bir metodoloji ihtiyaci hasil oluyor. Islam
ekonomisinin ana kaynag; ilahi bilgi oldugu i¢in sadece insan bilgisine dayanan
bir metodoloji kabul edilemezdir.

15 Sir John Hicks sunu gozlemlemistir: entelektiiel cazibesinden Gte bagka bir nedenle siirdiiriil-
memis bircok ekonomik teori var: bu iyi bir eglence. (Hicks, J.R., Causality in Economics, Oxford:
Basil Blackwell, 1979, s. viii). Ayrica: Hutchison T., “Our Methodological Crises” Peter Wiles ve
G. Routh, Economics in Disarray kitabi iginde, Oxford: Basil Blackwell, 1984, s.1-21.

16  Kur’an ayetlerinin gevirisinde Ahmed Ali’nin kitabindan referans almmustir. Al-Quran: A
Contemporary Translation, Karachi, Arkash Publishing, 1984.
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2. Islam Ekonomisi Metodolojisi

2.1. Ozii

Metodolojinin ana islevi hakikate ulagmaya yardimei olmasidir. Islam ekono-
misinin 6zii Kur’an ve Hz. Peygamber’in (s.a.v.) siinnetini icerir. Bu iki ilke do-
gas1 geregi ilahidir. Bu yiizden onlarin dogrulugu veya yanhshg sorular ortaya
¢tkmaz, ciinkii beslendigi kaynaklar itibariyle onlar dogrudur. Islam ekonomi-
si metodunda kargilagilan her bir durum icin ilk 6nce bu iki kaynak referans ali-
nir. Ancak insan faktorii ve bununla beraber gelen metodoloji sorunundan 6tii-
rit mezkur kaynaklarin rehberliginden yararlanamama durumunda referans fark-
It olacaktir. Ornegin, Kur'an'da baz1 ayetler ekonomik fenomenlerle ilgili genel
prensipleri ve vaatleri ortaya koyar. Asagida bu ayetlerden bazilarindan bahsedi-
yoruz. Bu ayetler her seyin bilgisine sahip Alim olan Allah tarafindan vahyedildi-
ginden herhangi bir dogrulama veya onaylamaya ihtiya¢ duymazlar. Islam eko-
nomisinde bu ayetler verili olarak kabul edilir. Bu ve Kur'an'in diger ayetleri ve
Peygamber'den gelen sahih hadis Islam ekonomisinin éziinii olugturur'’:

i.  ‘Allah faizli kazanglar1 bereketten mahrum eder, ama kargiliksiz yardim-
lar1 kat kat arttirarak bereketlendirir. (2/276)

ii. ‘Eger onlar Tevrat’a, Incil'e ve Rableri tarafindan kendilerine indirilmis
olan biitiin vahiylere uymus olsalard, gokytiziiniin ve yerin tim nimetlerinden

yararlanirlardi. (5/66)

iii. ‘Sonra, kendilerine yapilan uyarilar1 goz ard: ettiklerinde biitiin giizel
seylerin kapilarini onlara ardina kadar agtik ve kendilerine bagislanan seylerden
zevk alarak yararlanmaya devam ederlerken onlar1 apansiz yakaladik; iste o anda
biitiin iimitlerini kaybettiler. (6/44)

iv. ‘Rabbinizden giinahlarimz i¢in bagislanma dileyin ve sonra tevbe ve pis-
manlik tavri igcinde O’na yonelin ki, O da sizi bu diinya hayatinda O’nun belirle-
digi bir siire doluncaya kadar giizel bir gegimle gecimlendirsin ve 6te diinyada da
erdem sahibi herkese erdemliliginin kargiigini fazlasiyla versin. Fakat eger dog-
ru yoldan dénerseniz, o zaman, dogrusu o zorlu giin gelip ¢attiginda azabin sizin
baginiza gelmesinden korkarim!” (11/3)

17 Bu konuda ortaya konmus daha iyi bir tartiyma i¢in, Abu Sulayman, A.H., “Islamization of
Knowledge with specific reference to Political Science” The American Journal of Islamic Social
Sciences, (2:2), December 1985, 5.263-290 adli esere bakabilirsiniz.



v.  ‘Ey kavmim! Haydi, artik giinahlariniz i¢in Rabbinizden bagislanma di-
leyin, sonra da tevbe ve pismanlik iginde O’na y6nelin ki, size gokten bolca rah-
met ve bereket yagdursin; giiciiniize giic katsin.’ (11/52)

vi. ‘Bana siikrederseniz muhakkak ki size kat kat fazla veririm; yok eger nan-
korlitk ederseniz, bilin ki Benim azabim gergekten ok cetindir. (14:7)

vii. ‘Ama kim ki Beni anmaktan yiiz cevirirse, bilsin ki, onun dar bir hayat
alan1 olacaktir ve kiyamet giinii onu kér olarak kaldiracagiz. (20/124)

Tiim bu ayetler genel ekonomik prensiplerden bahseder ve insanlga belir-
li vaatlerde bulunur. Bu vaatlerin de herhangi bir dogrulamaya ihtiyaci yoktur.
Onlar dogrudur ve Islam ekonomisi onlar1 verili olarak kabul etmistir. Islam eko-
nomisinin dzii bu tiir aksiyomlardan olugur. Bu ayetler ayrica Islam ekonomisi-
nin siirlarini tayin eder ve ayni zamanda insanlik tarafindan ortaya atilan teori-
lerin test edilmesinde kistas olugturur. Insanlar tarafindan ortaya atilan bu teori-
ler test edilir ve eger agik ve inkér edilemez bir zithk ortaya ¢ikarsa mezkur teori
daha fazla sinamaya ugramadan reddedilir.

Yukarida bahsedilen metodoloji sadece ilahi metinler igin gecerlidir, bu me-
tinlerin insanlar tarafindan yorumlanmug hali icin degil. Insanlar tarafindan yo-
rumlanmig héli sinanmaya ve kritige agiktir. Bu haldeki metinlerden gikarimlar
yapmay1 saglayan cok iyi formiile edilmis bir metodoloji (usiil ilmi) vardur. Islam
ekonomistleri ilahi metinlerin yorumlarini ve onlardan ¢ikarilan edinimleri test
etmek icin bu metodolojiyi kullanuirlar. Tam da bu noktada Kur’an ve Siinnet’i
yorumlamak igin kullanilan metodolojinin yeniden diisiiniilmesi gerektigini be-
lirtmek gerekir. Islam’mn ilk ¢aglarindaki Kur’an ve Siinnet alimleri dikkate de-
ger bir kavrama giictine, vizyona ve hayal giiciine sahiptiler ve bu sekilde ken-
di donemleri baglaminda temel kaynaklar1 yorumladilar. Aradan belirli bir siire
gegmesiyle bu alimler tarafindan gelistirilen metodolojiler zaman ve yer etken-
lerindeki degisimden dolay1 bugiinle alakasini kaybettiler. Tiim baglam biiyiik
bir degisime ugradi. Bundan dolay1 simdiki ¢agda tiim metodolojinin tekrar goz-
den gegirilmesine ciddi bir liizum vardir. Ornegin, hadis kaynaklari herhangi bir
konuda Hz. Peygamber’in (s.av.) gerekge ve amaglarim 6grenebilmek icin bir
biitiin olarak ¢aligilabilir. Elde edilen bulgu bu kapsamdaki benzeri bir ¢agdas
konuya seriatin nasil yaklastigini belirlemek i¢in kullamilabilir. Cagdas hayattaki
yeni sorulara yaklagimda seriatin pozisyonu 6nemlidir, fakat alimler var olan me-
todoloji kendilerini gok fazla ileriye gotiirmediginden sorulara cevap bulamaz
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olmuslardur. Seriatin metodolojisini gozden gegirmenin gerekliligi ayr1 bir soru
olarak duruyor fakat biz burada onun tizerinde durmayacagiz."®

2.2. Muhakeme Etmenin Rolii

Islam ekonomisinin faaliyet alant Islam’a dair degerlerin calismasiny, gergek
hayattaki ekonomik fenomenlerin analizini ve var olan ekonomileri Islam eko-
nomisinin isledigi bir sisteme doniistiirecek araglari ve yollar1 bulmay saglaya-
cak aragtirmalart igerir. Béylece Islam ekonomisinin 6zii belirli sayidaki sorula-
ra dogrudan rehberlik ettigini soyleyebiliriz. Ekonomik gergekligin baskin bir
boliimi, insanin muhakeme ve zihin giiciiniin tiim ilahi sistemle birlikte uygu-
lanmasini gerektirir. Ozellikle insan muhakemesinin uygulamaya gectigi alan-
da metodoloji sorusu akla ilk gelen seydir. Bu alandaki genel prensip bir teori-
nin herhangi bir ilahi metinle uyusmazlik icerisinde olmamasi halinde elestiriye
acik olabilmesidir. Elestiri iki diizlem tizerinde olmalidir: deneye dayali ve rasyo-
nel. Ortaya konan bir teorinin bu iki sart: da saglamasi gerekir. Yani teori rasyo-
nel diizlemde dogru olmali ve deneye dayali kanitlarla da desteklenebilmelidir.
Bu destekleme isleminde kistas da Popper’in yanlislama tezidir. Bunun anlamu,
bir teorinin yanhslanabilme kistas: tizerinden test edilebilmesidir. Bu iki kistasa
gore yanlislanamayan teoriler dogru kabul edilmelidir. Bu baglamda Islam eko-

nomisi metodolojisinin ekonomi bilimininkine benzer oldugunu séyleyebiliriz.

Dahasi bu, Islam ekonomisi hipotezinin yanliglanabilir bir formda ortaya
konmas: gerektigini de ima etmis olur. Bagka bir deyisle hipotez kendi sartlari-
m ve tahminlerini agik hale getirmelidir. O, kendisinin gegerli olmayacag alan-
lar1 gosterdigi veya yanhslanabilecegi durumlar: belirttigi siirece saygn, ciddiye
alinir bir seviyede olur.

Sundan da bahsetmek gerekir ki yanhslanabilme kistas: sadece bir ekonomik
sistemin ‘nasillig1’ sorusunu soran teoremlere uygulanir. O, ekonomik bir sistem
icerisindeki nigin sorularina uygulanamaz ¢iinkii muhakeme sadece ‘nasil’
sorusu tzerine kurulur, insanlar1 inang ve ahlak alanlarina yonelten <nigin>
sorusu tizerine degil. Ekonomi biliminde sorular s6yle sorulur: piyasalar nasil
hareket eder? Firmalar nasil karar alirlar? Belirli fenomenlere ekonomi nasil
cevap verir? Ekonomi bilimi ni¢in sorusunu sormaz, ¢iinkii bu soru onu ahlak

alanina yonlendirecektir. Descartes>tan bu yana, Bati muhakemeyi inang ve

18  Garudy, R. “The Balance Sheet of Western Philosophy”, AJISS, (2:2), s.169-178.



ahlaktan ayirmay1 8grenmistir. Islam ekonomisinde ise inang ve ahlak sorulari
oldukga i¢ i¢edir. Bu ytizden nigin sorular1 cevap olarak kargisinda inang ve ahlak

kriterlerinin uygulanmasini goriir."

2.3. Tiimevarimsal veya Tiimdengelimsel Muhakeme

Islam Ekonomisi>nin tiimevarimsal ve tiimdengelimsel iki muhakeme
secenegi arasindaki se¢imi konusunda verecegi cevap nedir? Bu soruya verilecek
kisa bir cevap onun her ikisinin kombinasyonundan olugan bir metodu uygula-
maya koyacagidir. Fakat bu kisa cevabin nitelenmesi gerekir. Miisliimanlar tiime-
varimsal muhakemeyi kesfeden kimselerdir. Islam'dan nceki antik diinya belir-
li diinya gortslerini igeren biiyiik filozofik sistemler tiretti, fakat bunlarin timi
soyut spekiilatif muhakemelere dayaniyordu.”” Kur’an insanlari gérmeye ve gor-
diigiini anlamaya davet etti. O; insanlara giines, ay, giindiiz, gece, yagmur, mev-
simler, renk ve dillerdeki farkliliklar gibi dogal isaretler sunarak onlar1 disiin-
meye sevk etti’' ve boylece insanlarin yaptig1 aragtirmalarda tiimevarimsal me-
todun kesfini saglayan bir sorgulama ruhu ortaya ¢ikt1. Kur’an bizlere 6limden
sonraki hayatin deneye dayali kanitin sorgulayan Hz. Ibrahim 6rnegini verir.2
O’nun Allah'in tek olugunu kesfi deneysel bir metot kullanmastyla birlikte gelir.”
Bu noktada Kur’an der ki: ‘Béylece biz [brahim’e Allah'in gékler ve yer iizerinde-
ki gii¢lii hitkimranhg ile ilgili ilk kavrayis1 kazandirdik ki kalben mutmain olan
kimselerden olsun’ (6/75). Burada ‘kazandirdik’ kelimesi iizerine yapilan vur-
gu ‘gormek ve gordigini anlamayi saglamak’ tir. Allah metafiziksel gercekligin
gecerliligini gostermek adina deneysel metodu kullanmugtir. Bu da gosterir ki fi-
ziksel gerceklik i¢in bu metoda dayanmak daha tercih edilir olmaya devam edi-
yor. Bu yiizden Islam ekonomisinde tiimevarimsal metot sadece gegmiste Miis-
liimanlar tarafindan yiritilen geleneksel egilimin bir devamidir. Fakat sadece

19 Hz. Muhammed’in (s.a.v.) en ¢ok ettigi dualardan biri, O’nun dogal olgulari rasyonel agik-
lamalarla izah etmeyi daha ¢ok yeglediginin kanitidir. O séyle dua ederdi: ‘Allah’im! Bana esyanin
nihai dogasinin bilgisini ver.” Allahumma Arina Haqa'iq al-asyha kantahiya, sufi galigmalarda iyi
bilinen bir gelenek, misal: Ali b. Uthman al Hujwiri (d.462/1072) Kashf al-Mahjud, s.166. Saced
Sheikh, Igbal’in Reconstruction of Religious Thought in Islam (Lahore: Institute of Islamic Cultu-
re, 1986, s.158) adli kitabi lizerine yazdigi notlarda.

20 Igbal, (1930,1986), s.100

21  Kur’an 2/164, 15/16, 16/68-69, 21/33, 24/43-44, 30/48, 35/9, 36/40, 37/6, 41/12, 45/5, 50/6,
67/5, 85/1

22 Kur’an, 2/260

23 Kur’an, 6/75-78
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timevarimsal metotla bilimsel bir ¢ikarimun ortaya konulmasinin miimkiin ol-
madigs tartigilmig ve tartigma su sekilde devam etmistir; ne zaman bir kisi her-
hangi bir se¢im yapma durumunda kalsa, o kisinin zihninde mutlaka gordiikle-
ri arasinda belirli bir seyi secip diger seceneklerin tiimiinii reddetmesine neden
olan ‘apriori’ bir diisiince belirir. Bu da bilginin gercek kaynaginin gozlem degil
insan idraki oldugunu soyler.

Biz bu argiimana kars1 koymayacak, insan idrakinin bilginin 6nemli kaynak-
larindan biri oldugunu yineleyecegiz, fakat burada bilginin bunun diginda bas-
ka kaynaklar1 oldugunu da sdylemek yerinde olacaktir. Ornegin; vahiy ve yer-
lesmis gelenek de bilginin kaynaklarindandir.?* Insan zihni sistematik gozlemin
sonucundan dogmayan veya deneysel diinya ile gorsel bir bagi bulunmayan par-
lak fikirler tiretme kabiliyetine sahiptir. Bizim burada tizerinde durmak istedi-
gimiz nokta sudur; bir teoremin kaynag: tiimevarimsal veya apriori olabilir, Is-
lam ekonomistlerinin burada uyguladiklar1 sey bu teorinin seriatin gerekge ve
deneysel kanitlama kriterleri ile test edilmesidir. Béylece biz Islam ekonomisi-
nin tiimdengelimsel muhakemeyi kullanmadigin séyleyebilir miyiz? Cevabimi-
z1 tatmin edici bir sekilde veremedigimiz siirece bu soruya basit kelimelerle yanut
bulmak miimkiin degildir. Ekonomi biliminde tiimdengelimsel muhakeme eko-
nomik aktorlerin gelecegin mutlak bilgisine vakif oldugunu varsayar, soyut ¢1-
karimlar da bu varsayimlar tizerine kurulur.”® Béylece ekonomik teorilerin ana
kisminin bityiik oranda bu ¢ikarimlardan olustugunu soylemek miimkiindiir.
Miikemmel-eksiksiz bilgi varsayiminin gegerliligi ampirisistler tarafindan sorgu-
lanmugtir. Islam ekonomisi de Islam’in temel inanglari noktasindaki gériisleriyle
celistiginden bu varsayimi kabul etmez. Gaybin mutlak bilgisi yalniz Allah
katindadur ve insanlar sadece bu bilginin bir kismina sahiptirler.*® Bu yiizden
eksiksiz-mitkemmel bilgi varsayimiyla kurulan soyut timdengelimsel metotlar
Islam ekonomisi tarafindan kabul edilebilir bir durum degildir. Tiim argiiman
bir tek ciimlede toplanabilir; Islam ekonomisi insan idrakini bilginin saglam bir
kaynag: olarak kabul eder fakat o tiimdengelimsel muhakeme tizerine kurulan
bir modeli kabul etmez, ¢iinkii model kurma baglangig 6nciillerinden gelecegin
kesin bilgisine sahip olmay1 varsayan birtakim ¢ikarimlarda bulunmay da igine
alir.

24 Kur’an, 16/68, 20/38, 28/7
25 Hutchison, T.(1960), s.5
26  Kur’an, 31/34



Bu durumda kargimiza su soru ¢ikiyor: Islam ekonomisi model kurma girisi-
mine nereden ve nasil baglayacaktir?’ Islam ekonomisi gercek hayattaki, insanla-
rin hi¢birinin gelecege dair kesin bilgiye sahip olmadig1 ve her insanin farkl: bil-
gilere sahip oldugu, durumu kabul eder. Bu yiizden karsilagilan belirli durumla-
ra verilecek reaksiyonlar da gesitlidir. Bdyle olunca Islam ekonomistlerinin tek
rasyonel yaklagimi tarihsel ve kurumsal diizenlemelerdeki insan davranigin goz-
lemlemek ve daha sonra ortaya ¢ikan gergek bilgi tizerine hipotez kurmak olu-
yor. Bu da sosyoloji, pazarlama, sosyal psikoloji, sosyal antropoloji, tarih, islet-
me yonetimi ve endistriyel iligkiler gibi alisik olunmayan arastirma metotlarinin
benimsenmesini gerektiriyor. Ele alinacak veri kaynaklar1 da bu durumda ulusal
hesaplar, sirket hesaplari, ulusal biitceler, ticari islemler, fabrika is¢isi-tarim iscisi
davranuglar1 vs kadar alisik olunmayan seyler oluyor.

2.4 Varsayimlar ve Metot

Ekonomi biliminin temel varsayimlar1 ayn1 zamanda onun metodunu da et-
kilemistir. Ekonomistler insanoglunu bencil, rasyonel hareket eden, maddi re-
fahin1 maksimize edici ve gelecegin kesin bilgisini elde etmeyi hedefleyen kim-
se olarak varsayar. Bu varsayimlar bizi sinirh sayidaki degiskenlerle olusturulan
hipotetik-tiimdengelimsel metoda yoneltir. slam Ekonomisi ise bu varsayimla-

rin hi¢birini onaylamaz.

Islam Ekonomisine gére ilahi metinlerden ¢ikarilan birincil varsayimlar
ve insan muhakemesine dayal ikincil varsayimlar s6z konusudur. Bu yiizden
birincil varsayimlarin gegerliliginin sorgulanmasina ihtiya¢ duyulmaz. Diger
taraftan ikincil varsayimlar géz 6niine alindiginda bu tiir varsayimlar birbirinden
aywramayaca@umiz iki temel kriter olan rasyonalite ve deneysel kanitlama yontemi
esas aliarak test edilir. Varsayimlara bu sekilde yaklasmak ekonomi biliminin
uyguladig yontemden tamamuyla farkhidir. Batili ekonomistlerce (en énde
gelenlerinden Friedman 6rneginde oldugu gibi) varsaymmlarin illa ki deneysel
olarak gecerli olmalar1 gerekmedigi savunulur.”’ Hatta bazilar1 gegerli tahminle-
rin ancak gegersiz olan varsayimlar kullanilarak miimkiin oldugunu s6yleyecek
kadar dahi ileri gitmislerdir. Islam ekonomisi rasyonalite ve deneysel kanitlama
yontemini temel alarak bu durumu da kabul etmez.

Bu agiklamalardan sonra su soru 6n plana cikar: Islam ekonomisinde birincil

varsayimlar nelerdir? Ik olarak, insanoglu ne tamamen bencildir ne de tamamen

27 Hutchison, T.(1960), s.5
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fedakardir, O her ikisi birdendir.*® Onun igten gelen bir bencillik egilimi vardur,
zengin olmayi ister, fakat diger taraftan yine insanogluna dogustan bir fedakar-
lik yetenegi de bahsedilmistir. Bagkalarini diigiinme, gercek hayata bakildiginda
kolaylikla kamitlanabilecek bir insan karakteri 6zelligidir. Ikinci olarak, fedakar
olma 6zelligi egitimle kazandurilabilir ve kalicilig: saglanabilir. Ugiinciisti, insa-
noglu kismi bilgiye sahiptir.® Bu yiizden tiim ekonomik analizler bu belirsiz-
lik durumu altinda ele alinmal ve yuritilmelidir. Dordiincii ve son olarak, ni-
hai noktada, ahiret hayatinin mutlulugu diinya hayatinin maddi kazancina tercih
edilir. Bu ayrintili bir liste degildir tabii ki. Daha fazla birincil varsayim Kur’an ve
Stinnet’e bakilarak ¢ikartilabilir.*

2.5. Problem C6zme

Yeteri kadar yazili hale getirilmemesine ragmen Islam ekonomi diisiincesinin
uzun bir tarihi oldugunu biliyoruz. Ebu Yusuf, Ebu Ubeyd, Yahya bin Adem, Ku-
dama bin Cafer, El-Maverdi, Gazali, Ibn Teymiye, [bn Haldun, $ah Veliyullah,
Afgani ve yakin dénem diisiiniirleri Ikbal, Miiftii Abduh, Resit Riza, Mevdudi,
Bakr es Sadr, Talegani ve dahasi hemfikir olarak belirli bir problem ¢6zme yon-
temi benimsemiglerdir.*' Her biri kendi donemlerinin ekonomik problemleriy-
le muhataplards. Fakirlik, sosyal adalet, vergilendirme, ekonomik denge, piyasa
bozuklugu, devletin kaynaklar1 dagitici rolii tizerine bu diisiiniirler gesitli yazilar
yazmuglardir. Bu konulardaki argiimanlarini belirlerken de Islam’in bakis agisi-
n1 esas almiglar ve nadiren dénemin sartlarina gdre anlayiglar sunmuglardur. Igte
cagdag donemdeki Islam ekonomisi bu gelenegin bir devamudir. Islam ekonomi-
si agagidaki odaklanmalar tizerine bireylerin, hane halkinin, firmalarin ve devlet-

lerin davraniglarini anlamlandirir;
(i) Davranis ve karar verme siirecini anlamlandirma,

(ii) Davranislari igverenlerin, iscilerin, katihimcilarin, miisterilerin, yerel hal-
kin ve daha genel olarak tiim toplumun felahu ile iliskilendirme,

(iii) Farkl: felah seviyelerinin maksimizasyonunu saglayacak degisik yollar sunmak

28  Insan dogasi ozelliklerinin zayifliklarma vurgu yapan ayetler goriiriiz. Orek olarak Kur’an
der ki; “Zaten nefisler kiskan¢higa hazirdir” (4/128). Baska bir yerde de O; “Biz insan1 en giizel
bigimde yarattik” der.

29 Kur’an, 7/188

30 Kur’an, 20/71, 20/131, 28/60, 87/17

31  Siddiqi, M.N., Recent Works on The History of Economic Thought. (Research Paper), Jed-
dah: ICRIE, 1980.



Mesela, ilk agamada, Miisliiman bir ekonomistin firmalarin Giriinlerinin tre-
tim, ticretlendirme ve pazarlama faktorlerini goz éniine alarak nasil degisik ka-
rarlar verdigini anlamlandirmast gerekir. Bu noktada o, neoklasik ekonominin
buluslarindan faydalanabilir fakat onun varsayimlarmin agir basitlestirildigi ve
gercegin disinda oldugunun farkinda olarak. Burada Miisliiman ekonomistin pi-
yasa aragtirmasy, iirin yonetimi ve sosyal psikoloji gibi diger disiplinlerden fay-
dalanabilir. Tkinci agamada o, az 6nceki anlamlandirmalarin: firma sahiplerinin,
yoneticilerin ve yerel halkin felahu ile iligkilendirir ve bunlari artilari ve eksileriy-
le birlikte ele alir. Ugilincii asamada Miisliiman ekonomist ekonomik aktérlerin
felahini maksimize edici modeller kurmas: gerekir.

Yukarida ele aldigimiz bahis bize metodoloji tartismasryla ilgili iki sonug or-
taya gikartur:

i. Islam ekonomisi multidisipliner bir ¢aligma alanidir. Ekonomi bilimi-
nin geleneksel kaynaklarina atfedildigi siirece Islam ekonomisi ne anlamli bir
hale gelir ne de kendi misyonunu yerine getirir.

ii.. Islam ekonomisi normatif bir disiplindir. O ekonomik bir problemi sirf
problematik olusturmasi adina ele almaz, aksine halihazirdaki ekonomi bi-
limini Islam ekonomisine doniigtiirecek araglari ve yollar1 kesfetme hedefi
olan normatif bir rol istlenir.** Fakat aym zamanda kendisinin pozitif ige-
rigini de gormezden gelmez. Pozitif i¢erik normatif hedefleri gergeklestirme
dogrultusunda kullanilir. Bu yiizden Islam ekonomisi ekonomi biliminin ele
aldiginin bir adim 6tesine ulagmay gaye edinir.

3. Iki Metodolojinin Karsilagtirilmas:

Bu béliimde Islam ekonomisi metodolojisinin ayirt edici 6zelliklerini vurgu-
lamak adina bir 6nceki kisimda yaptigimiz degerlendirmeyi 6zetleyecegiz. Birin-
cisi, Islam ekonomisi ilahi metinden esas alinmis bir ¢aligma sistemine sahiptir.
Bu sistem kutsal ve ayni zamanda degismezdir. Higbir birey ya da toplulugun bu
sistemi galisamaz ya da atil hale getirmesi s6z konusu degildir. Insanlar tarafin-
dan ilahi metinler tizerine yapilan elestiriler yersiz ve etkisizdir. Bu durum bat1
ekonomi bilimindeki koklii paradigmalarin elestiriye agik olmas: ve hatta degisi-

32 Ayrintili bilgi i¢in yazarin su eserine bakilabilir; ‘Challenge of Islamic Economics’, Laho-
re: All Pakistan Islamic Education Congress. 1985, 5.63-66.
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me ugramasi gergeginden tamamen ayridir.** Fakat diger yandan ilahi metinlerin
yorumlar1 kutsal degildir, bununla beraber bu yorumlar seriat 4limleri tarafindan
gelistirilen metodolojiyle uyum igerisindedirler.

Ikincisi, Islam ekonomisi ncelikli olarak tiimevarimsal yontemi benimser.
O, rasyonalite ve deneysel kanitlama kriterleri dogrultusunda tahminlerin oldu-
gu kadar varsayimlarin da dogrulugunu veya yanlighgin test eder. Ekonomi bi-
liminde ise timdengelimsel metot daha yaygindir. Varsayimlar gergek¢i olmak
zorunda degildir. Gergek test tahminlerin yanliglanamaz olusu tizerine kurulu-
dur. Bencillik, rasyonalite, eksiksiz bilgi, insanin kendisi i¢in en iyinin ne oldu-
gunu bilme kabiliyeti gibi temel varsayimlar ekonomistler tarafindan tiimeva-
rimsal yontemin kullanigin kolaylagtirir. Islam Ekonomisi bu noktada kendine
farkl bir pozisyon belirler. O, 6ncelikli olarak ilkine yogunlagmak kaydiyla hem
timdengelimsel hem de tiimevarimsal yontemin kombinasyonunu benimser.

Ugiincii olarak, Islam ekonomisi davranigsal parametreler olarak adalet, yar-
dimseverlik, 6l¢iilii olma, fedakarlik, bagkalarini diisiinme gibi ahlaki deger-
ler insa eder. Ekonominin deger yargis1 barindirip barindirmayacag tartisma-
st uzun bir tartisma. Bu konuda ekonomik tartismalarin uzlagtigr nokta ise de-
ger yargilarindan kagilamayacagidir. Bununla birlikte ekonomistlerin yanhslana-
bilir hipotezler kurmalar: gerekir. Boylece hipotez testi siirecinde bireysel, sos-
yal ve politik onyargilar ve deger yargilari elenebilir. Ekonomi biliminde ilerleme
bu sekilde saglanir. Islam ekonomisi yapist itibariyle bireysel secimlere, dnyarg:-
lara ve tercihlere muhatap oldugundan bu yaklasim 6nemli bir niteligiyle kabul
edilebilir gdziikiiyor. Seriat tarafindan olusturulan Islam’in ahlaki degerleri eko-
nomik teorilerin bir parcasi olmaya devam eder ve higbir hipotez testi ile yanhs-
lanamaz. Bunun yerine onlar hipotez testi iin gergek veri ile birlikte bir kriter
olma gorevini istlenirler. Seriatin ahlaki normlarina uymayan veya onunla zit-
lik igerisinde olan ya da ahlaki degerlerin etkisini azaltmaya yonelik tahminle-
re yonlendiren bir teori herhangi bir deneysel gergekligin olmadig: sartlara sahip

olsa dahi reddedilmelidir.

Dérdiinciisii, [slam ekonomisi normatif bir disiplindir, o hali hazirdaki eko-
nomik sistemi kendi dogrultusuna yoneltecek araglari ve yollar1 bulmaya ¢ali-
sir. Ekonomi bilimi ise, diger taraftan, var olan ekonomik fenomen tizerinde yo-

33 Ekonomi bilimindeki degisik paradigmalarin kisa bir degerlendirmesi i¢in; Arif, M., ‘To-
wards the Shari’ah Paradigm of Islamic Economics: The Beginning of a Scientific Revolution’,
AJSS, Washington (2:1), 1985, 5.79-99.
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gunlasan pozitif bir bilim oldugu iddiasindadir. Islam ekonomisi ekonomik ger-
cekligi degistirmek gayesi barindirir. Onun tahminleri heniiz 6ne siirilmemis
bir diinya gdriisii iizerindedir. Bu yiizden Islam ekonomisi teorilerinin gercekten
test edilirligi gercekte bir Islam ekonomisinin pratik edilmesine baghdir. Bunun-
la beraber Islam ekonomisi kendisini bir gegis yolu olarak da tanimlar. Onun ge-
¢is teoremleri gegis siirecinin yasandig gergek bir diinyada test edilebilir.

Besincisi, Islam ekonomisi ekonomi biliminin yénelttigi sorulardan daha
farkli sorular 6ne siirer. O, kendisine insanligin felahini ve ayn1 zamanda toplu-
mun felah seviyesini maksimize edecek sosyal ve kurumsal durumlar ortaya ¢i1-
kartmay1 dert edinmistir.** Dolaylisiyla o, felah seviyesini arttirici aragtirma prog-
ramlarini desteklemeyi goz 6niine serer. Bu sayede de felah, bir aragtirma prog-
raminin desteklenmesi ya da reddedilmesi igin kriter haline gelmis olur. Ekono-
mi biliminde bu gekilde acik ifadelerle belirtilen bir kriter yoktur. Sonug olarak o,
aragtirma yapmak adina aragtirma yapmayi ya da bilgi edinme adina bilgiyi edin-
meyi hedeflemistir. Islam ekonomisinde tiim bilginin bir amaci vardir. Bu amag
da Islam’n biitiinciil diinya goriisiinden esinlenilerek ortaya ¢ikarilmugtur.

4. ilgili Bazi Meseleler

Bu béliimde genellikle Islam ekonomisi forumlarinda da tartismaya agilmis
bazi meseleler iizerine degerlendirmelerde bulunacagiz.

4.1 Ekonomi Bilimi ile Etkilegim

Islam ekonomisi ekonomi bilimini tiimden dislay1p kendine yeni bir baglangig
noktast olugturmasi mi gerekir? Bu soruya verilecek iki tiir cevap vardr. Ilki, batt
ekonomisi metodolojisinin kendi sistemine has problemlere ¢6ziim aramak
admna diizenlenip gelistirildigini savunur.® Bu yiizden Islam ekonomisinin eko-
nomi bilimini tiimden reddedici bir tavir takinmasi ve ayni zamanda Islami ya-
piy1 referans alarak kendi teorisini olusturmas: gerekir. Diger 6ne siiriilen cevap,
Islam ekonomisinin yiizyillar siiren bir birikime sahip bat1 ekonomi diisiincesini
gormezden gelemeyecegi gorisidiir. Bu goriise gore, ihiml bir bakis agisiyla, bu
bilgi havuzuna kritik bir yaklagim sergilemeli ve Islam ekonomisinin temel ge-
kirdegi ile veya rasyonel ve deneysel kriterlerle ¢atisma icerisinde olmayan bil-
gi unsurlarin tanimlama ve izole etmeye ¢alismaliy1z. Eger ki hali hazirdaki eko-
nomik diisiinceyi Islami degil diyerek gormezden gelirsek bu durum bizi birinci

34  Khan, M. Akram Challenge of Islamic Economics, s.2-12.
3S  Sardar, Z., “Breaking Free from the Dominant Paradigm”, Inquiry, April 1985, s.41-47
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dereceden kendini begenmislik duygusu igerisine sokar.* Ote yandan biz, Bati
ekonomi diisiincesi hakkinda yargida bulunurken asagidaki kriterleri kendimize
rehber edinmeliyiz;

i. Seriatla uyumluluk: Biz bir teoriyi ilahi metin ile ¢atigma igerisinde ol-
madig1 veya seriatin ruhuyla ve amaglariyla uyumsuzluk gostermedigi siirece
kabul etme egiliminde olmalryiz.

ii. Yine bir teoriyi ancak birbirinden ayrilamaz iki kriter olan rasyonali-
te ve deneysel kanitlama yontemleriyle yanhslanamadig: siirece kabul ede-
biliriz.

iii. Bir teoriyi ekonomik bir problemi ¢zmede yardimci olmasina bagh
olarak kabul etmeliyiz. Zihin jimnastiginin bir uygulamas: olan spekiilatif bil-
gi Islam ekonomisinin ilgi alani icerisine girmez.

Burada bir¢ok Miisliman ekonomistin igerisine diistigii bir tuzaktan bahset-
mek gerekir. Batr'nin gelistirdigi ekonomik diisiince Miisliiman ekonomistlerin
kurdugu mantik gergevesini etkisi altina almug, boylece onlar da Bati ekonomik
diisiincesinin olugturdugu gerceklikle ikna olmugs durumdalar. Iste bu ikna olun-
musluk héli Misliman ekonomistleri Bat1 ekonomi diisiincesiyle uyum igerisi-
ne girebilir diye Kur’ant ve Stinneti yorumlama ¢abasina y6neltmistir. Bununla
beraber onlar Batinin sekiiler ekonomistlerinin buluglarin1 Kur’an ve Siinnet’te
aramaya ¢alismuglardir. Kuran ve Stinnetin her dénem igin bir yorum igermesi
higbir sikint1 olusturmazken asil tehlike bu yaklagimin Islam ekonomisini taklit
igerisine girmis bir disiplin olmaya siiriiklemesi ya da en azindan Bat1 ekonomi-
sinin bir alt disiplini olmaya gotiirmesidir. Bdyle olunca da Islam ekonomisi ge-
ligtirilmesi baglaminda ana amag hedefinden sapmus hale geliyor. Iste bu tuzagin
igerisine girmemek igin Miisliiman ekonomistlerin kendi diisiincelerini kapsam-
I1 bir sekilde tartigma-degerlendirme ortamina agmak diginda bagka bir seenek-
leri olmadigim gormek gerekiyor.

4.2 Vahyin Rolii

Islam metodolojisinin genel prensibi, herhangi bir konuda agiklamaya ve
rehberlige ihtiyag duyuldugu zaman Kur’ana ve Peygamber (s.a.v)’in siinnetine
referansta bulunulmasidir. Fakat bu kaynaklara bagvurdugumuzda karsimiza
bir sinirlama ¢ikacagini da bilmemiz gerekir. Kur’an ve Hadis, ekonomi veya

36  Khan, M. Akram Challenge of Islamic Economics, s.80.



herhangi bir bilimsel disiplin kitab: degildir. Onlar kapsamli ve genel prensipler
igeren, Islam’in ana catisini olusturan kitaplardir. Ana meseleler diginda her
cagda ortaya cikan degisken konularin insanlar tarafindan ele alinmas: gerekir.
Fakat Miisliman ekonomistler bu degisken konulara dair ¢éziimleri genellikle
zorlama igerisine girerek Kur’an ayetlerinde arama egilimi gosteriyorlar, tistelik
ayetler ana konular iizerinde duruyor ve giinliik gozlemler tarafindan zaten
tasdik ediliyor olmasina ragmen. Uzerinde durulmasi gereken nokta sudur;
eger bir gerceklik, mantik veya gozlem yoluyla onaylaniyorsa onun Kur’an veya
Siinnet tarafindan zorlama yorumlara bagvurularak kanitlanmasina ihtiyag yok-
tur. Mesela, iyi bir ilgi gormiis is¢inin tiretimliliginin kendisi ihmal edilmis olan
bir is¢inin tiretimliliginden daha fazla oldugu, tizerinde tartisma olmayan bir du-
rumdur. Bazi insanlar Islam'm ilk ¢aglarindaki kéleler hakkinda sozler ieren ha-
disleri gereksiz bir sekilde zorlama ile yorumlama yoluna giderek bu durumu ka-
nitlamak istiyorlar.

Dikkat edilmesi gereken bagka bir nokta da ‘Islami’ olan ile ‘Islam gergevesin-
de bulunan’ arasindaki farkin anlagilamamasindan dolay: ortaya gikan karisiklik-
tir. Islami derken biz Allah'in vahyettigi ve Hz. Muhammed (s.av.)’in emrettigi
kutsallar: kastediyoruz. Bu baglamda ‘Islami’ olan degismez ve elestirinin Stesin-
de olandr. Fakat baz1 insanlar ‘Islami’ sifatin1 Islami kazang, Islami banka, Islami
is gibi kavramlarla ilistiriyor. Bazen de Islami sifati bagka bir kavramla ilistirilmi-
yor fakat konusmaci ya da yazarin ele aldig: tartisma, o kisinin konustugu mese-
le tizerine bir kutsallik atfetmek niyeti oldugunu gosteriyor. Buna bir agiklik ge-
tirilmesi gerekiyor. ‘Islam cergevesinde’ bulunan Islami olmak zorunda degildir.
Ciinki insan bilgisi kritik edilmeye agiktur.

4.3 Ideal Bir Islam Toplumu Varsayimi

Islam ekonomisindeki birgok yazili eser baska hicbir yerde pratigini
gostermemis, yakin gelecekte de varhgini gostermesi pek muhtemel olmayan
ideal bir islam toplumu varsayar. Bu durumda belirtilen varsayimi ciddiye almali
miy1z? Ideal bir Islam toplumu varsayimy, gercek ile ideal fenomenler arasinda
bagimlilik iligkisini yansitan g¢éziimsel bir aragtir. Bu kapsamda ele alinan
teoriler iki fenomen arasinda nasil bir iligki oldugunu ve bu iliskilerden dogan
rahatsizliklara sebep olan faktorleri agiklar. Boyle ele alininca ideal bir Islam
toplumu giiclii bir arag olarak karsimiza ¢ikar.
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Ote yandan Islam ekonomistleri farkina varmalilar ki ideal Islam toplumu
cok genis ihtimaller barindiran 6zel bir durumdur. O, basarilmas: gereken
bir ideal olmaya devam edebilir, fakat bununla beraber halihazirdaki sosyal
gerceklik de ¢aligilmasi gereken bir alan olarak beklemektedir. Bu gercek bize
birgok Miisliiman ekonomistin ¢ogu zaman igine distiigi romantizmden
kurtulmalarini saglamada yardimcr olacaktir.

Miisliiman ekonomistlerin idealizmi Islam ekonomisinin faaliyet alanina da
baz1 zararlar vermektedir. Ortaya ¢ikarilan analizler ideal Islami sartlar dikka-
te alinarak olusturuldugundan issizlik, enflasyon, ticari dalgalanmalar gibi bir-
¢ok vahim problem caligma alanina uzak meseleler olarak algilantyor. Ideal Is-
lam ekonomisinde bu gibi problemler yok, o halde neden bu problemlerin iizeri-
ne yogunlagalim ki? Bence bu, ¢ok basite indirgeyici bir yaklagimdir. Bunlar ger-
cek hayatta kargimiza gikan problemler ve ideal bir Islam toplumunda da bunla-
rin kargimiza ¢tkmayacaklarina dair bir garanti veremeyiz. Ideal bir Islam toplu-
mundaki Miisliimanlar, tahmin edildigi iizere davranmayip bu problemlerin or-
taya gtkmasina sebebiyet verebilirler. Bu yiizden Miisliiman ekonomistlerin ger-
gekle yiizlesmeleri ve gercek hayatta kargilagilan problemlere egilmeleri gerekir.

S. Sonug Yerine

I¢inde bulundugumuz bu ¢agda tiim diinya, 6zelde de Miisliiman iimmet; is-
sizlik, enflasyon, gelirin adaletsiz dagilimy, fakirlik, 6deme dengesi zorluklari, 61-
tiilii 6denek, uluslararasi sémiirii gibi ¢6ziimii zor ve kronik problemlerle bas et-
mek durumunda. Bu problemler Islam ekonomisi ¢aligmalarini ciddi ugragilar
icine sokma potansiyelindedir. Eger Islam ekonomisi bu problemlere makul ¢6-
zimler sunabilirse, aragtirma metodu ne olursa olsun tiim dinya bu yaklagimi
kabullenecektir. Bu yiizden, asil tizerinde durulmasi gereken aragtirma metodu-
nun ne oldugu degil, Islam ekonomisinin ekonomik gelismeye, refaha ulagmaya
katkisinin ne olabilecegidir. Bundan dolay1 onun herhangi bir metotla sinirlandi-
rilmaya ihtiyaci yoktur. Aksine o, Islam’'in temel catistyla uyumsuzluk gosterme-
yecek ve birbirinden ayrilamaz iki kriter olan mantik ve deneysel gegerlilik kri-
terlerine muhalefet etmeyecek tiim aragtirma metotlarina agik olmalidir.

Bahsettigimiz Islam ekonomisi, ad1 iizere gercekten bir Islam ekonomisi ni-
teligi tagimalidir ve Miisliimanlar tarafindan oldugu kadar Miisliiman olmayan-
lar tarafindan da sinanmaya ve degerlendirilmeye agik tutulmalidir. Nihayetinde
de aslolan ve onu besleyecek olan Islam ekonomisi iizerine yapilan tartigmala-



rin agirhgs ve analizlerin titizligidir. Bu yiizden Islam ekonomisi ideal Islam top-
lumu romantizminden &teye gegmelidir. Gegmiste yasanmug olan Islam’'in gér-
kemli giinlerini siirekli tekrar etmektense bu ¢agin giinliik problemlerini analiz
etmek ve onlara ¢oziim sunmak daha dikkate deger bir davranis olacaktir. Bu, Is-
lam ekonomisinin tarihsel perspektifi goz ardi etmesi gerektigi anlamina gelmez
elbette. Aksine, siirekli ge¢mise dair olani yiiceltmekten 6te gegmisten ders ala-
rak bugiiniin problemlerine egilmek gerektigi anlamina gelir.

Ideal bir Islam toplumu varsayimi, ulagilmasi gereken bir hedef olarak
durmalidir. Miisliman ekonomistlerin asil yapmasi gerekense bugiiniin toplu-
muna seriatin uygulamalarinin bir analizini sunabilmektir. Miisliman ekono-
mistler sadece bir gegis teorisi ortaya koymamali ayn1 zamanda insanlarin Islam
ekonomisi hakkinda ciddi bir sekilde diisiinmesini saglayacak ikna giiciine de sa-
hip olmaldir.
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Islam Ekonomisinin
Ahlaki Temelleri:

1 1978 yilinda ‘Ethical Foundations of Islamic Economics’ adiyla yayimlanan makalenin ori-
jinalinden editdriin izni ve bilgisi dahilinde ‘Sercan Karadogan’ tarafindan Tiirkge’ye ¢evrilmistir.




Makale: Syed Nawab Haider Naqvi

1. Giris

Islam net bir sekilde tamimlanmig 6zellikleriyle birlikte kendi kendine yeten
bir kurumdur; bir denge halidir. Dini, ekonomik ve sosyal vechelerin i¢inde yer
aldig1 tam da gerekli oldugu oranda dengeli bir sekilde bir araya gelerek bir bir-
lik olusturmalaridir. Insan igin hem manevi hem de maddi konularda tam bir
rehberlik icerir. Kur’an biitiin insanhga her iki durumda da Allah'in rahmeti-
ni aramalarini tavsiye eder: “Rabbimiz! Bize diinyada da iyiyi, ahirette de iyi-
yi ver...”(2/201). Islam’a gére cennete giden yol diinyadan gegmektedir. Hat-
ta Kur'an gereksiz ve yersiz bir sekilde nefsin agir1 inkdrini kinamaktadir. “De
ki: Allah'in kullar: igin yarattig1 siisii ve temiz riziklart kim haram kildi?” (7/32).
Islam’'in 8zgiinliigii insan hayatinin maddi vegheleriyle ahireti birlestirmesinde
ve her ikisi arasinda kusursuz bir denge kurmasinda yatmaktadir.

M.S. 7.yiizyilin baglarinda Islam’in diinyaya sundugu insanmn gevresiyle, do-
gayla ve esyayla iliskisindeki kavrayigi, Islam’m merkezden uzaklagmasiyla yeri-
ni belirsizlige ve karanliga birakmustir. Bu merkezden uzaklasma hareketi Miis-
liimanlar arasinda manevi degerlerin azalmasi ve batida materyalizm inancinin
yitkselmesiyle desteklenmistir. 18. ylizyilda moment kazanan kolonyal donem
de, Miisliimanlar arasinda batinin sekiiler-materyalistik degerlerinin yayilmasin
ve gelismesini beslemigtir. Modern bilim ve teknolojinin giiclii silahlartyla des-
teklenen biitiin bu giiclerin kiimiilatif (birikmis) etkileri de nihai olarak Mislii-
manlarin inanglarini ciddi bigimde sarsmugtir. Hatta pek ¢ok yenilmis zihin ken-
di ekonomik geri kalmigliklari igin Islam’1 suglamugtir.

Bir siire icin, Batili deger sisteminin Islam iizerindeki zaferi tamamlanmis
gibiydi veya ¢ogu insana gore Oyle goriiniiyordu. Ancak, bati, entelektiiel ola-
rak kendi kendisini yeniler gibi goriiniirken, ashnda manevi ¢okis yoluyla



yozlagmaktaydi.> Asir1 materyalizm, sonunda, kendi kendisini yikic1 oldugunu
kanitlamigtir. Bunun sonucu olarak, Miisliiman diinyada Islami hayat tarzina y6-
nelik kayda deger bir ilgi yeniden canlanmustir. Petrol zengini Miisliiman tilkeler
arasindaki ekonomik bolluk Batili iilkeleri dahi; sadece politik sonuglar icin bile
olsa, Islami ciddiye almaya zorlamstir.

Ancak modern Miisliiman Islami mirasa saskinlikla donerek bakmaktadir.
Diinya ortagagdan bu yana ¢ok uzun bir yol gelmistir. Mevcut durum, eskisi-
ne gore ¢ok daha karmagiktir; sofucu basitligin sakin giinlerinde tretilen basit
¢oziimler modern diinyaya uyumsuz hale gelmektedir. Bu karigik (girift) eko-
nomik problemleri ¢6zmenin Islami yolu nedir? Bu durum hicbir yerde, Islam
ekonomisinin temelleri olarak genellestirip tanimlayabilecegimiz, tam bir sekil-
de uygulanmug bir Islami ekonomi sistem modeli olmadig: iin daha da zor bir
hale gelmektedir. Siiphe yoktur ki, el-Farabi, el-Tusi ve Ibni Haldun gibi Miislii-
man distnirler genis olarak ekonomi tizerine yazmuglardir;* ancak yine de on-
lar ok farkli bir sosyo-ekonomik gevreye aittiler.

Islami hayat tarzinin kendi kendisine yeten bir sosyal, ekonomik ve ahlaki
degerler yoriingesi olusturdugu dogru olmasina ragmen bu higbir sekilde disa
kapali bir dar gorisliliik demek degildir. Verili, gelecek potansiyellere kapali
olmayan zamanla degisen sosyo-ekonomik parametreler acisindan da bu tam
olarak béyledir. Aslinda, “Islam gecmis medeniyetlerden ddiing aldigi bakis
agisiyla uyumlu bir sekilde sentezleyecek, entegre edecek ve oziimseyecek bir
gii¢ Allah tarafindan kendisine verilmistir* Yagayan bir din olarak, Islam ken-
di dogal yaratilisina uyumlu olan kendi ¢evresinden 6ziimseme isinde basarisiz
olamaz. Bilhassa, Bat1 diisiincesinin Islam ekonomisinin iginde 6ziimsenmesin-
de yanlis olan bir sey yoktur. Unutulmamalidir ki, Misliman filozoflar bilim ve
metafizik iizerine Islami bakig agisini ortaya koymak icin Pythagoras, Platon ve
Aristo tuizerine ¢ahsmuglardir ki, gayri-Mislim filozoflar ve bilim adamlar: bile
onlarin kullandiklar dili anlayabilmislerdir.

2 Bu konunun daha kapsamli bir tartismast i¢in bakiniz; S.H. Nav, Islam and the Plight of the
Modern World, (London: Longman, 1975),0zellikle 1 ve 2. bdliimler. Farkli seviyede bir anlatim
i¢in; Firthjof Schuon, Lights on the Ancient World, (London: Perennial Book, 1965), zellikle 6
ve 7. boliimler.

3 Daha o6nceki Miisliman disiiniirler arasindaki ekonomi diisiincesinin kokenlerine dair de-
gerli bir tartigma i¢in, bakiniz, Rafiq Abed, “The Origin of Economics and the Muslims - A Pre-
liminary Survey,” Punjab Universitv Economist. Cilt. VII, Say1 1, Haziran 1969. Ibni Haldun’un
ekonomi bilimine katkilarinin 6zet bir tartigmasi ve konuyla alakali referanslar i¢in; “Islamic Eco-
nomic System: Fundamental Issues,” Islamic Studies, XV1, No. 4, (Winter 1977), s. 342-43.

4 S.H. Nav, Ideals and Realities of Islam, (London: Gwrge Allen and Unwin, 1966). s. 36.
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Peki bu, ¢ok biiyiik oranda Hristiyan batida gelisen gegerliligini koruyan
ekonomi aklini Islami modelin i¢inde déniistiirme ve entegre etme gorevi Islam
ekonomisi alaninda nasil gerceklestirilecektir. Bu 6ziimseme ve entegre etme is-
leminin, Islami ahlak degerleriyle tezat olusturacak bir sekilde gelisigiizel bir tek
diizelikle yapilamayacak olmasinin hatirlanmast énemlidir. Islam ekonomisini
detaylandirirken atilacak olan ilk adim, bu ahlaki degerlerin neler oldugunun
acik bir sekilde ayirt edilmesi ve anlagilmas: geregidir. Bu sayede, verili ekono-
mik prensiplerin veya ekonomik sistemlerin Islami (veya gayri-Islami) dogasi-
nin inga edilebilecegi, referans noktasi olusturacak mihenk taglar1 da kesfedil-
mis olur.

2. Analitik Cerceve

Bilimsel metodun esasi, disiplinin kendi merkezi 6zelliklerine bagl kalarak
belirli pargalarini birlegtirerek, genel bir teori kesfetmektir.® Bu tarz her tirli
verimli genellestirme, genis bir fenomen arahigini aciklayabilecek smnirh sayida
tammlayici hipotez oldugunu varsayar. Bu yazinin amaci, bir Islam ekonomi sis-
teminin esas 6zelliklerini kapsayabilecek “genel” bir teorinin ana hatlariyla be-
lirlenmesidir. Yazinin temel odak noktasini, Islam’in ahlak sisteminin bu tarz bir
“biraraya getirme ilkesi” saglamasi olusturmaktadur.

Bu ¢aligmadaki amacimiz, bu yiizden, Islam’in hayata dair temel felsefi go-
riglerini layikiyla 6zetleyecek asgari diizeyde bir dizi ahlaki aksiyomun formi-
le edilmesidir. Bdylesi bir aksiyom sistemi Islam ekonomisinin amaglarinin so-
mutlagtirilabilecegi bir gergeve saglayacaktir. Boylece, mantiki tiimdengelim sii-
reciyle birlikte, bu sayede tamamen Islami diyebilecegimiz bir dizi ekonomik il-
keye ulagmug oluruz. Her tiirden “yabanc1” ekonomik ilkeyi Islami yapinin ige-
risinde kabul etmek i¢in onlarin biitiin aksiyomlarla uyum igerisinde olmas: ge-
reklidir. Tiimevarimsal yontemin uygun olmamas: ve tam anlamiyla isleyen bir
Islami sistemi istediginden dolay1, bu yntemin seilmesi zorunlu olmaktadr.

Béylesi bir analitik teknige izin verilmektedir ¢iinkii Islam ekonomisi litera-
tirtinde ¢ok yaygin olan siibjektif yaklagimin kisisel yargilar1 en aza indirmek

S P.A. Samuelson, Foundations of Economic Analysis (New York: Atheneum. 1947), yeni-
den basimi 1965, 6zellikle 1 ve 2. bolimler.

6  Bu yaklagim, ‘aksiyomatik’ yaklagim olarak bilinir ve seckin bir matematik¢i olan
D.Hilbert’ten beri matematiksel mantigin temellerini olusturur. Ancak, bu yaklagim tam olarak ge-
listirilmesi, K. Popper’de, The Logic of Scientific Discovery, New York (1959), goriilmektedir. Ay-
rica, onun su eserine de bakilabilir; “Three Views Concerning Human Knowledge”, Contempo-
rary British Philosophy. (1956) Cilt I11. Beni bu kaynaga yonlendiren kisi, Quaid-i-A’jarn Univer-
sitesi hocalarindan Dr. Asghar Qadir’dir.



iin bilimsel objektivizmle degistirilmesi gerekmektedir. Ileriki boliimde tanim-
lanacak olan dért ahlaki aksiyom- Birlik, Denge, Ozgiir Irade ve Sorumluluk- Is-
lam ekonomisi igin gerekli ve elverisli bir dizi kosulu saglamay1 amaglarlar. Bu
aksiyomlar sadece Islami bir sosyal diizen anlamina gelmezler ayrica Islamin 6¢-
retilerine dayanan bir toplumsal statii diizeni de olugtururlar. Ancak béylesi bir
iddia ciiriitilebilir bir hipotezi temsil etmektedir ve en azindan kendi tecriibele-
rine dayanan bulugsal bir kanita ihtiyag duyar. Eger aksiyomlar kiimesinin ‘ba-
gimsiz’ olduklar1 gosterilebilirse bu hipotezin gerekliligi de kanitlanabilir. Bu
makalede gosterildigi iizere onun gerekliligi ayni zamanda bir Islami ekonomi-
nin biitiin temel ilkeleri verilen aksiyom kiimesinden tiiretilebilecegi izlenerek
de gosterilebilir.

Ancak su da not edilmelidir ki boylesi bir iddianin tam bir onaylanmass, bil-
hassa aksiyom sisteminin tutarlihgiyla da iligkili olarak, ancak Islama, Kur’an ve
Siinnet’e, dayanan bir aragtirmayla kanitlanabilir. Asagida agiklanan aksiyom kii-
mesinin az oldugu iddia edilerek ve bu yiizden daha fazla aksiyom eklenerek bu
kiime daha da genis bir hale getirilebilir. Bu tarz bir genisletmenin etkisi ‘uygun-
luk’ kriterini daha da ‘sinirlayict’ yapabilir. Ayrica, bu durumda, agagida tanimla-
nan aksiyom sistemi, gercek bir Islami ekonomik diizen icin sadece gerekli olan
ama yeterli olmayan durumlari temsil edecektir. Varolan kriter kiimesinin ter-
sine bir gekilde ‘daralma’ ihtimali de ihmal edilemez. Ornegin, denge birlik ta-
rafindan uygulanabilirken, sorumlulugun 6zgiir iradenin igerisinde tam olarak
yer aldig1 iddia edilebilir. Bu yiizden kiime denge ve sorumlulugun birakilma-
styla birlikte sadece iki aksiyoma indirgenebilinir. Ancak, bu ¢alisma i¢inde daha
sonra gosterilecegi iizere, birlik ve denge aksiyomlari, sirastyla Islam ahlak sis-
teminin dikey ve yatay boyutlarini olugturmaktadurlar ve bu yiizden (matema-
tiksel olarak) ‘bagimsiz'durlar. Ayni ey, birlik ve dengenin her ikisinden de ba-
gimsiz ti¢iincii aksiyom, 6zgiir irade igin de gegerlidir. Sorumluluk aksiyomu ise,
tam anlamiyla mantiki bir bakus acisindan, 6zgiir irade ve dengeden bagimsiz de-
gildir. Ancak, biz onu sadece analitik kolaylik ve berraklik i¢in ayr1 bir aksiyom
olarak tutuyoruz. Mantiki olmaktan daha ziyade ‘cikar yol’ oldugu igin boylesi
bir karar vermis bulunuyoruz. Yine de bizim analizimiz kriter kiimesinin boyle-
si bir daraltilmasindan fazla etkilenmeyecektir zira onun etkisi sadece bizim sis-
temimizde belirgin olan seyi gecersiz kilmadan; daha agik, kesin hale getirmek-
ten ibarettir. Ki bu tarz bir yaklagim boylesi daraltmalara karst da belirleyici bir
argiimandr.
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3. Islam’in Ahlaki Degerleri

Islami bakis agisina gdre insan, “dogustan giinaha sahip” olan “gdzden
diigmiis” bir varhk degil, fakat tam tersine iginde tanrisal birseyler tagiyan,
tanrisal 8z olan teomorfik bir (antropomorfik degil; insan digindaki ruhani var-
liklarin insana benzemesi anlaminda) yaratiligtadir. Kur’an agik¢a insanin bu
yiice konumunu dogrulamaktadir: “Ona belirli bir bi¢im verip de ruhumdan
ifledigim zaman”(15/29).” Cevresindeki evren gibi, giinahkér tarafi onun ih-
tisamuni yansitmak icin Allah tarafindan secilmistir. “Biz ayetlerimizi hem afak-
ta, hem kendi nefislerinde onlara gosterecegiz; 6yle ki, siiphesiz onun hak oldu-
gu kendilerine agikca belli olsun” (41/53). Insan evrende Allah'in mucizelerinin
yansimasi olmaktan daha yiiksek bir mevkiye kavusamazd.

Evrendeki bu yiice konumundan 6tiirii, insan yeryiiziinde Allah'in halifesi
olabilme potansiyeline sahiptir; 6limsiizliikle kutsanmis meleklerin yapabile-
ceklerinin 6tesine gegebilme imkanina sahip olmasi nedeniyle, insanoglu yeryii-
ziinde tanrinin halifesi olabilmektedir. Ayn1 zamanda, insan para hirsina egilim-
lidir ve kendisine servet, mal-miilk sahibi olma sevgisi verilmistir. “Muhakkak o,
mal sevgisinden dolay1 (bencil ve cimri tutumundan) ¢ok katidir”. (100/8). Ay-
rica, De ki: “Rabbimin bagss ve bolluk hazinelerine eger siz sahip olsaydiniz, o
zaman (onlara), harcayip tiiketme korkusuyla, mutlaka simsiki sarilirdiniz: giin-
kii insan gercekten gok tamahkardur, (sinirsiz cdmert olan ise sadece Allah’tir)”.
(17/100).

Islam’in ahlak sistemiyle alakali en olaganiistii seylerden biri; bu sistemin,
insanin manevi olarak yiikselmesi igin yiiksek bir idealizmle sinirlar1 belirlenmig
bir diinyevi baglilig1 Allah'in takdiri dogrultusunda birlestirmesidir. Islam ahlak,
insan dogasinin bu temel 6zelliklerinin en iyi bireysel diizeyde etkisizlestirilebi-
lir oldugunun agik bir sekilde kabullenilmesine dayanir. Onlar yani bu 6zellik-
lerimiz, hi¢bir zaman bizim toplumsal varligimiz temelinde tam anlamiyla orta-
dan kaldirilamaz. Bundan dolay: biitiin gabalarin insanin bu zayifligini iyilegtir-
mek i¢in yapilmasi gerekirken, onun bireysel ¢ikar sevgisi de biitiiniiyle goz ard:
edilemez. Riyakar bir sekilde bir ¢esit idealizm ugruna doga yasalarini 6teleyen
hicbir ahlak sistemi kendisine ilahi mesaj icerisinde yer bulamaz ve sadece Allah
kendi yarattiklarini en iyi bilendir: “Gergek su ki, insani yaratan Biziz ve onun i¢

7 Kur’an ayetlerinin biitiin Ingilizce gevirilerinde su ¢alismadan yararlanilmistir; M. Pickthal,
The Meaning of Glorious Qur’an. (London: George Allen and Unwin. 1930).



benliginin ona ne fisildadigim Biz biliriz ¢iinkii Biz ona sah damarindan daha ya-

kiniz.’(50/16).

Insanin dogasina ve onun toplumsal roliine iligkin bu Islam’a has; entegre ol-
mus, dengeli ve gercekei bakus acis1 dort ahlak aksiyomu tarafindan agik bir se-
kilde 6zetlenebilir.

4. Temel Ahlaki Aksiyomlar

(a) Tevhid: Kendi biitiinligii icinde insanin diinyadaki hayatini kusatan
Islamin ahlak sistemi birlik kavramimnin icinde bulunmaktadir. Bu kavram Is-
lami mesajin kose taslarini gekillendirir ve biitiin Islami bilim ve sanatinin da
dogrulugunu ispat eder® O, ilahi bilginin kusursuz rehberliginini 1s13inda
biitin var olan her seyin birbirleriyle baglantisini gosterir. Ashnda gerekli ve
mitkemmel bir sekilde diizenlenmis Islami gériiste; evren, bu diinyadaki hayat
ve insanin kendisi hep birlikte bir birlik olusturur. Bu birlik i¢inde algilanabilen
ve algilanamayan, bedensel kabiliyetler ve ruhsal giiglerin biraraya geldigi ve
insanin teomorfik karakteriyle degisime ugradig: bir birlikteliktir bu. Yaratilan
biitiin seylerin dogrudan bilgisinin aracihgiyla, bunun kendisi birlesik bir bilgiyi
miimkiin kilar; diinyada mutlak hakikatin farkinda olarak ona dogru ilerleyen bir
insanlik tasavvuru. Kur’an bu noktada ¢ok agiktir: “Allah’in sana verdigi seylerde
ahiret yurdunu ara. Diinyadan da nasibini unutma.” (28/77).

Islam ahlakinin kavramsallastiriimasi, ki ekonomik sistemi sadece onun bir
alt kiimesidir, bu yiizden Islam’in “dikey” boyutu olarak tarif edilebilecek olan
tevhidin bakis agisindan goriilmelidir. Bu bakis agisina gore, ekonomi ahlakla
entegre olarak ondan gii¢ alir. Bir Islam toplumunda, Islam ahlakinin yardimiyla
ancak bir ekonomik tercihler diizeni miimkiin olabilir. Aslinda, bir Islam ekono-
mi sistemi Islam ahlak sisteminin matrisinin disinda anlamsizdr.

(b) Denge: Tevhid kavraminin igerdigi “dikey” boyuta ilave olarak, Islam ay-
rica denge kavraminda sembolize olmus bir “yatay” boyuta sahiptir.” Aslinda,

8 Bu nokta en acik sekilde su galiymada vurgulanmistir:S.H. Nasr, ‘Science and Civilizati-
on in Islam’, New American Library (1968). Ancak, Tevhid’in Islami bir sosyal sistem olarak tam
bir sunumu Seyyid Kutub tarafindan verilmistir: Khursid Ahmad’in edisyonlugundaki ‘Islam, its
Meaning and Message’ (London: Islamic Council of Europe 1976), kitabinin 8. béliimiinde ‘Is-
lamic Approach to Social Justice”. Ancak, Kutub’un derin makalesinin analitik smir1 ciddi oran-
da koreltilmistir ciinkii sosyal adalet sorunu dogru sekilde alinmadan Islam’in yatay vechesini be-
lirgin kilmamaktadir.

9  islam’m ‘dikey’ ve ‘yatay’ boyutlarmi, su derinlikli calismada fazlasiyla agik bir sekil-
de ele alimmugtir: Fritbjof Schuon. Understanding Islam, (Mandala Edition, Unwin Paper-backs,
1976).
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‘tevhid,, buttiin nitelikleri bir “farkhilasmamis denge” baglaminda kendi biinyesin-
de barindirir. Bu yiizden bundan her tiirlii “kopma” kéti bir sey olarak gorulir."
Denge evrenin biitiin diizeninde var olmaktadir: “O, her seyi yaratmus ve yarat-
t1g1 o seyleri bir dl¢iiye gore takdir etmistir” (25/2); ayrica: “Gergekten biz, her
seyi bir ol¢ii ve dengede yarattik” (54/49). Bu temel denge’ prensibi bizim bi-
reysel hayatlarimizda da yer etmelidir. Her bireyin en iteki benliginde, hakikat
muhafaza edildigi bu yerde, sadece dikey bir sekilde homojen bir birliktelik ol-
maz fakat ayrica bu biitiniin pargalarina riayet ederek dengelenmistir."" Kendi
i¢imizde duygularin catistig1 bir diinya vardir. Dengeli ve adil bir insan olugtura-
bilmek icin, vahsi iggiidiilerin ve kotii arzularin birarada dogru bir denge igeri-
sinde tutulmasi gereklidir. Ayrica, bu evrenin ayrilmaz bir pargasi olarak, insan,
onunla uyum igerisinde yasamaldur."

Sosyal adalet fikri evrensel denge’ unsurunun sadece bir veghesidir. Kur’an is-
temektedir ki:

“...kendiniz, anne-babaniz ve yakinlariniz aleyhine bile olsa, Allah igin sahid-

ler olarak adaleti ayakta tutun. (Onlar) ister zengin olsun, ister fakir olsun; ¢iin-

kii Allah onlara daha yakindir...”(4/135).

10  Karsilastir; Frithjof Schuon, The Transcendent Unity of Religions (London: Harper and
Row, 1975), s. 114. Schuon tarafindan © Varlik’ olarak kullanilan kelimeyi degistirerek ‘Tevhid’
kavramini kullandik. Ayrica bknz. Schuon. Islam and the Perennial Philosophy, (1976), (World
of Islam Festival Publishing Co. Ltd.. 1976). “Dengenin kalitesi ile mutlaklik hissini birlestirmek,
Islam’in hedefidir.”.(s. 23).

11 Aslinda, tarihsel bir bakis agistyla, Islam Allah’mn inayetiyle bir sentezi temsil eder, Tlahi
mesajin farkli unsurlarinin mitkemmel ve nihai bir sekilde dengelenmesidir. Frithjof Schuon’un de-
rinlemesine bir sekilde ifade ettigi gibi; “Iahiligin iki boyutu olan ‘adalet’ve ‘merhamet’ arasin-
daki denge, Muhammedi devrimin 6ziinii olusturmaktadur, ki bu da Ibrahimi devrimle birlesmek-
tedir.” a.g.e., s. 96. Bu da ayrica, Kur’an’i emrin mantigin1 agiklamaktadir: “ Oyleyse Allah’1 bir
tantyan (Hanif)ler olarak fbrahim’in dinine uyun. « (3/95) Ibrahim dini de, Islam’m Allah’mn ina-
yetiyle kurmay1 arzuladigi, genel ve 6zel olarak adalet ve merhamet arasinda bir ‘farklilasmamig
denge’ yi temsil eder. Dogrusu, Islami tevhid kavramim Yahudi ve Hristiyan dinlerinden ayiran ve
Ibrahimi dinle ayn1 hizaya sokan, ‘denge’dir.

12 Toplumsal denge sadece maddi olarak temellendirilmemelidir (6rnegin, zenginligin esit bir
sekilde dagitimi) fakat ayrica ve bundan daha 6nemli olarak, sahip olanlar ve olmayanlar arasin-
da izzetinefsin de esit bir sekilde dagitilmasi saglanmalidir. Zenginlerin paralarimni, fakirlerin izze-
tinefisleriyle degis tokus etmelerine izin verilmemistir. Veren taraflar arasindaki boylesi dik davra-
nislarin Kur’an tarafindan kinanmas1, fslam’in insan haysiyetini ayaga kaldirmaya calistigmin bi-
rer gostergesidir: “Siz ey imana ermis olanlar! Servetini gosteris ve dvgii i¢in harcayan, Allah’a ve
Abhiret giliniine inanmayan kisinin yaptig1 gibi, iyiliginizi basa kakarak ve (muhta¢ kimsenin duy-
gularini) inciterek yardimlarinizi degersiz hale sokmayn: onun hali, tizerinde (biraz) toprak bulu-
nan yumusak bir kayanin hali gibidir, bir saganak vurunca onu sert ve ¢iplak birakiver. Bu gibile-
rin, yaptiklari (hayirh) islerinden higbir kazanglari olmaz...” (2/264)



Zenginligin ve giiciin her ikisinin de belli ellerde agir1 yogunlagmas: doga ya-
salarina aykiridir. Ciinkii bu her iki durum da ekonomik ve politik dengeyi alt
iist etmektedir. Kur’an buyurmaktadur ki: “Insanlarin esyasini degerden diisiiriip
eksiltmeyin” (26/183). Bu ihtar, toplumsal ve ekonomik dengesizlik iiretilme-
sine kars1 bir uyaridir. Bundan dolay1 ‘denge’ insan toplumunun her vechesinde
yer etmelidir. Ve ‘denge’yi gerceklestirmenin en 6nemli yollarindan birisi de tam
bir sekilde insanla ve toplumla iligkili yasalar arasinda bir uyumun saglanmasry-

la miimkiindiir.

(c) Ozgiir Irade: Insana 6zgiir bir irade bahgedilmistir. Bu onun teomorfik
karakteriyle de uyumludur. Sadece Allah mutlak anlamda 6zgiirdiir, fakat ayri-
cainsan da Allah’'in 6yle dilemesinden dolay1 gorece olarak 6zgiirdiir. Bu ayrica-
lik nedeniyle, insan sadece Allah’1 tasdik etme giiciine sahip degildir fakat 6zgiir
iradesinin bir geregi olarak, Allaht inkar da edebilir.'* Insann tavrina gore sekil-
lenecek olan bu inkér ve tasdik, insanin kendi yaratiligindan bile 6nce hi¢ kim-
senin tagimaya yeltenmedigi bir yiikttir. Kur’an bunu oldukea diizgiin ve anlagi-
lir bir sekilde ifade etmistir: “Gergek su ki, biz emanetleri goklere, yere ve dagla-
ra sunduk da onlar bunu yiiklenmekten kagindilar ve ondan korkuya kapildilar;
onu insan yiiklendi. Ciinkii o, cok zalim, gok cahildir”(33/72) Bu yiizden sade-
ce insana iyi ve kotii olan arasinda tercih yapma ve sapla samani birbirinden ayir-
ma giicii ihsan edilmigtir.

Onun, 6zgiir iradeyle birlesen teomorfik karakteri, insana evrendeki en seg-
kin konumu saglamustir. Bu yiizden insanin dogal 6zgiirligiinden mahrum bira-
kilmasi, onun Tanr1 vergisi 6nemini diigiirecek ve toplumsal gerceve icerisinde
esitsizlik tiretecektir. Boylesi her tiirli hareket, bu yiizden, evrenin temel kanun-
larina karg1 gelmektir. Boylece, bunun var olan biitiin toplumsal diizenlerde mut-
lak bir ihtiyag olarak tesis edilmesi zaruridir."*

(d) Sorumluluk: Allah’in insana bahsettigi bu evren hayat: icerisinde, insan
ozglirdiir. Ancak, onun bu 6zgiirliginiin kargisina, doganin dengesinin prensip-
lerini saglamak i¢in, ‘sorumluluk’ konularak dengelenmelidir. Tercih etme giicii
kendisine verilmis insan, bu giiciin sonuglarina da mantiksal bir sekilde katlan-

13 Bu vecheye, Islami felsefe iizerine olan iki derin calismada isaret edilmistir: S.H. Nasr,
‘Ideals and Realities’, ve Schuon (1976), a.g.e.

14 Schuon bunu gok giizel bir sekilde vurgulamistir: ‘Islam kesinlik ve denge dinidir.” a.g.e.,
s.16. Kesinlik tevhid’den gelir, diger yandan ‘6zgiir irade’, denge ile birlesmemis ise salt bir
‘samata’ya doniisebilir.
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malidir. Kur’an agiktir: “Onunla (Kur'an’la) hatirlat ki, bir nefis, kendi kazandik-
lartyla helake diismesin” (6/70). Kur’an ayrica uyarmaktadir:

“(Ey Peygamber,) de ki: “Ey insanlar, simdi size Rabbinizden hakikat (bilgi-
si) gelmis bulunuyor artik. Bundan béyle her kim ki dogru yolu izlemeyi seger-
se, bunu kendi lehine segmis olacaktir; ve her kim ki sapikligs segerse, yine bunu
kendi aleyhine segmis olacaktir. Sizin davranigimizdan sorumlu degilim ben.”
(10/108).

Insanin sosyal davranglarina ahlaki kisitlamalar getirerek, onun dogal
ozgiirliigiinii sinirlanmasi sorumluluk ilkesinin etkisidir." Insan kendi dogal 6z-
girliigiinden yoksun birakilamazken, dizginsiz bireysellik inancina Islam tara-
findan izin verilmemistir. Hatta saf mantigin bizi, kavramsal olarak da tezat olan,
stirsiz Ozgirlagin siirsiz sorumluluk oldugu konusunda ikna etmesi gerekli-
dir. Ne olursa olsun, Kur’an’a gére, insan sadece sinirli sorumluluk alabilir: “Allah
yiiklerinizi hafifletmek ister; zira insan zayif yaratilmigtir.” (4/28). Bu yiizden bu
ifadeyi onun 6zgiirliigiiniin de sinurlanmasi gerektigi izler.

Ozetlemek gerekirse, Gzgiir irade’ ve ‘sorumluluk ilkeleri) her seyi kusatan ‘bir-
lik” cercevesinde adil ve yararli bir sosyo-ekonomik diizen yaratmak i¢in ve in-
san1 manevi mutlulugundan mahrum etmeden maddi mutlulugunu maksimize
ederek, mutlak bir sekilde evrensel denge’ yasasiyla birlesir.

5. Islam Ekonomik Diizeninin Unsurlar1

Pratik bir Islam ekonomi sistemi birbiriyle iligkili ii¢ konuyu zorunlu kilar:
(i) Ayr1 bir Islam ekonomi sisteminin igleyebilecegi kurumsal ortamun ve ideolo-
jik gercevenin agik bir gekilde tanimlanmasi, (i) boylesi bir ekonomik sistemin
hedeflerinin acik bir sekilde tanimlanmasi ve (iii) acikca belirlenen hedeflere
ulagmak i¢in gerekli politika araclar1.’® Bu sorunlara ahlaki olarak kabul edile-
bilir ¢éziimler igin olan aragtirmamiz yukarda belirtilen, yani Birlik, Denge, Oz-
giir Irade ve Sorumluluk ilkeleri, aksiyom sisteminin rehberliginde ilerlemelidir.
Bu aksiyomlar bizim nesnel deger 6l¢iitii setimizdir; bunlar1 saglamayan her sey

15 Islamn ahlak sisteminin bu vechesinin miimtaz bir tartismast igin bkz. Syed Ameer Ali,
‘The Spirit of Islam’, (London: Christophers, 1922), 6zellikle onuncu bolim.

16  Bu boliimdeki tartigma, benim ‘Islamic Economic System: Fundamental Issues’, Islamic
Studies (Winter 1977) ¢alismamda dikkate deger bir sekilde genisletilmistir. Okuyucu ayrica su
takdire sayan ¢aligmaya da bagvurabilir: M.U. Chapra, ‘Objectives of Islamic Economic Order’
Khursheed Ahmad (ed.), a.g.e., 11. Bolim.



reddedilmelidir. Bunlar ayrica, bize var olan ekonomik sistemleri Islami bir ba-
kis agisindan kargilagtirmada ve diger sistemlerden nelerin alabilecegini ve ne-
lerin alinamayacagim belirlemede yardimci olacaktir. Boylesi bir analiz gerekli-
dir giinkii ‘yabancr’ sistemlerden gelisigiizel alinan seyler eger Islamin temel de-
gerleriyle uyumlu degilse 0 zaman buna izin verilemez. Islam, onun ayric1 yitk-
sek ahlaki esaslar1 agindirilarak veya yok edilerek ‘modernize’ edilemez.

5.1. Ekonomik-Ideolojik Cergeve

Islami sistem, kapitalizmle, sosyalizmle ve hatta refah devleti ile degisik
sekillerde tanimlanmistir. Bu tanimlamalar ise, ¢atisan iddialarin megrulugunun
test edilebilecegi herhangi bir belirgin 6l¢iit referans verilmeden yapilmustir.
Sonug olarak ortaya cikan entelektiiel karmasa yeni bir Islam ekonomi diizeni
gorisiini belirsiz kilmigtir. Bu ¢ahsmada kabul edilen aksiyomatik yaklagimin
cercevesi icerisinde, bu soruna daha makul bir ¢6ziim bulma cabasi icerisinde
olmaliy1z.

Sosyalizm: Islami gergeve sosyalist midir? Bu soruya, sinirli olarak da olsa en
azindan olumlu bir cevap verme ayartmasi gok biiyiiktiir. Sadece teoride degil,
fakat pratikte de, sosyalizm farkli sinuflar arasinda esit gelir dagitimini saglama
sorununu ciddi olarak ele almaktadir. Ayrica, 6zel miilkiyet kurumu ile birlikte
rantiyeci asalak feodal lordlar simifi da etkili bir sekilde ortadan kaldirilmugtur.
Egitim, kiiltiir, saghik vb. hizmetlerdeki firsatlarin esitlenmesi, bu alanlarda 6n-
ciiler, fikir tireticiler ve uygulayicilar olan sosyalist iilkelerde en ileri boyutlarina
ulagmustir. Islami aksiyom sistemleri baglaminda olaya baktigimizda da belli bir
gelir ve zenginlik dagilimiyla ilgilenilse bile, sosyalizm sosyal esitligin garanti al-
tina alinmasini higbir sistemde bulunmayan bir noktaya tagimistir. Bundan bas-
ka, emek giiciinii toplumsal yeniden inga igin etkili bir sekilde mobilize ederek,
sosyalizm ayni zamanda sorumluluk aksiyomunu da gerceklestirmis olur.

Ancak yine de sorunun cevabi olumsuzdur: sosyalizm Islami degilmis gibi
gozitkmektedir. Ilk ve en 6nemli olarak, sosyalizm her durumda miimkiin olan
Islami birlik kavramni inkar etmektedir: kargilikls igbirligi ve kardeslik nosyon-
larinin yerini simf savagi almigtir. Kur’an insan toplumunun inanmuglarina on-
larin bir tek dine ait olduklarini vaaz etmektedir: “(Siz ey inananlar,) gergek su
ki, bu sizin immetiniz tek bir immettir: ¢iinki hepinizin Rabbi Benim; 6yleyse
(yalnizca) Bana kulluk edin!” (21/92). Islami mesaja gore, cinsiyet, din ve kiil-
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tir farkliliklar: bile, kargihikli anlayisa dayanan ‘birlik” igin araglardir: “Ey insan-
lar! Bakun, Biz sizi bir erkek ve bir kadindan yarattik ve sizi kavimler ve kabileler
haline getirdik ki birbirinizi tanryabilesiniz.”’(49/13). Sosyalizm, keskin bir ge-
kilde, toplumu siniflara bélerek, onlar arasinda kargilikli kin ve giivensizlik duy-
gularini yerlestirir. Hatta Marksiyan sentez ierisindeki soziim ona sosyal esitlik
bile, tez ve anti tez baglaminda sadece siddetli bir kargasa olarak goriilebilir. Da-
hasi, insanin maddi arzulari, onun manevi ideallerinden tamamen ayrilmistir. Bu
da tekrardan Islami birlik idealinin reddedilmesidir.

Ikinci olarak, sosyalizm bir yandan gelir ve zenginlik dagihminda esitligi
yeniden tesis ederken, diger yandan siyaset ve ekonomideki gii¢ dagilimlarindaki
en temel esitlik unsurlarini yok etmektedir.” Usiincii olarak, biitiin giiciin
devletin, ashinda yoneten elitin, ellerinde toplanmas: sayesinde, 0zgiir irade
aksiyomu sosyalist toplumlarda bozulmaktadir.'® Bu, Islam’in ahlak sistemin-
deki en ciddi bozulmadir. Sonug olarak, insan toplumsal diizen igerisinde deva-
sa bir sosyal makinedeki bir disli derecesine indirgenmistir; ve hatta, sosyalist iil-
kelerin ¢ok fazla gururlandigy, insan giiciiniin mobilizasyonu ilkesi bile, toplama
kamplari ve s6zde topluluk projeleri gibi, ¢ok ciddi élgiitler ve onlemler aracili-
giyla saglanir. Islam hem giiciin hem zenginligin cok daha esit bir sekilde dagil-
mast gerektigini kabullenmektedir; fakat dogal olmayan seviyelerde acimazsizca
caligilarak hayattaki biitiin boslugun ve mutlulugun sona erdirilmesini de redde-
der. Kur’an, Islam’m humanistik felsefesini gok giizel ve derin bir sekilde dzetle-
mektedir: “Allah sizi zora kogmak istemez; ama sizi tertemiz kilmak ve nimetle-
rinin tamamini size bahgetmek ister ki siikredenlerden olasiniz.”(5/6). Ayni za-
manda, Islam tembelligi, sorumsuzlugu ve miskinligi hos gormemektedir: “Ve
insana ugrunda aba gésterdigi disinda bir sey verilmeyecektir”(53/39). Daha
da vurgulu olarak: “Size isabet eden her musibet, (ancak) ellerinizin kazandig
dolayistyladir”(42/30). Bu yiizden sosyalist diisiincede ¢ok popiiler olan giinah

17 Bertrand Russell, insan iliskilerinde gii¢ giidiisiiniin merkezi 6nemini uzun uzadiya tartis-
mistir: ‘Ne zaman ki makul bir rahatlik seviyesi temin edilir, hem bireyler hem de topluluklar zen-
ginlikten daha ¢ok gii¢ arayisina girerler.” O, enerjinin fizik i¢in ne ise, giiciin de sosyal dinamik-
ler igin ayn1 sey oldugunu kanitlamaya calismistir. Bkz., ‘Power: A New Social Analysis’ (London:
Unwin Books, 1938). s. 9. Eger, Russell’in regetesi dogruysa, biitiin giiciin devletin elinde toplan-
mast, toplumsal dengeyi dyle bir bozacaktir ki bu bir daha asla, sosyalizmin savundugu sekliyle,
gelir-dagilimi ile yeniden ikame edilemeyecektir.

18  Betrand Russell’n isaret ettigi gibi: ‘Devletin biitiin giice sahip oldugu yerde, tam anlamiy-
la yeterli bir bireysel 6zgiirliik olmayacaktir, hatta bu devlet sosyalist olsa bile.” ‘Roads to Free-
dom’ (London: Unwin Books, 1918).



kegileri (mesela kapitalistler, kapitalist sinif ) Islami diisiince igerisinde yer bula-
maz. Bu baglamda Islam sosyalizmden bile daha ¢ok kisisel sorumlulugu tegvik
etmektedir.

Bu nedenle sosyalizm insan ézgiirliigiinii inkar ederek ve Islam tarafindan 6n-
goriilen biitiin yasayan seylerin 6zdeki birligini gézden ¢ikararak ashnda toplum-
sal esitligi de yok etmektedir. Sonugta ortaya su gikiyor: sosyalizm sadece Islam'a
yakin olmamakla kalmiyor ayrica ondan ¢ok uzakta bir yerde konumlaniyor."

Kapitalizm: Peki, kapitalizm Islami ideallere hi¢ yaklagabilmis midir? Kav-
ramsal diizeyde, kisinin goyle bir mantiksal yanilgiya diigmesi gok olasidir:
Islam’in sosyalizmi reddettigini gosterdikten sonra, kapitalizmin ve Islam’'mn sos-
yalizmi siddetle reddetmelerinden kapitalizmin Islam’a daha yakin oldugu sonu-
cuna varilabilir. Ancak bu ok tehlikeli bir sonugtur. Boylesi bir mantiki yanilgt
iizerinde yiikselen her Islami yap1 Islam’a cok biiyiik zararlar verecektir. Bu man-
tiksamanun yanlighg: temel ahlaki aksiyomlar yoniinden analiz edildiginde daha
goriniir olacaktir.

[k olarak, sosyalizm gibi kapitalizm de, insanin ruhsal arzular1 pahasina maddi
degerlerine agir1 vurgu yaparak hayatin birligini kavramada yanilg: igerisine
digmektedir. Aslinda, kapitalistik diizen igerisindeki maddi kazang i¢in 6zlem
bir zaman sonra agir1 mal ve zenginlik tutkusuyla yozlasmaya yol agar. Bu kotii bir
seydir ¢iinkil paranin ilahlagtirlmas: ve maddi kazanglar i¢in sehvet duyulmas:
yaraticiliktan kaynaklanan insan giriskenligini donuklastirir ve mutlulugun giizel
kaynaklarini kurutur.®® Islami bir bakis agisimdan béylesi bir tutum insan eylem-
lerinden 6liimciil bir sapma anlamina gelir ki normalde bunun insanin teomor-
fik dogasi kargisinda boyun egdirilmesi gereklidir. Bundan dolayy, para kazanma,
Islami gériis igindeki insani degerler 6lgeginde dnemli oranda kiigiiltilmiistiir.

19 Michael Bakunin tarafindan ortaya atilan ve adina ‘modern anarsizm’ denilen sistem, eko-
nomik program dikkate alindiginda ayni elestiriye tabidir. Ancak, cogunlugun yonetiminin yerine
bir konsensiisii yerlestirmek isteyen bu siyasi programin igerisinde dnemli bir dogruluk pay: var.
Anarsist doktrine gore, cogunlugun yonetimi de ayni azinligin yonetimi gibi zarar verici olabilir.
‘Cogunluklarin ilahi bir hakka sahip olduklar1 dogmast, igerisinde ¢ok az gergeklik barindirir.” Bkz.
Russell. Roads to Freedom, a.g.c., s. 50. (Bu kitap, sosyalizmin, anargizmin ve sendikalizmin mii-
kemmel bir analizini igermektedir.) Aslinda ¢ogunlugun yonetimi, fslam’a gore sadece denge ve
insan Ozgiirliigli aksiyomlarini bile tahrif ettiginden dolay1 ilahi bir kanun degildir. Miisliiman si-
yaset bilimciler, genellikle Islami ideale yakin olarak kucaklanan, demokrasinin bu veghesi tizerin-
de iyice diisiinmelidirler.

20  Bertrand Russell, paraya tapinmay1 kinamistir, ¢iinkii ‘bu insanin kendi dogasini bozmasi-
na yol agacak ve onu basarimnin yanlis bir teorisine gotiirecektir ve insan refahina hicbir katkisi ol-
mayan girisimeilige biyiik bir hayranlik adayacaktir.” * Principles of Social Reconstruction’ (Lon-
don: Unwin Books. 1916). s. 79.
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Kur’an bunu agikliga kavusturmugtur: “Mal ve ¢ocuklar, diinya hayatinin gekici
stistidiir; siirekli olan ‘salih davranislar’ ise, Rabbinin katinda sevap bakimindan
daha hayirlidir, umut etmek bakimindan da daha hayirlidir” (18/46).

Ikinci olarak, kapitalizm toplumsal esitligi yok eder. Zenginligin belli ellerde
yogunlagmasina izin verir ve bu sayede sadece zenginler tasarruf edebilir
ve yatim yapabilir. Kapitalizm altindaki 6zel miilkiyet kurumu toplumsal
esitsizligi derinlestirir ve icinde maddi gelisimin olanaklarinin zenginligi elinde
bulunduranlarin kullanmasiyla kesintiye ugradigi bozuk bir déngii kurar.
Yukarida isaret edildigi gibi, Kur’an her donemde zenginligin kapali bir gevre
icerisinde daha da sinurlanmasini reddeder: “Servet ve zenginlik sizden sadece
zengin olanlar arasinda ddnen bir sey olmasin.”(59/7). Kapitalizmin toplumsal
esitligi saglamadaki bagarisizlig1 ayrica onun diinyalik bagarilar i¢in anahtar ola-
rak gordigi acimasiz rekabet izerine agir1 vurgusundan kaynaklanmaktadir.”!
Tersinden, Islam’a gore, hayat kargilikl igbirligine ve bireysel sorumluluklara da-
yanan bir durumdur.

Ugiincii olarak, kapitalizm bir yandan 6zgiir iradeyi korumaya alirken, diger
yandan sorumluluk aksiyomunu ihlal eder. Dogru, kolektif diizeyde, sorumluluk
bireylere kademeli gelir vergileri ve veraset vergileri gibi politikalar aracihgiyla
dayatilir hatta bu gibi toplumlardaki bireyler vermekten ¢ok tamamen gasp
etmeye ahigtirihirlar. Karmagik hukuk sisteminin labirentleri igerisinde toplumun
goziinden saklanan, vergiden kagirmanin yayginligi bu kolektif sorumluluga kar-
st bireyin bu duyarsizhigini gostermektedir. Bu baglamda, sosyalizm kapitalizmin
pratikte yaptigini sadece tersinden yapmaktadir: sorumluluk tizerinde fazla du-
rur fakat insan ézgiirligiinii yok eder. Islam her iki yaklagimi da reddeder.

Refah Devleti Ogretisi: Refah devleti 6gretisinin Batr'daki gelisimi, 6zellikle
Ingiltere ve Iskandinav iilkelerinde, Sovyet Rusya'da komiinist bir devletin ku-
rulmasiyla iz kazanmugtir. Hedef Batiy1 komiinizmden korumakti. Buna ancak
kapitalizmin hastaliklar: iyilestirilerek ulagilabilirdi. 1930’larin ortalarinda kabul
gormeye baslayan ortodoks geleneklere uymayan Keynesyen regeteler, biiyiik
ekonomik krizleri 6nceden 6nleyebilmek i¢in, temel olarak devlet miidahalesine
odaklanmaktaydilar. Ondan 6nce, Cambridge’li bir ekonomist olan Pigou, mo-
nopoller ve digsal ekonomiler gibi tahrif edici farkh faktorler nedeniyle 6zel ya-

21 Birgok keskin filozof bunu belirtmistir. Ornegin, Russell su gériisii benimsemistir, “biitiin
kurumlar, eger bireysel gelismeyi engellemeyeceklerse, miimkiin oldugunca géniilliiliik {izerinde
temellenmelidir.” ‘ Principles of Social Reconsruction’, a.g.e., 5.25.



tirim projelerinin piyasa karhliklarmnin toplumsal karliliktan ayrismaya basladig
durumlarda, devlet miidahalesini ‘mesru’ gormekteydi. Bu kosullar altinda, piya-
sa fiyatlar1 artik firsat maliyetlerini yansitmadigindan dolay1 piyasa mekanizmas:
toplumsal refah1 maksimize edemeyecektir.

Bukisa gozden gegirme modern bir refah devletinin orta yollu felsefesinin fark
edilmesine hizmet etmelidir. Bu felsefeyi bir de Islami ahlak aksiyomu sisteminin
is1ginda inceleyelim. Dikkat edilmelidir ki, kapitalizm ve sosyalizm gibi refah
devleti de maddi ugraslar ve manevi arayslar arasindaki birligin saglanmasinda
basarizliga ugramaktadir. Bat1 toplumlarinin sekiilaristik goriisiinden dolay ge-
nel ydnelim materyalisttir.? Islam’in 6gretilerinin yeniden diizenlendigi bir top-
lumda béylesi bir tutum, kisa bir siire icin bile olsa siiremez. Ozgiir iradeye sahip
insanin teomorfik dogasina dikkat geken ve biitiin evreni kaplamakta olan birlik
temelinde insanin bireysel diinyasini yeniden tretebilecek sinirsiz manevi kapa-
siteye sahip olan diinyadaki tek din, islam dinidir.

Ancak, bu hayati ayrimdan ayr1 olarak, refah devleti Batidaki mevcut ekono-
mik kurumlar igerisinde, Islam ideali en yakin diigen kurumsal gergeveye sahip-
tir. Esitlikci ve demokratik bir toplumsal diizeni garanti ederek, bireyin 6zgiirli-
giini ve sayginhgini artirarak, igsizlik sigortasi, kapsamli egitim ve kademeli ver-
gilendirme sistemlerini temin ederek; toplumsal esitligi giiclendirir.

5.2. Islam Toplumunun Ekonomik Hedefleri

Bundan sonra Islam &gretiside bulunan bir sosyal diizenin ekonomik hedef-
lerini izah etmeye ¢alisacagiz. Bu hedeflerin mesrulugunu sorgulamak icin de
tekrardan yukarida bahsedilen dort temel aksiyom ana kriter olarak kullanila-
caktr.

Sosyal adalet: Yukarida da isaret edildigi gibi, Islam ahlak sisteminin koge-
tagin1 sekillendiren sosyal adalet, evrensel esitligin bir vechesidir. Bu ilke, sos-
yal sorumluluk ile birlikte insanin dogustan gelen ozgiirliigiiniin garanti altina
alinmasinin gerekliligini vurgular. Ayrica, birlik aksiyomu tarafindan emredildi-
gi gibi, sosyal adalet sadece ekonomik adalet degildir fakat insan hayatinin biitiin
vechelerinde eszamanli olarak da bir diizenlemeyi gerektirir. Bu su anlama gelir,

22 Asad Ahmed bati diislincesinin bu veghesini Hristiyanliga kadar gotiirmistiir: giinah mirast
ve onun, Tsa’nin ¢armihta ¢ektigi ortalama bir insan igin anlagiimaz olan mistik gilesi, insanin ma-
nevi 6zlemiyle onun mesru arzusu olan yasamak arasina bir bariyer dikmektedir. Bkz. Asad Ah-
med, ‘The Spirit of Islam’. 3.b6lim, Khursheed Ahmad i¢ginde, a.g.e.
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‘adil’ bir toplumun veya tanim geregi Islami bir toplumun, biitiin temel aksiyom-
lar1 gergeklestirmesi gereklidir.

Boyle bir toplum iyi bilinen iki temel 6zdeyis tizerine temellenir: sadece
“herkesten yetenegine gore” ilkesini korumasi degil, fakat ayrica “herkese ihti-
yacina gore” ilkesini de saglamas: gereklidir. Bu genel prensip bir refah devleti-
nin esaslarini bigimlendirir, fakat toplumsal adaletin ne oldugu Islam kavramla-
riyla uyumlu bir sekilde tam anlamiyla tamamlanir. Esasinda bu 6zdeyisler, in-
sanin temel ihtiyaglarinin insanin onu kazanma yetenegini tatmin icin gerekli-
liklerinden etkin bir sekilde ‘ayrigtirilmasint’ zorunlu kilmaktadir. Bu tam olarak
Islam’m sosyal diizlemde bagarmaya calistig1 seydir. Kur’an bu noktaya ¢ok agik
bir sekilde dile getirir: “Onlarin mallarinda dilenip isteyen (ve iffetinden dolay1
istemeyip de) yoksul olan igin de bir hak vardi.” (51/19)

Ancak, Islam'daki yeniden dagitim mekanizmas: Allah'in iradesine goniil-
li olarak boyun egmeyle biitiinlestirilmistir: “ve Allah'in size bahsettigi kendi
zenginliginden onlara (paylarin) verin.” (24/33) Zor kullanmadan ziyade ikna
etme yolu sosyal adaleti saglamak icin Islami diizenin temelidir. Verme eylemi
manevi kurtulugu arayan insanin en soylu fazileti olarak yticeltilmistir. “Sarp yo-
kusun ne oldugunu sana 6greten nedir? Bir boynu ¢ozmek (bir kéleye dzgiirlik
vermek)tir; Yahut siddetli bir aglik giiniinde kendisiyle yakinlig1 olan bir yetimi,
yahut yerde siiriinen bir yoksulu doyurmaktir”(90/12-16). Béylesi bir mesaj in-
sanin kalbine bir sabah esintisi dokunmaktadir. Goniillii olarak zenginligini terk
etmeye hazir bir insan i¢in higbir zorlama kamulagtirma gerekmez: “arinmak igin
servetini (bagkalarina) harcayanlar” (92/18).

Burada sosyal adaletin kesin bir hedef olmadig1 not edilmelidir. Adalet bi-
tiin insanlar esit bir sekilde mutlu yaparak saglanabilecegi gibi herkesi esit oran-
da mutsuz yaparak da saglanabilir** Ayrica, sosyal adalet dinamik bir ekono-
minin 6zelligi olabilecegi gibi durgun bir ekonominin de 6zelligi olabilir. Islim
mutsuzluk ve ekonomik durgunluk tizerine temellenemez. O, insanin sadece
ahirette degil aym zamanda bu diinyada mutlulugu azamilestirmeyi arayan

dinamik bir dindir.

Sosyal adaletin bir bagka vechesi daha vardur. Biitiin insanlarin esit oldugu
gibi alginin yaninda ayrica herkesin esit olmadigina dair bir algi da vardur. Bii-

23 Ornegin, Bertrand Russell sunu belirtmektedir: “Herkesin 6zgiir oldugu yerdeki gibi herke-
sin kole oldugu yerde de esitlik vardir. Sadece bu da gosterir ki, esitlik iyi bir toplum olusturmak
icin yeterli degildir.” ‘Authority and the Individual’, (London: Allen and Unwin. 1949).



tiin insanlar esittir ¢tinkii bu onlarin teomorfik dogalar1 geregidir ve tanri vergi-
si bir manevi yiikselis potansiyeline sahiptir. Ancak, bu potansiyel sadece bilgi-
nin kazanilmasi yoluyla gergeklestirilebilir ve herkes bunu yapmada bagarili ola-
mamaktadir. [slim, esitleme yerine, bilgiye sahip olanlar ve olmayanlar arasin-
da bir ayristirma yapmaktadir: “Allah, sizden iman edenleri ve kendilerine ilim
verilenleri derecelerle yiikseltsin” (58/11) Kur’an'in bagka bir yerinde insanin
bu iki, esitlik ve esitsizlik, boyutu giizel bir sekilde biraraya getirilmistir: “O, sizi
yeryiiziinde halifeler (oraya hikim kimseler) yapan, size verdigi nimetler konu-
sunda sizi sinamak i¢in bazinizi baziniza derece derece iistiin kilandir. “ (6/165)

Istihdam ve Egitim: Bu noktada bu hedefleri birbirleriyle iligkili olduklarin
addettik: iyi egitim teknolojik degismeye gotiiriir; bu sayede emek fazlasi olan
bir iilke durumunda emek-sermaye oranlarini diisiirerek, onu sermaye-zengin
bir iilke haline yiikseltir. Eger bu silsile devam ederse, daha fazla egitim uzun do-
nemde daha ¢ok istithdam anlamina gelir. Bu iki hedef, bu sayede tek bir hedef
olarak birlesir: evrensel egitim.

Islami bir toplum kendisini egitimli siiflarinimn distinligi araciligiyla ayri
kilmalidir. Bilgiyi arayis insanin kutsal vazifesi olarak gorilmeli ve bilgiye
erismek en biiyiik hazinesi olarak goriilmelidir. Kur’an 6grenme siirecini ve bil-
gili, alim olmay1 6vmektedir: “Kime dilerse hikmeti ona verir; siiphesiz kendisi-
ne hikmet verilene biyiik bir hayir da verilmistir. Temiz akil sahiplerinden bas-
kast 6giit alip diisiinmez.” (2/269) Ayrica Allah insana dua etmesini 6giitlemek-
tedir: “Rabbim! {lmimi arttir” (20/114) Iste bu yiizden agiktir ki, Islami bir top-
lum bilginin kazamlmasini tegvik etmeli ve bilgi sahibi insanlara da en yiiksek
degeri vermelidir. Kur’an aydin olanla olmayan arasindaki muhtemel en net ve
acik ayrimi yapmugtur: “... De ki: “Hig bilenlerle bilmeyenler bir olur mu? Siiphe-
siz, temiz akil sahipleri 6giit alip diisiiniirler.” (39/9)

Bunu bireyin kendini egitme olanaklarinin herkese, onlarin dogustan sahip
olduklar1 eksikliklere bakilmadan, esit olarak sunulmasi izler. Bu yorumun dog-
rudan bir politika yaptirimi vardir: Islami bir toplum herkese evrensel egitimi
ticretsiz bir gekilde saglamalidir. Bu ¢ok énemlidir ¢iinkii her insana farkli bir
zenginlik ve miilkiyet bahsedildigi bir noktadan baglanildiginda, egitimin, hak
eden herkese agik oldugu durumda firsatlar1 elde etmede esitleyici bir etkisi var-
dir. Bu sekilde egitim sosyal dengeye katki saglayacaktir. Bu insan 6zgiirligiiniin
garantisidir. Bu sadece kendi dogal 6zgiirliigiinii farkinda olmayan fakat ayrica
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ozel bir biling seviyesine sahip ve ilgili sorumlulugu goniillii olarak almaya hazir
insanlar yetistirilmesini de saglar. Ustelik insana, en azindan kendi sahsinda, bu
diinya ve 6te diinyaya yonelik arzu ve isteklerini birlestirmesinde yardim eder.

Ekonomik Biiyiime: Yukarida isaret edildigi gibi, sosyal adaletin sadece bii-
yiiyen bir ekonomi baglaminda anlami vardir. Ekonomik biiyiime, tiketim ve
sermaye olusumu igin kullamilabilir hale gelerek milli serveti biyiitiir. Belli bir
siire boyunca, bir Islam toplumunun temel hedefi acik bir sekilde simdiki ve ge-
lecek titketim arasindaki dengeye ulasmak olmalidir. Daha teknik bir dille, poli-
tika yapicilari belirli bir zaman dilimi igerisinde, sermaye olusumu igin de yeter-
li kaynag: saglayacak biitiinleyici bir tiiketim akigini artirmanin yollarini arama-

Iidirlar.

Surasi not edilmelidir ki, milli gelir bityiime oranimin artirilmasi durumu
tek bagina Islami bir ekonominin birincil hedefi olamaz. Bu kulaga paradoksal
gelebilir ancak ekonomik biiyiime yatirimin bir fonksiyonu oldugu miiddetge
dogrudur. Bu da dogrudan mevcut tiiketimin tehir edilmesi ve giiniimiiz
nesillerinin servetinin gelecek kusaklar icin feda edilmesi anlamina gelmekte-
dir. Ornegin Sovyet Rusyada Bolsevik Devrimi'nin sabahinda yasayan nesiller,
miimkiin olan en hizli milli gelir artis oranina ulasmak ugruna, sayisiz ¢ile gek-
mek zorunda birakilmigtir. Basarih yillarda yiiksek yatirim oranlari, bir nesil-
den digerine agir1 diizeyde denetim saglamak icin, kullanilmigtir. Ancak bu bii-
yiime potansiyelinin biiyiik kismi insan ihtiyaglarina katki saglamasi igin kulla-
mlmaktan ziyade silahlanma yariginda ayakta kalabilmek ugruna savunma sana-
yinde kullanilmistir.

Béylesi bir stratejinin Islami bir idealle ilgisi yoktur; ciinkii denge ve insan
ozgiirliigii aksiyomlarini sorumluluga dogal olmayan (ve bu yiizden Islami ol-
mayan) bir vurgu yaparak ihlal etmektedir. Ekonomik ilerleme insan mutlulu-
gu ve manevi gelisimi feda edilerek yiiksek bir degere satin alinirken, apar to-
par gerceklestirilen biiyiime de Islamda éngdriilen esyanin béliinmez diizeni-
nin digina denk diismektedir.** Komiinist stratejiyle keskin bir kargithk olarak,
Bat1 Avrupa'nin refah devletleri, kendi sosyal politikalarinin esitlikgi hedeflerine

24 Tiiketim akiglarinin optimizasyonun en uygun politika hedefi oldugunu vurgulayan boylesi
bir biiyiime stratejisi modern ekonomik literatiirde de goz ardi edilmektedir. Ornegin bkz. Robert
Dodman, ‘An Economic Interpretation of Optimal Control Theory.” American Economic Revi-
ew, 1967. Alternatif politika hedeflerinin bir tartigmasi i¢in bkz. S. Chakravarty, ‘Capital ond De-
velopment Planning’ (M.LT. Press: 1969), s. 19-24.



bagliliklarindan dolays, daha diisiik bir biiyiime oraniyla yetinmislerdir. Ki bu da
daha olas1 bir biiyiime oranin beraberinde getirmistir. Boylesi insancil bir dav-
ranig [slam’in ahlaki ruhuyla tam bir uyum igindedir.

Simdi ¢ok 6nemli bir noktaya gelmis bulunuyoruz: bu bityiime odakl Islami
ekonomi iginde bireysel girisimin yeri ne olmaldir? Cevap artik agik hale
gelmelidir: denge ve ozgiir irade aksiyomlarinin erdemleri tarafindan Islam
bireye merkezi bir rol atfetmektedir. Ayn1 zamanda, laissez-faire’in dizginsiz
bireyselciligi, sorumluluk aksiyomunu iptal ettigi i¢in ve aym zamanda sosyal
dengeyi bozdugu i¢in kabul edilemez. Bunu da, serbest rekabet rejiminin
kademeli bir sekilde ekonomik isbirligi ve sosyal harmoninin vurgulandig: bir
diizenle yer degistirmesi izlemelidir. Tekrardan, sosyalizmin bireyi tamamen
bogan yapisi ve kapitalizmin onu vahsice ¢alistirmasiyla keskin bir kargitlik olarak,
refah devletinin orta yol felsefesi Islam’a diger biitiin ekonomik sistemlerden
daha yakindur.

Yukarida sunulan analizin sonucu kisaca sdyle konulabilir: Islami bir toplum,
bireyin kendi sahip oldugu Allah vergisi potansiyelinin farkina varmasina yardim
etmek icin evrensel iicretsiz egitimi saglamay1 hedeflemelidir; ve biyiik bir giigle
gelir esitleyici mekanizmalari devreye sokmalidir. Boylesi bir politika, ozgiir top-
lumlarin degisimin ve biiyiimenin ana faili olarak gordiigii bireysel girisimi de en
genis dlciide etkinlegtirecektir. Dizginsiz biiyiimecilik politikast Islami bir dev-
lette daha ilimli bir politikayla yer degistirecektir. Bu politika anormal hizdan ka-
cinarak, bitytime yoriingesi boyunca yeterli egitim, saglik ve sosyal refah olustu-
racaktir. Sadece dinamik bir baglam igerisinde sosyal adalet gercek bir anlama sa-
hiptir. Sermaye kaynaklarinin miisrif savurganhigiyla ulagilan her tiirlii adalet fik-
ri; sosyal denge ve bireysel sorumlulukla birlikte insan 6zgiirligiinde israr eden
Islami bir 6ngdriiye kesinlikle terstir.

6. Islami Bir Ekonomideki Ekonomik Politikalar

Bir Islam ekonomisinin temel politika hedeflerini analiz ettikten sonra, son
soru bunlarin gergeklestirilmesi igin gerekli 6zel politika araglarinin tercihiyle il-
gilidir. Not edilmesi gereken nokta, genel bir kural olarak, Islam sadece politika
hedeflerinin megrulugu tizerinde durmaz fakat ayrica politika araglar1 tizerinde
de durur. Bunlarim her ikisinin de yerine getirilmesi gereklidir veya en azindan
Islam’mn temel ahlaki aksiyomlarryla uyumsuz olmamalidirlar.?®

25  Ancak, genellikle bu prensip benimsenirken, Islami realizm istisnalar igin yer birakir.
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Islami bir topluma uyumlu ézgiil ekonomik politikalar dogal olarak onun
kendi ekonomik hedefleri tarafindan tamimlanr. Buna gore, bunlar iki genis
baghiga ayrlirlar: (a) gelirin, zenginligin ve ekonomik giiciin yeniden dagitimy,
(b) ilk maddeyle uyumlu ekonomik biiyiimenin saglanmasi. Egitimi ve daha ge-
nis istihdamu ilgilendiren politikalar bu iki politika kiimesi baglaminda tartigi-
lacaktir. Ozgiil araclarin “megrulugunun” nihai testi de yine onlarin ahlaki aksi-
yomlarla uyumlu olmalarina baghdirlar.

(a) Yeniden Dagitim Politikalar

Islami bir toplum, gelir esitsizliklerini sadece marjda degil fakat marjn igini
de diizeltecek dogru bir yeniden dagitim mekanizmasi tasarlamak zorundadr.
Marjdaki esitlik, zamanla, toplumun farkh siuflar: arasinda, ekonomik ilerleme-
nin faydalarinin esitlik¢i bir dagitimini gerektirir. Marjinal igi esitlik, verili her-
hangi bir zamanda, 6zel miilkiyette sembolize edilen zenginligin en bagsta herke-
se bahsedilen halinin diizeltilmesiyle gerceklestirilecektir. Ekonomik jargonda
birincisi aki kavramy, ikincisi birikim kavrami anlamina gelir. Analizimize ikin-
cisiyle baglayacagiz.

Ozel Miilkiyet Kurumu: Ozel miilkiyet kurumunun ii¢ boyutu vardir. Birin-
cisi ig¢inin hakki: (kavramin en genis anlamiyla) onun iginin bir sonucudur. Eger
bir birey emeginin kargihgini para olarak alamiyorsa, onun igindeki yaratici iggii-
dii kérelmeye baglar. Yine de bu mantiksal ¢izgi, genel olarak dogru olsa da, ¢ok
da ileriye gotiirilemez. Ciinkii tatmin igin yapilan en iyi isler dogal olarak bii-
tiin yaratici iglerden kaynaklanabilir. Ancak, Islami bir bakis agisindan, bir kisi-
nin isinden dolay: gelir saglamasi hakki oldugunu kabul etmek megrudur. Emek
deger teorisi, formel olarak yanls ve pratik olarak da islevsiz olsa da, istenmeyen
sosyal sonuglardan kaginmak igin bilinmesi gereken bir gergeklik unsurunu da
icerisinde tagimaktadur.

Ikincisi, ekilebilir toprak seklinde veya bir ev gibi bir bireyin hakk: olan
miilkiyet sahibi olmak toplumsal olarak da savunulabilir. Herkesin giivenlige
ihtiyact vardir. Ancak, giivenlik ihtiyaci esasen korkudan-bilinmeyenin

Amaglar araglari kutsayabilecegi gibi, uygun kosullar altinda; araglar da amaglari bayagilastirabi-
lir. Aslinda, bu istisnalar da Islam ilahi bakis agismin birer parcasidirlar. Sadece Islam’in ahlak fel-
sefesinden bir 6rnekle; asla bireysel idealizmi ¢ok fazla kutsayarak kollektif olasiliklarin diglanma-
sina asla izin vermez. Bkz. Frithjof Schuon, a.g.e., s. 28. Amaglarin araglart kutsadigi 6rnek, bo-
yun egmeyen ruhlar1 gercegi gormeye zorlar. Islami 6gretilerin kosetaslarindan olan Cihad ' ar-
kasindaki felsefe budur.



korkusundan gelir. Hatta sozde giinliik ihtiyatlarimiz da maskelenmis korkudan
baska bir sey degildir. Islam insanin Allah'in rahmetine giivenmesini saglayarak
korkularini da en aza indirger. Kur'an'da agik¢a: “De ki, ey kendilerinin aleyhi-
ne agir1 giden kullarim! Allah'in rahmetinden timidinizi kesmeyin. Stiphesiz Al-
lah, biitiin giinahlari affeder. Ciinki O, gok bagislayandir, cok merhamet eden-
dir” (39/53) Bu ruhu yiicelten ayet tek seferde biitiin korkular1 yok ederek yeri-
ne umudu canlandiriyor; o umut ki, ekonomik faaliyetler de dahil biitiin yaratici
faaliyetlerin dayandig: bireysel girisimcilik igin en iyi kaynaktir. Bu diistince ger-
cevesi i¢inde, yalnizca psikolojik nedenlerden kaynaklana bu tarz korkular: yen-
digi miiddetce de insanin miilkiyete sahip olma arzusu da ayn1 oranda denetlen-
mis olacaktir.

Ugiincii olarak, 6zel miilkiyet ayn1zamanda sosyal farkliligin da bir simgesidir.
Bunu daha da kétii yapan ise, bu tarz miilkiyet biiyiik oranda kisinin emeginden
dolay1 degildir. Bu sosyal agidan ihtilafli bir vechedir. “Siiphesiz insana kendi
emeginden bagkasi yoktur” (53/39) Ayni zamanda, Islam, miras yasas: geregi,
resmi olarak mirasla kalmis servetin mesrulugunu kabul etmektedir.

Ancak bu kabul edis 6zel miilkiyet kurumu igin sinirsiz bir izin olarak ele ali-
nabilir mi? Bunu desteklemek i¢in ¢okga atif yapilan miras yasasi, bu kurumun
gii¢ zeminini zayiflatmak igin tasarlanmig bir dagitim mekanizmasi olarak dii-
suniilebilir. Bu yorum, yukarida nakledilen Kur’an ayetleriyle birlikte okundu-
gunda, muhafazakar bir Islami bakistan ziyade esitlikei bir bakisa isaret ediyor.
Bundan dolayi, bu kurumun etkisini azaltmaya yonelik abartili bir gekilde dere-
celendirilen veraset vergisi, Islam idealiyle uyum icinde olmalidir. Gelirin yeni-
den dagitim1 toplumsal dengeyi kusaklar arasinda onaracak ve sorumlulugu in-
san Ozgiirligiinden taviz vermeden saglayacaktir. Her haliikarda, insanin miilki-
yete karst sinirsiz dogal hakki oldugu Islam tarafindan reddedilmistir. “Gékler-
de ve yerde ne varsa Allah'indir” (2/284) Insan miilkiyet hakkini sadece emanet
olarak yitklenmistir. “ve O’nun size emanet olarak tevdi ettigi seylerden bagkala-
r1igin harcaym” (57/7)

Ancak, surasi da ifade edilmelidir ki, Islami bakig agisinda, 6zel miilkiyete,
dogal esitligi kesin bir sekilde bozan bir sif savag: olarak bakilmaz. Biitiin top-
raklarin zorla kamulagtirilmasi ve millilestirilmesi, bu sorunlar1 evrimci bir bag-
lamda ¢ézmeye calisan Islami ruhu yok saymaktadir. Ancak, hig siiphe yok ki,
bu adimlar bu kurumun etkisini azaltmak igin atilmalidir. Bunlar sosyal gergin-
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ligi yatistirmak amaciyla yapilmalidir. Eger 6zel miilkiyet sadece gosterisin ve
sosyal etkinin bir sembolii haline gelmigse, o zaman bir toplumsal karisiklik ka-
¢inilmazdir. Dahasy, bir Islam toplumu, kendilerine karst olacak korkusuyla bii-
tiin sosyal reformlara engel olan bir avug gericiye de tahammiil edemez. Bunlar
kendi sahip olduklar1 politik giigleri oraninda devletin politikalarini etkilerler ve
sosyal degisim giiclerini karigtirarak onlar: siddete sevk ederler. Eger Islam sos-
yal sorunlari ¢6ziicii olarak siddete karsiysa, devrimleri kagimilmaz kilan gig ve
politikalara daha da karsidir. Her durumda, biitiin boylesi kuvvetler, hangi kis-
ve altinda olursa olsun, Islam biitiin ahlaki aksiyomlarina zarar vermektedirler
ve sadece bu zemin iizerinden bile kabul edilmemelidirler. Ozel miilkiyeti kont-
rol etmek igin sagduyulu bir mekanizma izlemelidir: Ornegin, toprak reformla-
rina ancak ve ancak kagimilmaz bir siddetli esitsizligi 6nleyebilecekse izin verilir.

Bu noktada, Islam’m 6zel miilkiyetle bagh pozitif faiz oranina ydnelik ke-
sin ihtarmi da analiz etmek ilgi cekici olacaktir. Zenginligin sahipleri, kendi-
lerine miras olarak kalanlar dahil, parasi olmayanlara yiiksek oranlardan faizle
borg verebilirler. Faiz kurumu, bu yiizden, sadece 6zel miilkiyetin kotiilikleri-
ni siirdiirmekle kalmaz ayni zamanda onu daha da siddetlendirir. [ligkiler arasi
genel denge ag1 iizerinden zenginligin sahipleri toplumun pahasina liks iginde
yasayabilirler.”® Bu yiizden faizin ortadan kaldirilmas: gelir esitsizliklerinden sa-
dece bir tanesini tikayacaktir. Ancak, bu bagli bagina bir son olmayacaktr.

Felsefi agidan her dogma ayni zamanda hem bir “sinurli fikir” hem de bir “s1-
nirsiz sembol’dir. Bu anlamda faizin ortadan kaldirilmas: sadece “sinuirl bir
diistince”dir.” Mantiken, kigi bu noktada duramaz. Faiz kurumunun daha derin
anlamda ayrica bir sosyal adaletsizlik olarak “sinirsiz sembol” durumu vardir. Bu
kapitalist toplumlarda gelirin ve zenginligin agir bir sekilde esitsiz dagilimindan
dogar, sahip olmakla olmamak arasindaki mesafeyi daha da esitsiz bir hale geti-
ren ayristiric: bir faktor. Eger faiz onun sembolize ettigi seye dokunulmadan or-
tadan kaldirilirsa, bu “bagar1” igsel geliskilerden dolay1 olumlu herhangi bir so-
nug vermeyecektir. Daha da kétisti, eger faizin ortadan kaldirilmas: gelir esitsiz-
liklerini azaltmak yerine daha kétiilestirmeye meyilli boylesi alternatif politika-
larin benimsenmesine yol agacaksa, 0 zaman biitiin bu uygulama sadece kendi-

26  Bertrand Russell soyle der: “Borg para verme giicli 6zel kapitalistlere dyle bir zenginlik ve
niifuz kazandirir ki, bu kat1 bir bigimde kontrol edilmezse eger, niifusun geri kalan1 igin herhangi
bir 6zgiirliikten bahsedilemez.” ‘Principles of Social Reconstruction’, a.g.e, s. 87.

27  Frithjof Schuon. ‘Transcendant Unity of Religions, a.g.e., s. 7.



sine zarar veren bir 6z ytkima yol agmayacaktir fakat ayrica modern diinyada Is-
lami degerlerin yayilmasina da ciddi olumsuz etkisi olacaktr.”®

Millilegtirme: Sanayileri millilestirmenin ekonomik durumu genellikle, pi-
yasalarin toplumsal tiiketimi ve tiretimi maksimize ederek ideal bir sekilde ¢al-
samayacagy, argiimanina dayanmaktadir. Bu argiimanin ikinci kisminda bir par-
¢a dogruluk pay1 vardir. Refah ekonomilerinde agikga goriilen piyasa kusurla-
r1 (6r. monopoller ve digsal ekonomiler), piyasa karlilig1 ve yatirim projelerinin
toplumsal faydalar: arasina bir engel koymaktadir. Devlet miidahalesine ancak,
eger piyasaya birakildiginda toplumsal iiretim(tiiketim) gelisme seviyesinin al-
tinda kalirsa cevaz verilir.

O zaman soru su: Bu mesru devlet miidahalesi nasil bir bi¢im almalidir. Top-
lumsal dengeye ulasmakta piyasanin basarisizhiga ugramasi durumunun tek bagi-
na piyasa sisteminin ¢épe atilmasini ve biittiin sanayilerin millilestirilmesi gerek-
tigini kanitlayacag gibi bir yargiya ulasmak da mantiki agidan bir non-sequitur*
(alakasiz/ilgisiz sonug) olacaktir. Devlet ayrica, piyasa sisteminin kusurlarini
mali ve parasal politikalar yardimiyla diizenleyebilir. Ornegin, diizgiin bir vergi-
tesvik politikas: digsal ekonomilerden kaynaklanan toplum ve piyasa arasindaki
faydayz 6nleyen engelleri kaldirabilir.

Bu durumda Islami bakus agist kolay bir sekilde insa edilebilir. Eger hatirlanur-
sa ekonomik giiciin devletin elinde agir1 bir sekilde birikmesi ayni zamanda top-
lumsal dengeyi bozacaktir ve bu insan ozgiirligiine de aykiridir. Ayrica, boyle-
si bir politika insanin sosyal sorumlulugu iistlenme kapasitesine giivensizligin
bir ifadesidir. Kur’an'in bu konudaki beyanini- “Géklerdeki ve yerdeki her sey
Allaha aittir” (2/284)- dogrudan bir devlet kontrolii olarak algilamak sart degil-
dir; giinkii Islami bakis agisina gore insan, kendi iindeki bireysel kapasitesiyle,
Allah'in hazinelerini emanet olarak tutma yetisine fazlasiyla sahiptir.

Diger taraftan, insanin bu dogustan gelen yetisiyle bu sorumlulugu kesin bir
sekilde tistlenecegini farzetmek yanhs olacaktir: insan her zaman kendi teomorfik
dogasinin farkinda degildir. Bu yiizden laissez faire veya ekonomik iligkilere reh-
berlik eden “gériinmez ele” agir1 giiven, Islami bakis acistyla da uyugmaz. Daha-

28  Bagka bir yerde sunu tartismistim; eger reel sektorler araciligiyla ilave tasarruf ve yatirim
digsal olarak olusturulursa, baska bir deyisle, sadece zenginlerin tasarruf edip yatirim yapabilecek-
leri basit varsayimina dayanirsak, tiizel tasarruflarin sinirsiz bir sekilde ¢ogalmasi toplumsal esit-
sizligin ¢ok keskin bir gekilde artmasina yol agacaktir. Aslinda, boylesi bir politika sanayiciler i¢in
faizsiz kredi gibidir. Gegmiste sanayiciler bunu kotiiye kullanmiglar ve asirt sermaye birikimine,
kapasite asimina, verimsiz dagitima ve issizlige neden olmuslardir. Bkz. benim ‘Islamic Economic
System’, a.g.e., ozellikle s. 335-37.
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s1, piyasa sisteminin mutlak bir sekilde dayandig: tiiketici tercihlerinin kendi pi-
yasa davramislarinca “goriiniir” oldugu ve bundan dolayn tiretimin bu tercihleri
kargilamak iizere yeniden diizenlenmesi gerektigi varsayimi da Islami bakus agi-
siyla tamamen drtiismemektedir. Islam ekonomik sisteminde herhangi bir insa-
nin tercihleri toplumsal sonuglarina bakilmaksizin tek bagina bir parametre ola-

rak ele alinamaz.

Bu yiizden ekonomi genelinde bir millilegtirmenin Islami bakis agisiyla uyus-
mayacag aciktir. Ancak, Laissez faire’in Islami bakis agisini gegersiz kilmasiyla
ayn1 nedenden dolay1 ekonominin mali, parasal ve diger politikalar aracihigryla
devlet tarafindan dikkate deger bir 6l¢iide kontrolii onunla ahenklidir.

Sosyal Giivenlik Sistemi: Laissez faire’n her zaman farkina varilmayan bas-
ka bir vechesi daha vardir. Serbest piyasa sistemi ayrica basarisiz olacaktir ¢inki
biitiin tiiketiciler arasindaki tiiketiminin marjinal faydasini esitleyecek kurum-
larla alakali kesin bir hitkmii yoktur. Bu yiizden devlet buna benzer kurumlar
olusturmalidir. En umut vaat eden politika araglarindan birisi, devletin vergi ge-
lirleri tarafindan finanse edilen kapsaml bir sosyal giivenlik sistemidir-ozellikle
bunlar zekat vergisinin toplanmasi araciligiyla olacaktir. Boylesi bir sistem Islam
toplumunda her birey iin, 6zellikle de yasl, hasta ve igsizlerin, hak edip etme-
melerine bakilmaksizin, asgari bir ekonomik gecimlik saglayacaktir. Bu tarz bir
sistem, toplumsal dengeyi diizelttigi, yoksulluk korkularindan azat ederek insa-
na 6zgiirligiini verdigi ve serefle sosyal sorumlulugunu tagimasina olanak verdi-
giicin, agik bir gekilde Islami olacaktir. Kur’an'in veciz emrini tekrar etmek gere-
kirse; “Mallarinda (yardim) isteyen ve (iffetinden dolay isteyemeyip) mahrum
olanlar icin bir hak vardir” (51/19) Béylece, zenginler fakirlere yardim ettikle-
rinde herhangi bir iyilik yapmus olmuyorlar. Ancak, bu, fakir bunun i¢in minnet-
tar olmay hissetmesin anlamina da gelmez.

Biiyiime Politikalar1: Buraya kadar bir Islam toplumunda yeniden dagitim
politikalar: iizerinde durduk. Ancak, yukarda gozlendigi iizere, gelirin (ve gii-
ciin) yeniden dagitilmasi toplumsal refah1 maksimizee etmek icin tek bagina ye-
terli degildir. Sadece dinamik sartlar igerisinde boylesi yeniden dagitim politika-
lar1 anlaml hale gelirler. Biiyiiyen bir ekonomide, diizgiin bir yeniden dagitim
sadece alicilarin milli zenginlikten géreceli paylarinda bir artis yapmaz fakat ay-
rica mutlak paylarinda da bir artig1 saglar. Ayrica, iginde herkesin kazandig: bir
sosyal sistem, sadece belli bir azinligin bagkalarinin zarari ugruna kazandig sta-
tik bir durumdan agik bir gekilde daha istiindiir.



Ancak, ekonomik biiytime birgok farkl sekilde hizlandirilabilir. Bu sorunun
iki boyutu vardur: Birincisi, ekonomik biiytime, temel olarak yerli tasarruflar ara-
ciligryla finanse edilen yatirimin bir fonksiyonudur. Tkincisi, insan faktorii bityii-
me siirecinde ayrica elzemdir. Bu her iki boyutta acik bir sekilde analiz edilmek-
tedir. Bu tartigmay1 dolaysiz ekonomik kontrollerin net bir analizi izleyecektir.

Yatirim ve Tasarruf: Dinamik bir baglam igerisinde, yatirim ve tasarruf si-
regleri birbirleriyle iligkilidir. Daha ¢ok yatirim daha ok tasarrufa ihtiyag duyar;
fakat yatirim fiilleri ayrica ilave tasarruflari tegvik edebilir. Ikinci silsile daha gok
piyasa ekonomilerinin karakteristigidir, 6zellikle ekonomik kalkinmanin ilk ba-
samaklarindakilerin. Reel sektor, agirlikh olarak, yeniden yatirim faaliyetlerini fi-
nanse etmek icin gerekli yatiimlarin olusturulmasina dayanir. Bu yatirim yapi-
labilir sermaye fazlasi kurum (dagitilmamis) kazanglari iizerinden biiyiir; bunun
da daha sonra, liberal mali ve smirlayici ithalat politikalar1 ve herhangi bir fiyat
kontroliiniin olmadigs bir dizi kombinasyon araciligiyla biiyiimesine izin verilir.
Bussilsile Pakistan'da 60’l1 yillar boyunca izlenmistir.”

Boylesi bir politika sadece zenginlerin tasarruf ve yatirim yapabilecegine dair
inang tizerine temellenir. Bu yiizden, gelir ve zenginlik esitsizlikleri yaratilma-
st aracihigiyla tasarruf ve yatirimun gelismesine olanak veren bilingli bir politika
sadece ekonomik zemin tizerinden megrulagtirilmig olsa bile ahlaken kinanma-
s1 gereken bir durumdur. Ancak, sadece ekonomik bir bakis agisindan da yanhs
olan bu teori, Islami bir toplumda biiyiime politikasinin temelini sekillendire-
mez. [k olarak, bu politika, Islami bakig agisinda ¢ok elzem olan ahlaki ve eko-
nomik hususlarin birligi ilkesini tahrip etmektedir. Ikinci olarak, sosyal ve eko-
nomik dengeyi bozmaktadur. Ugiincii olarak, kapitalist sinift sosyal sorumluluk-
larindan azat eder; ayn1 zamanda dérdiincii olarak da, toplumun geri kalaninin
ekonomik 6zgiirligiine golge diisirmektedir. Bu politika, bu yiizden reddedil-
melidir. Ancak, bu reel sektére biiytime siirecinde uygun bir yer vermeyi inkar
etmek degildir; sadece az veya ¢ok ona seckin bir yer vermenin onaylanmama-
sidur.

Kapitalist toplumlarda, ilave yatirimi finanse etmek icin daha fazla tasarruf
olusturmanin ikinci silsilesi; toplumun tasarruflarimi yatirnmeilara kanalize et-

meyi saglayacak diizgiin isleyen bir sermaye piyasasin gerektirmektedir. Dahasi,

29  Bu stratejinin ve sonuglarinin ayrintilari igin bkz., benim, ‘Egalitarianism Versus Growt-
hmanship’ (Islamabad: Pakistan Institute of Development Economics. 1971).
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sermayenin goreceli kithgina bagli olarak, gelecekteki kullanicilara sadece bir “fi-
yat” tizerinden sunulur. Pakistan'inki gibi sermaye kit ekonomideki sekliyle her
zaman pozitif ve yiiksek olacak olan bu fiyat, mevcut durumda faiz orani seklini
alacaktir. Pozitif bir faiz oran, tasarrufu cekmek ve sabit gelirlilerden enflasyon
araciligiyla kayip olarak alinarak olusturulmas igin gereklidir. Politika yapicilart
icin boylesi bir dilemma ortaya gikar ciinkii Islam riba’y: (faiz, tefecilik) ve onun
biitiin bilinen bigimlerini yasaklamaktadr.

Ribamn Ortadan Kaldirilmas: Bir Islam ekonomisinde riba yasagini ana-
liz ederken goz éniine alinmas gereken ii¢ temel husus varidr. {lki, bir yandan
sifir oranl faiz belki gerekli bir durumken, bu bir Islam ekonomi diizeni igin
hicbir sekilde yeterli bir durum degildir. Sifir faiz orani zorunlu olarak bir
Islam ekonomisi anlamma gelmez; sosyalist toplumlarda faiz kurumunun
olmayigtyla bilinmektedirler. Ancak, bir Islam ekonomisi bir kere tam anlamryla
kuruldugunda, acik bir politika araci olarak faizin herhangi bir kullanimi

olmayacaktir.

Ikincisi, faiz orani bir politika aracidir ve bu yiizden bir Islam ekonomisinin
ekonomik hedefleriyle karigtirlmamalidir. Bu hedefler de temel olarak ekono-
mik biiyiime, sosyal adalet ve ticretsiz evrensel egitimin gerceklestirilmesidir.
Yukarida isaret edildigi iizere, faiz kurumu biiyiik ekonomik egitsizlikleri olustu-
ran vakalar zincirinin sadece bir tanesidir. Bu durum onceki boliimde agiklandi-
g1igin burada tekrar edilmesine gerek yok.

Ugiincii olarak, her ne kadar bir Islam ekonomisinde, faiz eninde sonunda
kaybolacaksa da, eger ekonomi biiyiiyecekse sosyal olarak arzu edilen
fonksiyonlar1icra etmesi igin yine de isteklerine boyun egme olacaktur. Statik bir
baglam igerisinde, bu fonksiyonlar: (i) Kit sermaye kaynaklarmna pay; (ii) onla-
rin ekonomik faydalarini diizenlemek; (iii) enflasyonist durumda tasarruf sahip-
lerinin nakit bakiyelerinin gercek degerlerinin korunmasi. Bagka bir yerde tarti-
sildig1 tizere, ilk iki fonksiyon yatirim mezatgihig: sistemi araciligiyla gergeklesti-
rilebilecekken, tigtinciisii bankalarin mevduatlarinin planh bir diizen i¢inde dik-
katle indekslenmesiyle gerceklestirilebilir.*’

Genellikle bu baglam igerisinde savunulan teoriler, ger¢ek diinyada denen-
mis ve bu yiizden anlam olarak degerlendirilemeyecek serike, sirket (ortakhk)
ve mudarabadir (emek-sermaye ortakligi). Ancak, a priori temelde, onlarin ku-

30 Bkz, benim, ‘Islamic Economic System’, a.g.e., s. 339.



surlart kendi faziletlerinden agir basmug gibi gériiniiyor. Ilk olarak, ekonomiyi
isletme dalgalanmalarina karg1 agir1 duyarl yapacaktir. Enflasyonist bir periyot
icerisinde kayplarin etkisini azaltmak amaciyla ¢oziim olmasi igin olusturulacak
olan bir amortisman fonu bankalara asiri likidite akisina sebep olarak bir depresyona
(bunalima) neden olacaktir. Pratikte, bu amortisman fonu bazi sanayilerden agi-
r1 karlari gekecek ve digerlerinin zararlarini finanse edecektir.

Denge halinde, yatirimcilar sifir veya ¢ok diisitk oranlarda bir geri doniis elde
edeceklerdir, bu da banka mevduatlarinin gergek degerini korumak igin yeter-
li olmayacaktir. Ikincisi, bundan bagka, bu politikalar (i) ve (ii) fonksiyonlari
gergeklestirmede bagarisiz olacaklardir. Ugiinciisii, bu sistem yiiriitmek icin ¢ok
maliyetli olacaktir. Isletmede aktif katihm kredi bagvurularini degerlendirmek
i¢in yiiksek-egitimli istihdam edilmesini gerektirecektir. Béylece basit bir sistem,
ekonomi tizerindeki etkilerinin belirsiz oldugu, karmagik bir sistem tarafindan
degistirilecektir. Bu son degerlendirme tek bagina, savunulan reforma karg:
belirleyici bir argiiman olmay kanitlayacaktir.

Dinamik bir baglamda, faiz orani sermayenin amortisman(agimnma/yipran-
ma pay1) oranina esittir; zaman tercihinin ve tasarrufun biiyiimesine bagh olarak
marjinal faydasindaki siirekli bir diigiisiin pozitif oran1.*' Bir Islam ekonomisi, di-
namik olmayi siirdiirmek i¢in, sermaye amortisman i¢in yeterli 6nlem almahdir.
Adil olmayn siirdiirmek iin bireyler tizerine keyfi olarak sifir oranh zaman terci-
hini zorlayamaz, ¢iinkii bu mevcut nesillerin zenginliginin gelecek kusaklar i¢in
feda edilmesi olacaktir ve kugaklar arasi esitsizliklerin artmasina neden olacaktir.
Bu, sosyalist ekonomilerde ortak bir durumdur fakat bir Islam ekonomisi béy-
lesi biiyiik capta adaletsizligi mevcut nesiller igin uygun gremez. Dahast, bir Is-
lam ekonomisinde tasarrufun marjinal faydasi zamanin gegmesiyle birlikte di-
secektir. Biitiin bu degerlendirmeler, sermayenin pozitif “hayali” fiyatina isaret
eder. Mevcut durumda, bu hayali fiyat, eksik ve kusurlu olsa da, pozitif bir faiz
oramint yansitir. Eger faiz kaldirilirsa, o zaman cetin bir ekonomik gercegi yansit-
mak igin bagka araglar bulunmalidir: sermaye kithgi. Yapay bir sifir fiyat tizerin-
den insanlara azar azar dagitilabilir, ancak bu sadece milletin sermaye kaynak-
larinin miisrifce harcanmasi bedeliyle olur, Kur’an'in kesinlikle miisamaha gos-
termedigi bir bedel: “Ey iman edenler! Mallariniz1 aramizda batil yollarla yeme-

yin..” (4/29)

31  Bubenim ¢aligmamin (basiimamis) tezidir: ‘Rate of Interest and Inter-temporal Allocative
Efficiency in a Dynamic Islamic Economy.” (Islam’in Para ve Maliye Ekonomileri {izerine olan
Mekke Konferasinda sunulan makale, Ekim 1978).
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Insan Faktorii: Kalkinma teorisinde ve pratiginde insan faktérii genel ola-
rak, topluma yiiksek maliyetler pahasina, ihmal edilir. Kalkinmaci gabalar, ge-
lismekte olan tilkelerde, ekonomik biiyiime siirecinde hayati 6neme sahip bi-
reysel girisimi ihmal ettiginden dolayr duvara toslarlar.(metinde karaya oturmak
olarak gegiyor bu ifade) Insan faktériine kargt itibar eksikligi kendisini ii¢ gekilde
beyan eder: (i) yitksek emek-sermaye oranlarindan doaly1 yatirim projelerinin
istihdam bilegenleri asgari seviyede kalacaktir. Sonug “yoksullastiran biiytime™
insanlarin sefaletini kaldirmak yerine ona daha fazlasini yiikleyen bir biytime.
(ii) Kalkinma siirecinde katki saglamas agisindan énemli bir bilesen olan in-
san becerisinin (hiiner, ustalik, marifet) katkis1 Snemsenmez. Bu yiizden egitim
yatirimlar bir fazlalik olarak gériiliir ve sadece titketim harcamas olarak deger-
lendirilir. (iii) Biiyiime oranini maksimize etme hedefine, Sovyet Rusya'da ve
Cin'deki gibi, orgiitsel yapilanma araciligiyla ulagilir; bireylerin kendi kapasite-
leriyle hareket edebilecekleri girisimci ruhlarina herhangi bir yer birakmayacak
sekilde.

Daha 6nceki bir boliimde isaret edildigi gibi, birey Islami gerceve iginde or-
giitlenme ugruna feda edilemez. Sosyo-ekonomik mikro bir 6ge olarak birey, var
olma goreviyle yiiklenmis, sadece sosyal bir makine i¢inde disli ark olmayan
fakat ona fikir veren ve tagtyici unsurdur.? Islami bir toplum, bu yiizden, ev-
rensel Gicretsiz egitimi yayginlastirarak ve degerli ¢aligmalara 6diil ve para vere-
rek, bir konu tizerine uzmanlagsmayi desteklemis olacaktur. Bilginin elde edilme-
si Islam'da en yiiksek ibadetin en yiiksek asamalarindan birisidir ¢iinkii bu zihin-
sel ¢ok yonliligii artirmas aracihgryla insan ilerlemesinin saglayan baglica et-
kenlerinden biridir.

Yiiksek emek-sermaye oranlarmnin ilk sorunu yetersiz teknolojik degismey-
le iligkilidir bu da yine elverigsiz egitim anlamina gelmektedir. Son yillardaki en
hizli gelisen tilkeler yeni tiretim teknikleri icat etmede basaril olan iilkelerdir,
bunlar olmadan herhangi bir biiyiik “ileriye sigrama” da miimkiin olamayacakti.
Istihdam sorunu gelismekte olan iilkelerin kendi 6z kaynaklariyla uyumlu iire-
tim teknikleri tiretememelerine kadar da ayrica takip edilebilir. Bu konular 6nce-
ki boliimlerde zaten tartisildi ve burada tekrar edilmelerine gerek yok.

32 Russell sunu gézlemlemektedir; “Bir ekonomi sisteminin test edilmesinin baslica yolu,
onun insanlari refaha ulastirmasi ya da adil dagitimi saglamasi degildir (her ne kadar bu ikisi de
arzu edilir olsa da), fakat insanin i¢giidiisel gelisimini engellememesidir.” ‘Principles of Sociol
Reconstruction’, a.g.e., s. 94.



Dolayh Ekonomik Kontroller: Simdiye kadar analizi sunulan bir Islam
ekonomisinin genel resmi, dikkate deger bir sekilde, hem sosyalizmin
kollektiflestirici gayretlerinden hem de kapitalizmin bireylestirici anarsizminden
azadedir. Devlet onun iginde belirginlesir; fakat, ayrintilandirilan ahlaki sinur-
lar i¢inde, bu kaynaktan yayilan biiyiime diirtilerini maksimize etmek igin bi-
reyin yaratici i¢ giidiilerine hicbir sekilde engel olmaz. Béylesi bir senaryoda,
piyasanin toplumsal olarak istenen bir sekilde davranmas: yani sosyal dengeyi
tesis etmesine olanak vermek i¢in yonetim diizenleyici fonksiyonlar1 para,
maliye ve yatirim kontrolleri araciigiyla yiiriitiilecektir.

Para Politikas:: Tam anlamuyla igleyen bir Islam ekonomisinde pratik olarak
faiz ortadan kaldirilacags igin politika yapicilari igin esitli zorluklar ortaya gika-
caktir. Merkez Bankasi, bu yiizden, ekonomideki likidite seviyesini kontrol etme
giiciinii bozarak, onu 6nemli bir politika aracindan mahrum birakacaktir. Banka
ayrica agik piyasa islemlerini de terk etmek zorunda kalacaktir ¢tinkii bu temelde
faiz oran1 yapisini-uzun donem ve kisa donem- diizgiin bir sekilde tutma gorevi-
ni tistlenmistir. Ornegin, yonetim iilkenin demeler denge durumuna uzun dé-
nem sermaye ¢ikigina zarar vermeden, faiz oranlarin dugiirerek yerli yatirimu ce-
saretlendirmek isteyebilir. Bu, acik piyasa islemlerinin bir yandan kisa oranlarin
asag1 gekilmesi diger yandan uzun oranlarin yukarda tutulmasi gibi bir yolun ta-
sarlanmastyla gerceklestirilebilir. Buna da “operations twist” (faizlerin egilip bii-
kiilmesi) denir. Bir Islam Devlet Bankas: boyle sonuglara ulasmak icin diger bas-
ka dolayli araglar bulmalidir.

Ancak, pratikte, bu iki politika aracinin olmamasi bir Islam Devlet Bankasi-
nin igleyisini felce ugratmayacaktir. Savas sonras diinyada Ingiltere Bankas: bile
ekonomiyi sadece banka oranlar1 manipiilasyonlar: ve agik piyasa islemleri ara-
cihigryla yonetmenin zor oldugunu gérmiistiir. Sonug olarak, ticari bankalarn li-
kiditesini toplumsal olarak arzu edilen seviyelerde tutmak i¢in, resmi mevduat
oranlarina giiven saglanacaktir. Daha da 6nemli olarak, genellikle banka tarafin-
dan verilen “tavsiye” altinda igleyen “moral suasion” (latince deyis; ekonomik fa-
aliyete belli kurallar ercevesinde zorlama girisimi) finansal kurumlari diizgiin
bir para politikas: izlemeye ikna etmek i¢in kullanilir.** Pakistan Devlet Banka-
st tarafindan da bagarih sekilde kullanilmis olan bu politika araglarindan higbiri-
si Islam ahlak sistemine karsit olarak iglemez.

33 Daha detayl bir tartisma igin bkz. R.S. Sayers, ‘Modem Banking’ (London: Oxford Univer-
sity Press,7’inci baski,1967) 5. Bélim.



...................................................................................................................... 1slam Ekonomisi @

Mali ve Yatirim Politikalars: Islami bir ekonomide faizin yasaklanmasinin
mali politikalarin rolii agisindan 6nemli sonuglar1 olacaktir. Yonetim normal
bir sekilde 6zel sanayilerde yeni yatirimlari tegvik etmek igin ozendirici
amortisman 6deneklerine, vergi tatillerine vb. izin verecektir. Bu agir1 giiglii mali
tesviklerin erdemliligi tamamen ekonomik ve idari zeminlerde sorgulanabilir.
Boylesi tegvikler vergi gelirlerinde 6nemli daralmalarla sonuglanacak ve vergi
yonetimini zorlagtiracaktir. Ancak, sanayiler i¢in 6nemli bir para siibvansiyonu-
stibvansiyonun kapsami sermayenin hayali fiyat: ile sifir fiyat arasindaki fark
tizerinde hesaplanur- olan kelimenin tam manasiyla sifir oranda saglanan sermaye
kaynaklarinin varhiginin megsrulugu daha da sorgulanabilir bir durumdur. Bunu
da sonugta para politikas: araglarinin tamamen “dondugu” bir durumda, mali
politika araglarinin da buna uyan bir sekilde “donmas1” izleyecektir. Bu arzu edil-
meyen bir durumdur ve sermayenin genel olarak kit oldugu bir diizen iginde ser-
maye fiyatinin keyfi olarak sifir sekilde kullanildigina iligkin kargit argtimani giic-
lendirmektedir. Eger faiz oran resmi olarak kaldirilirsa, 6diing sermayenin fiyati-
n1 onun firsat maliyetine yiikseltecek, mesela yatirim denetimi araciliiyla, arag-
larin bulunmasi zorunludur. Bu durumda mali politika hald ekonomik olarak “is-
levsel” kalacaktur.

Vergi politikast alaninda, Islami bir ekonominin vurgusu faiz oranlarinin
yiikseltilmesinden vergi matrahinin genigletilmesine kayacaktir. Tesadiif ese-
ri kamu finansmanindaki modern diisiinceyle uyumlu olan vergi politikasinda-
ki bu kaymaya, bireysel girisim tizerine kurulu sosyal adalet ve ekonomik bii-
ytimeyle orantili olarak izin verilmistir. Vergi matrahinin genislemesi; 6rnegin,
agirt yitksek mali tegviklerin geri ¢ekilmesi, vergi gelirlerinin 6nemli oranda
diigmesine izin verecektir ki bu tek bagina marjinal yatinmcilar igin gegerlidir.
Bir Islam toplumunda, genellikle abartili politikalar araciligiyla gelir esitsizlikle-
rini artirarak saglanan sirket karlari tizerine yapilan vurgu sosyal esitligi saglamak
i¢in bunlardan kurtulunmasidir. Ayrica, énerilen reform dolayli vergilendirmeyi
dolaysiz vergilendirme lehinde 6nemsizlestirecektir, tekrardan esitlik ve sorum-
luluk aksiyomlarinin dogal sonucu.

Bir Islami finans sisteminin ayiric1 8zelligi vergilendirme ve harcama arasin-
da goriiniir bir baglant: kurmasi gerektigidir. Bu ¢ok 6nemlidir. Eger vergi mii-
kelleflerinin kendi elde ettikleri faydalar veya toplumdaki ihtiyag sahiplerinin
elde ettikleri, onlara goriiniir olursa, o zaman toplumdaki psikolojik atmosfer
daha da iyilestirilmis olacaktir. Bu, vergi sahtekarligin1 da en aza indirecektir.



Iskandinavyanin refah devletlerinde vergi kacakgilig: ve dolandiricilig: orani di-
ger iilkelere kiyasla diinyada en diisiiktiir. Ciinkii vergi miikellefleri bilir ki ken-
di elde edecekleri veya toplumdaki ihtiyag¢ sahiplerinin alacaklari, vergi yoluy-
la kendi vermek zorunda olduklarindan gok daha fazla olacaktir. Bir Islam top-
lumunda, pek ¢ok diger baska vergilendirmeyle yiiklenen zekat, bu karakteristi-
gi par excellence (mitkemmel) bir sekilde biinyesinde barindirmaktadir: sadece
vergi orani olarak degil fakat ayrica zekat alicilar1 da belirtilen sekilde fayda sag-
layacaktur.

Tabi ki modern toplumlarda, 6zellikle Pakistan gibi gelismekte olan tlkeler-
de, bitytime odakli yatirim ihtiyaci vergilendirme ve harcama arasindaki baglan-
tiy1 belirsizlestirmistir. Fakat boyle seylerin agiklanmas: gereklidir. Burada savu-
nulan kamuya hesap verebilen bir sistemi ifade etmektedir. Buna duyulan ihtiyag
biiyiik miktarlarda vergi parasinin hileli vergi uygulamalari araciligiyla nasil kay-
boldugu hatirlandiginda anlagilacaktir. Ancak, boylesi uygulamalar, vergilendir-
me sistemi gereksiz bir sekilde baskic1 olmay: birakmadig: ve kamu harcamalar:
vergi miikelleflerinin tanryip, bilebilecegi bir “cehre” kazanmadig siirece, gergek
manada ortadan kaldirillamaz.

7.Sonug

Islami perspektifle uyumlu ekonomik prensipleri anlamanin ilk adimi onun
ahlak sistemi agik bir sekilde anlamak oldugu sonucuna variyoruz. Ancak, bu sis-
tem bir aksiyom kiimesi i¢erisinde 6zetlenmelidir, matematiksel bir mantik i¢in-
de, bu hem gerekli hem de elverislidir. Tevhid, Denge, Insan Ozgiirliigii/Ozgiir
Irade ve Sorumluluk bu kiimeyi olustururlar.

Bu kriter kiimesini varolan ekonomik sistemler olan sosyalizm ve kapitaliz-
me uyguladigimizda, bu sistemlerin Islami gériinmediklerini bulduk, ¢iinkii on-
lar neredeyse biitiin ahlaki aksiyomlari ihlal etmekteydiler. Ustelik, Islami idea-
le en ok yaklagan refah devleti ii¢ aksiyomu, Denge, Ozgiir Irade ve Sorumlu-
luk, yerine getirerek buna ulagmaktadir. Ancak, o da tam anlamiyla Islami degil-
dir ¢iinkii Tevhid aksiyomunu ihlal etmektedir. Bu da ayrica, bizim tam anlamry-
la bir Islami ekonomi sistemi gelistirmek i¢in zorunlu bir ihtiyacimiz olduguna
dair hipotezimizi onaylamus olmaktadir. Ciinkii ancak bu, ger¢ek manada biitiin
temel ahlaki aksiyomlar gereklestirebilir.

Bunu oturttuktan sonra, sonraki adimi bir Islam ekonomi sistemiyle uyum-
lu ekonomik hedeflerin ve bu politikalarin gergeklestirilmesini saglayacak poli-
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tika araglarinin neler olacagini tanmimlamak olusturmaktadir. Sosyal adalet, eko-
nomik biiyiime, evrensel egitim ve yiiksek istthdam bu hedefleri tegkil etmekte-
dir; ¢iinkii bunlar toplumun bitin ahlaki aksiyomlar1 gerceklestirebilmelerini
saglayacaklari bir sistem bulmalarina yardim edecektir. Uygun politika araglar
arayisimiz bizi, bir taraftan 6zel miilkiyetin ortadan kaldirilmasini ve tretim
araglarinin bir elde toplanacak sekilde millilestirilmesini; diger taraftan reel
sektore ozel bir itimat gosteren serbest piyasayi, reddetmeye gétirmistir. Bir
Islam devleti, mirasla kalmug zenginligin etkisini azaltmak ve hasta, zayif, fakir
ve igsizlere asgari bir gelir temin etmek igin veraset vergisini uygulamalidir.
Islami bir yonetim, mali, para ve diger dolayl kontrollerle piyasa sistemini
denetleyecek ancak onun yerini almadan ekonominin 6nemli bir diizenleyicisi
olacaktir. Islami bir ekonomide bir politika araci olarak faiz kullanilmamalidur.
Ancak, onun toplumsal olarak arzu edilen fonksiyonlar: yiiriitilmelidir ¢iinkii
sermayenin fiyat1 onun smirliligini yansitmalidir ve enflasyonist bir durumda
tasarrufun gercek degerinin korunmasimin mekanizmalar1 bulunmahdir.
Islami finans sisteminin énemli bir vechesi de vergi politikalariyla harcama
politikalar1 arasinda goriiniir bir baglant: tesis edilmesi olacaktir. Kamu hesap
verebilirligine belirgin bir vurguyla, kamu harcamalarina tanimabilir bir “cehre”
kazandirilmahdir. Ayrica, dolayli ve dolaysiz vergiler arasinda daha iyi bir
dengeye ulagiimalidur.

Bu ¢aligmada, eksiksiz bir ekonomik sistem olusturmay1 hedeflemedik. Daha
cok kendimizi bilimsel bir analiz metodu sunmakla sinirlamaya ¢ahstik. Bilin-
meyene yol alirken entelektiiel tesebbiisiimiizde bizlere yol isaretleri olabilecek
normatif 6l¢iitler olugturmaya calistik. Bu tehlikeli yol boyunca firsatlar ve ayart-
malar bulunmaktadir. Kisi, Bati'nin pariltih ekranindan yayilan ne varsa kigkurt-
larak giizelligine aldanabilir, deve kusu gibi davranabilir, sorumsuzca ve diisiin-
cesizce orada olan ne varsa, onu kusatan, sinirinden képiirten zihni firtinalarim
unutarak, dogru olarak kabul edebilir. Ancak, cesur kisiler, korii koriine bagkala-
rininin yaptiklarini yapmak yerine; onlarin gergek potansiyellerini neler oldugu-
nu bulmaya ¢alisacaklardur.

Bu entelektiiel cabada, kisi her zaman gunu hatirlamalidir; insanin teomorfik
potansiyeli ve onun mesru maddi arzularini birlestiren, sosyal dengeyi saglayan,
insan onurunu koruyan ve insani topluma kars1 olan biitiin sorumluluklarina ha-
zirlayacak ahlaki temeller tizerine bir ekonomi sistemi inga edilmedigi miuddet-
ce, diigiincelerimizin karanlk kuytulari ve eylemlerimizin kor noktalar: asla ta-



mamen ortadan kaldirilamayacaktir. Ancak o zaman yaratici ve yenilikgi bireysel
giriskenlik gelisecek ve sosyal adaleti ekonomik biiytimeyle birlestirerek, degisi-
min 6ncisi haline gelecektir.
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1 2007 yilinda ‘A Political Economy Approach to Islamic Economics: Systemic Understan-
ding for An Alternative Economic System’ adli makalenin orijinalinden editdriin izni ve bilgisi da-
hilinde ‘Sercan Karadogan’ tarafindan Tiirkce’ye ¢evrilmistir.



Makale: Mehmet ASUTAY

1. Giris: Islami Finansin Otesinde islam Ekonomisinin Ge-
rekliligi

Islami ekonomi diigiincesinin bir pargast olarak ortaya cikan Islami finans,
son yillarda kiiresel finans sisteminin i¢inde kék salmaya basladi. Yeni ve alter-
natif bir finansman yéntemi olarak, yasal ve mekanik sartlar1 agisindan zorun-
lu bir unsur olarak seriata uygunlugu, gerekli ve 6nemlidir. Dolayl: bir sekilde
onemli olan diger bir nokta da Islami finansin Islam ekonomisinin temel pren-
siplerini, gayelerini ve arzularini yerine getirebilmesi, gerceklestirebilmesidir. Bu
noktada son gelismeler Islami finansin Islam ekonomi deger sisteminden uzak-
lagarak “kapitalist” bir tarafa yoneldigini gostermektedir. Bu nedenle Islami fi-
nansin sadece kapitalist tiretim tarzinin iginde bir alternatif tiir mi oldugu yoksa
Tripp'in(2006) de belirttigi gibi bir “ahlak ekonomisi” olmay1 hedefleyen kendi
bagina, 6zgiin, esitlikci bir ekonomik diizen mi oldugu sorularina cevap bulmak ve
degerlendirmek icin bir Islami ekonomi sistemi gereklidir.

Bu calisma, Islam ekonomisinin sistemik dogasin tartismak icin bir adim-
dir. 1970’lerde mevcut kapitalist tiretim tarzinin yerine alternatif bir sistem algi-
s olarak baglamus olan Islam ekonomisi onun modern bir varyanty, tiirevi olarak
gelismistir. Bu yeni sylemde, Islam ekonomisinin ana argiiman: kapitalist eko-
nomik diizenin gelismekte olan tilkelerdeki ekonomik kalkinma ve ¢evre sorun-
larindaki basarisizliklarin sorumlusu olarak gérmesidir. Bunun yaninda gelisme-
sini 1970’lerdeki kimlik siyasetinin ortaya ¢ikmasina borglu olan bu sistem alter-
natif bir ekonomik sistem olma iddiasindadir.

Islimi finansin hizli gelisimiyle birlikte, kurulusun daha da agik olarak
Islam ekonomisinin temel mantigina yonelik aragtirmalar biiyitk oranda goz
ard1 edilmektedir. Ancak, bu yeni paradigmanin etik sisteminin kurucu temel



normlar olugturulmadan; Islami finansin bir finansal sistem olmasi ¢ok miimkiin
goriinmemektedir. Bu makale, iste boyle bir sistemin miimkiin olup olmadigin
Islam ekonomisi sisteminin 6zgiin yanlarimni ve alternatif sistem séylemlerini
arastirarak agiga ¢ikartmaya caligmaktadir.

2. Bir Sistem Olarak islam Ekonomisi

Islam ekonomisinin sistem dogasinin tartismaya baglamadan énce, dncelikle
“sistemin” ne oldugunu tanimlamak gereklidir. ‘Sistem’; “fonksiyonel bilesenle-
rin birlikte ahlaki-ekonomik parcalari olugturmast’, (Choudhury&Malik 1992:
15), ki bu bunun yaninda bir diizene entegre olmus bir pargasini temsil eder. Is-
lam, bu baglamda, genel diizeni temsil ederken, bunun iginde daha genis gerge-
vede Islam ekonomisi giinlitk yasamdaki diger sistemlerle iligkisini temsil etmesi
miimkiindiir. Bir ‘diizen;, ahlaki baglarla i¢ ice gegmis farkli sistemlerin toplamini
ifade eder” (Choudhury&Malik 1992: 15). Bunlarin yaninda farkli sistemler, Is-
lami diizende Islam’in ahlaki ifadesi icinde birbirlerine baghidirlar. Sonug olarak,
“Islam ekonomisi kendi ahlak sisteminin parametreleri ierisinde tanimlanir ki
bu ashinda onun 8zgiinliigiini ve goreceliligini gosterir.” (Naqvi 1994: 80) Bas-
ka bir deyisle, Islamin ahlaki normlari onun ekonomik giidiileriyle tamamen bii-
tiinlesmis ki bunlar istemli hareketler degillerdir ve fakat ontolojik olarak acik,
ortaya ¢tkmus olan bilginin parcalaridirlar. Ve bunun yaninda Islimin dogmatik
dogasi geregi de onlarin bu yolu takip etmelerini gerekli kilar.

Boyle bir ‘sistem’ algis1, ayn1 zamanda “teorik olarak dile getirilmesine veya
geleneksel olarak yillarca tatbik edilip edilmedigine bakmadan” bir ekonomik
diinya goriisiiniin yapisal dogastyla da iliskilidir (Nomani and Rahnema 1994:
41). Boyle bir sey, ilahi bilginin prensiplerine dayanan Islami ekonomik diinya
goriisiiniin elestirilmesini de reddeder. Ciinkii bir ekonomik sistem, “bir toplu-
mun, neyin, kag tane, nasil ve kim i¢in iretilecegi gibi temel ekonomik sorunlara
gore nasil organize ettigiyle ilgilendigi icin”, eksik bir modern teorizasyon Islam
ekonomisinin ‘sistemik’ iddiasini yalanlamaz (Nomani and Rahnema 1994: 41).
Her ne kadar Avrupanin ekonomik kavrayigi veya Avrupa merkezli beklenti-
ler tecriibe edilmemis olsa bile, boyle bir hitkiim verme Miisliman toplumlarda
ortaya cikmugtir. Bagka bir deyisle Islam ekonomik sistemi, icinden toplumun
tiretim, titketim, miibadele ve dagitim davramiglarinin ve normlarinin ¢iktig ve

tiredigi ve yine o sistem tarafindan kurulan kurallar ve kanunlar tarafindan y6-
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netilen, kendisine has ahlaki bir ekonomi algisina sahiptir (Nomani and Rahne-
ma 1994: 41). Bu yiizden Islam ekonomisinin bir sistem olarak kabul edilmesi

normaldir.

Islam ekonomi sisteminin ahlaki zemini, ona toplumdaki biitiin bigimlerde-
ki ekonomik iligkileri yonetmesine imkan saglayacak bir deger sistemi saglar.
Islami diizen, bagka bir deyisle, sahip oldugu ahlaki ekonomik prensipler ona;
“bir tarafinda temelinin ve amaglarinin oldugu diger tarafinda aksiyomlarinin
ve prensiplerinin oldugu bir ekonomi sistemi saglar” (Kahf 1989: 43) Bu siire-
cin igleme mekanizmasi Islami diizenden neget eden bir dizi aksiyom ve prensip
tarafindan yonetilir. Bunlarin amaci “ekonomiyi sistemin test edilebilir zeminini
temsil eden hedeflere yaklagtirmaktir” (Kahf 1989: 43).

Bir ekonomi sisteminde olmasi gereken bilesenler, bu yiizden Islami ekono-
mi algisi igine yerlestirilebilir. Ancak bu yargiy1 mesrulastirmak igin Gregory ve
Stuart(1985:12) hakli olarak “bir ekonomi sistemini digerinden ayirmak icin,
onlarmn temel pargalarina odaklanmamuz ve bu noktalar1 karsilagtirmamiz” ge-
rektigini savunmaktalar. Bu amag igin, sistematik ve metodolojik olarak, onlar
bir sistemde olmasi gereken belli sayida karakteristik saglamiglardir. Onlarin sis-
tematigini izleyerek, Islami ekonomik sisteminin yapisinin bir sistem olarak de-
gerlendirilmesi igin izleyen temel 6zellikleri tagimasi gereklidir: karar-verme dii-
zenlemelerinin organizasyonu; koordinasyon ve bilgi 6ngérii mekanizmalars;
ozel miilkiyet haklari; tegsvik mekanizmalari. Ancak ne var ki bu yazida bundan
ote daha gecerli bir Islam ekonomik sisteminin karakteristik ézelliklerinin iize-
rinde duruluyor. ilave olarak ekonomik diinya igindeki ‘sistemler” hakkinda ko-
nusmak i¢in sunlarin da olmas: gereklidir:

Gergeve paradigma ( ontolojik ve epistemolojik kaynaklariyla birlikte) refe-
rans noktalar1 yoniinden

i. Deger sistemi

ii. Kurucu aksiyomlar

iii. Operasyonel prensipler/mekanizmalar
iv. Ozel/spesifik metodoloji

v. Fonksiyonel kurumlar

Islim ekonomisinin alternatif bir sistem olup olmadigini ararken, bu karakte-
ristiklerin Islam ekonomi paradigmasinin bilegenlerinin icerisine yerlestirilmesi



gereklidir. {lerleyen boliimler, tersten bir gekilde, Islam ekonomi algisini, bu bi-
lesenlerin varhigin agiga ¢ikartarak onun sistemik dogasini tartismak suretiyle,
yap1-bozuma ugratmay1 amaglamaktadir.

2.1. Islam Ekonomisi: Temel Paradigmanin Ortaya Cikmas:

Bir Islam ekonomisi paradigmasinin kurucu zihinlerin fikirlerinde, 1960’lar
ve 70’lerin bagimsizlik sonras1 Asya ve Afrika'daki devletlerin ekonomik kalkin-
ma bagarisizliklari yatmaktaydi. Onlar bu diisiincelerini kapitalizmin kalkinma
stratejilerinin; insan dogasinin 6nemini, mutlulugunu, yapisini ve merkeziligini
goz ard1 eden kusurlu yapilarina dayandirmaktaydilar. Bu ytizden onlarin amaci
Islami bir diinya diizeninin parcas olacak bir ekonomik sistem anlay1s: gelistir-
mekti (El-Ghazali 1994). Bu da onun sonunda insan-merkezli bir kalkinma stra-
tejisi geligtirmesini sagladi. Bu yiizden Islam ekonomi paradigmasi, Islami bir
diizende emredildigi gibi kendi belirgin degerleri, normlari, kurallar ve kurum-
lartyla ve siyasal olarak amagh sistem anlayigiyla birlikte, ekonominin bir Islami
sistemini yaratmay1 amaglamaktadir. Bagka bir deyisle, Islam ekonomisi, onun
ontolojik ve epistemolojik kaynaklarinin dayandigi Kur’an ve Siinnet’le birlik-
te bir diinya diizeni kurmay1 amaglar. Bu kaynaklar onun ekonomik deger siste-
mini, ekonominin operasyonel ayagini ve ekonomiyi, bunun yaninda Misliiman

bireyin finansal davranig normlarini tanimlar.

Islam ekonomisinin aksiyomlari ve temel ilkeleri ekonomik faaliyetlerin,
nesiller arasi ve nesiller igindeki sosyal adaletin de yer aldig1 ana yapiyr
tanimladiktan sonra kendisini Islam ekonomi sisteminin metodolojik yapisinda
gosterir. Bu ytizden bu yapy, gergekte ekonomik kalkinma siirecinde bagarisizliga
ugramus kiiresel hakim kapitalizmin aksine giivenilir, 6znel bir Miisliiman kimligi
olusturmay1 hedefleyen yapilandirmaci bir ideolojiye dayanir.

Farkli bir Islam ekonomi sistemine ve disiplinine gerekge ararken, Islam’'in
degerleri ve kaynaklar1 gerekgeyi saglarlar. $u da bir gergektir ki, hi¢bir insan ¢a-
basi deger-bagimsiz degildir. Bu da bize ekonomik gercekligi de icine alan ger-
gekligin aslinda toplumsal olarak inga edilmis oldugunu gosterir. Evrensel deger-
lerin modernist yorumlanmasinin tersine, siradan bir bireyin giinlik yasaminda
her eylem toplumsal olan tarafindan iretilir ve uygulanir. Bu da her yagsam ala-
nindaki farkliligr agiklayan, gosteren bir durumdur. Benzer bir sekilde, “ekono-
mik sistemler bir bosluk i¢inde de ¢aligmazlar. Onlar yani ekonomik sistemler
ekonomik kalkinma seviyesi, sosyal ve kiiltiirel etmenler ve gevre gibi pek ¢ok
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‘etmen’ tarafindan etkilesime ugrarlar ve bigimlenirler”(Bornstein 1979: 7). Bu
nedenle “dinin, ideolojinin veya sahiplenilen herhangi bir degerler kiimesinin,
ideallerin, adetlerin, torelerin ve geleneklerin tizerinde ciddiyetle durulmasi ve
diisiiniilmesi gereken bir etkilerinin ve tesirlerinin oldugu anlamina gelir” (No-
mani and Rahnema 1994: 43).

Bu modern sosyal bilimlerin felsefi temeline uygundur. Bu nedenle, ekono-
mi politigin kurucusu olan J.S.Mill, 1836'da tartistig1 diisiincelerinde ekonomik
anlayiglarin farkh yapilarina referans yapmaktadir. “... hangi bilimde olursa olsun
goriislerin sistematik farkliliklar1 s6z konusudur... bunun nedeni olarak da, bi-
limin felsefi yontem kavrayiglarinda bir farklilik oldugu tespit edilecektir. Farkl
taraflar bilerek veya bilmeyerek, kanitin dogasinin 6zneye uygunluguyla da ilis-
kili olarak farkli gériigler tarafindan giidilenirler. Onlar arasindaki farklilagma
sadece kendilerinde neyi gordiiklerine inanma noktasinda degil, ayni zamanda
gordiiklerini diistindikleri 15181 nereden elde ettikleri noktasinda da farkhilagir-
lar” (Mill 1836 (1995): 55).

Ekonomi ve finans en temel seviyelerinde bireysel diinya gériisiinden tiire-
yen toplumsal yapinin bir pargasi olan bireysel degerler tarafindan sekillenirler
ve bu yiizden, deger-yiiklidiirler. Diinya goriislerine etki eden etmenler farkh-
lagtigindan dolayy, farkh diinya gorisleri farkli halklar igin farkl ‘sistemler’in or-
taya cikmasina yol agarlar. Sonug olarak, bir Islam ekonomi sistemi egemen eko-
nomik sistemlerden asagidaki 6zelliklerinden dolay: farklilagir:

i. Temeller, caligma ilkeleri ve hedefler benzegsmemektedir;

ii. Kavramlar ve teoriler farklilik arz etmektedir;

iii. Epistemolojik kaynaklar farklidur, Islami bir diinya griisii Kur'an'a yani
vahye dayalidir;

iv. Kur'an'daki temel kavramlar anlam degisikliklerine agik degildirler.

Islam ekonomisi bundan dolay1 yeni bir sistem tasarlamay1 hedeflemektedir.
Bu sistemin ozellikleri soyle tanimlanabilir:

i. Bir dinin, Islam'in parcasidir;

ii. Islami diinya goriisiine gore insanoglunun iiretim, tiiketim ve dagitim
faaliyetleriyle ilgilenir;

iii. Ekonomik ve finansal tercihleri Islami normlara gore yapar;

iv. Diger sistemlerde oldugu gibi, tanimlar, analiz eder ve ¢6ziimler 6nerir.



Bu ayrimsal felsefe ve caligma prensipleri yukarida da ifade edildigi gibi Islam
ekonomisini bir sistem olarak tanmimlamamuz1 saglar. Bunun igin, bu “insanlarin
ekonomik problemlerini tespit etmede ve ¢oziimler iiretmede Islam’in kaynakla-
rindan yararlanan ve onda bulunan ve ondan tiiremis olan degerler, normlar, ka-
nunlar ve kurumlara dayanan bir yaklagim ve bir siiregtir” (Haneef 2005:5). Is-
lami finansin sistem icerisindeki yerine iliskin olarak da, o yalnizca, Islami ger-
ceveye gore ekonomik faaliyetlerin finansmanini saglayan ve diizenleyen, Islam
ekonomisinin kurumsal bir tarafi, parcasidir. Bu yiizden sistemik algilamanin bir
parcasi olarak, Islami kurallara ve diizenlemelere gre finansal araclar1 kullanan,
seriata bagli Islami finans kurumlarina ihtiyag vardur.

2.2. Temel Aksiyonlar ve Felsefi Temeller

Epistemolojisi, kurumlari, fonksiyonlarinin hepsi vahye dayal: bilgiyle birbi-
rine bagl oldugundan dolayi, Islam ekonomisinin bu dogas: geregi sistemik ola-
rak bir ekonomi politige sahip oldugu goriliir. Ancak, onlar olmadan bir ekono-
mik sistem olarak diisiinemeyecegimiz, temel aksiyomlarin veya felsefi temelle-
rin aragtirilmasi da onun sistemik dogasin1 degerlendirmek igin ayrica énemli-
dir. “Ekonomik araglarin, aktorlerin ve ayni zamanda kurumlarin sistem i¢indeki
davranglarini belirleyen temeller bunlardir ki ayni zamanda bunlar ekonominin
mikro-temellerini de tanimlarlar” (Arif 1989: 84).

Ahmad, (1980;1994; 2003), Chapra (1992; 2000), Gazali (1994), Nakvi
(1981; 1994), Siddiki (1981), Sirageldin (2002) gibi énde gelen Islam ekono-
mistleri Islam ekonomisinin kavramsal temellerini sekillendiren bir aksiyomatik
yaklagim gelistirmislerdir. Bu kavramsal temeller, insan hayatinin her veghesinin
ekonomik ve sosyal politikalar yoluyla degerlendirildigi, bir ideal olarak Islam
ekonomi ahlakini ve ona uygun etik degerleri tanimlar.

Not edilmesi gereken bir diger nokta Islam ekonomisinin felsefi temelleri ka-
pitalizm ve sosyalizm gibi sistemlerden tamamen farkhidir. Ciinkii bu ¢alismada
da vurgulandig gibi Islam etik degerlere sahip bir sistem olarak goriilmektedir.
Bu ayrica bize onun sistemik dogasinin tizerine temellendigi 6nemli bir destek,
merkez noktasi saglar. Islam ekonomik sisteminin felsefi ve kavramsal temelleri
ya da aksiyomlar da sunlardr:

Ik olarak, Tevhid aksiyomu (Allah'in birligi ve egemenligi): Islami diinya go-
riisii tevhid ya da, Allah'nin birligi esasina dayanir. Bu Islam'in, kusurlu ve sinur-
Ii toplumsal kurumlar ile mitkemmel ve sonsuz bir varlig1 birbirine baglandig,
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dikey boyutunu verir (Nakvi 1994:26). Bu dikey boyut ve Islam etik sisteminin
esitligi kendini her bireyin, Allah’a yakinliklariyla e deger olarak temsil edilen,
yaratihslarindan kaynaklanan esitliklerinde gosterir. Bu ekonomik sistem ige-
risinde 6nemli bir parca olarak Tevhid, her bireyin biitinin bir pargas: olarak
gorildigi yapida kisiye bir hareket 6zgiirliigii saglar. Bu prensip ayni zamanda
risalet (ilahi rehberlik kaynag: olarak Allah’in peygamberleri); ve ahiret (8liim-
den sonra yagam, 6liim sonrasi hayatin devamy, siirekliligi ve ilahi yasalar 6niin-
de hesap verebilirlik sistemi) araciligiyla siirekli ve siirdiiriilebilir bir sistem olus-
turur (Ahmad 2003:193). Bu tamimlar ekonomik aktivitelerin Islami normlar
icerisinde gerceklesmesini saglayacak sinirlari belirler.

Ikinci olarak, adalet ve ihsan aksiyomu (denge ve iyilik veya sosyo-ekonomik
adalet): bireylerden beklenen adaleti inga etmeleri ve ihsan (iyilik) yayginlastur-
malaridir. Bunlarin saglandig1 durumlar da sonugta bize “sosyal dengenin oldu-
gu bir devleti” gdsterir (Nakvi 1994: 267). Bunun yaninda bu aksiyom “herkese
hak ettiginin karsiligin1” verilmesini de igerir. Tevhid ile bir araya gelince hem bi-
reysel hem de kolektif olarak yiiksek diizeyde iyi bir hayata (hayat al-tayyebah)
ulagmay1 saglar. (Ahmad 2003: 193). Bu aksiyom sayesinde bdylece; hukuki, si-
yasi ve ekonomik yani biitiin faziletli sosyal kurumlarin bulundugu ana kiime
icerisinde, bu kurumlar arasinda egitlik ilkesinin yatay boyutu temin edilmis olur
(Nakvi 1994: 27). Nesiller igindeki ve nesiller arasindaki esitligi saglamak icin,
insanoglundan ve toplumlardan beklenenler; simdiki ve gelecek nesillerin ihti-
yaglar1 arasinda bir denge kurmak, bireylerin ihtiyaglarim kargilayacak politika-
lar gelistirmek, kendileri i¢in saygin birer hayat kurmalarina imkén verecek, zen-
ginligin daha adil dagitimini saglayacak politikalar gelistirmek ve son olarak da
biytime ve istikrar odakli politikalar iiretmeleridir.

Ugiincii aksiyom ihtiyar (6zgiir irade): Islam ekonomik sistem anlayisi
icerisinde insanlarin 6zgiir irade ile donatilmig olduklarina inanilir. Her ne kadar
bu irade “serbest ve goniillii olsa da” (Nakvi 1994: 29), “degisen zamann ihtiyag-
lar: karsisinda ve ozel toplumsal baglamlarda ozgiirligii tanimlayabilmek ve yeniden
yorumlayabilmek icin” genel ilkeler tarafindan kendisine rehberlik edilir (Nakvi
1994: 31) (vurgular dzgiindiir). Bu sayede Islam ekonomik sistemi icerisindeki
ekonomik faaliyetlerin fonksiyonel normlari olugturulmus olur.

Dérdiincii aksiyom farz (sorumluluk): Bu aksiyom her ne kadar ‘sorumluluk’
goniilli olsa da, bireyler ve toplum kamunun iyiligi i¢in kendi yikiimlilikleri-
nin farkinda olmalar: gerektigini ¢iinkii Tevhid prensibinden neset eden bu so-



rumluluklarin aslinda ona yeryiiziinde halifelik gorevinin verilmesi dolayisiyla
oldugunu vurgular. Buna ilaveten, insanin Allah’a karg1 sorumlulugu, kendisine
ve toplumdaki diger bireylere kars1 sorumlulugu yani “sorumlulugun bu t¢ yiizii
sadece temel bir etik prensibin oldugunu gosterir. Yani birey, bu ti¢ sorumlulu-
gun farkinda oldugunda kendisine ait 6zgiin, farkl bir kisilige sahip olmanin ya-
ninda, birey olarak da insanhigin biitiiniiniin ayrilmaz bir pargasi olarak daha seg-
kin bir konum elde etmis olur. (Nakvi 1994: 33). Bagka bir deyisle toplumun bi-
lingli bir pargasi olmak bireye topluma kars islevsel bir sorumlulugunun oldu-
gunu gosterir. Bu nedenle, ekonomik anlamda, 6zel ve kamu kuruluglarinin sa-
hip oldugu veya onlar tarafindan yonetilen her miilkiin bir sosyal tarafi ve so-

rumlulugu vardur.

Besinci olarak rububiyet: Islami ekonomik sistem igerisindeki 6nemli aksi-
yomlardan biri olan rububiyet “beslenme, yeme-i¢me ve bunlar gibi seylerin en
iyi sekilde ve en iyiye dogru yonlendirilmesini ifade eden ilahi diizenlemeler-
dir” (Ahmad 1979: 12). Bu kavram siirdiiriilebilir ekonomik biiyiime ve kalkin-
ma i¢in ekonomik ve sosyal hayatin farkli bilegenleri arasinda bir uyumun olmas:
gerekliligini ifade eder. Buna benzer dengeli ve siirdiiriilebilir bir ¢evre igerisin-
de insan ¢abalarinin ve gayretlerinin yer almasi ve bunlarin da Kur’ani prensipler
tarafindan tanimlandig1 gibi olmasi beklenmektedir.

Altinci olarak tezkiye aksiyomu, Islami ekonomi aksiyomu olarak bu kavram,
“davramiglarin ve ilikilerin arindirilmasi aracihgiyla en iyiye dogru biiyiimeyle
ilgilenir” (Ahmad 1994: 20). Entegre olmus bir durumdaki tevhid, adalet, farz
ve rububiyyetin dogal sonucu olan bu durum bireyi kendi kisisel gelisimine yon-
lendirir ki bu durum biiytime faaliyetiyle uyum i¢inde olan ve arindirilmaya ih-
tiyag duyan ekonomik ve sosyal gelismeye gotiiriir. Bagka bir deyisle bu pren-
sip hayatin her vechesinde uyum iginde biiytimeyi gosterir. Tezkiyenin sonucu
(bu yiizden) felahtir; hem bu diinyada hem de ahirette refah bulmaktir” (Ah-
mad 1994: 20).

Yedinci, hilafet aksiyomu ve insanin Tanri karsisinda hesap verebilirligi: Al-
lah insanoglunu yeryiiziinde kendi halifesi olmak tizere yaratmugtir. Boylece
“onun yani insanin rolii, durumu ve gérevi istikhlaf yani Allah’in iradesini yeryi-
ziinde gerceklestirmek, iyiligi tesvik, kotiiliigii yasaklamak, adaleti tesis etmek
ve iyiligi, ihsan1 yayginlastirarak sonugta hem bireysel hem de kolektif olarak ya-
sam kalitesi yiiksek bir hayata(hayat al-tayyebah) ulagmak olarak tanimlanabilir”
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(Ahmad 2003: 193). Boylece, yeryiiziinde halife olmak kisinin roliinii tanimlar,
sorumluluklarin ana hatlarim gizer ve bireye varliginin nedenlerini verir. “Bu-
radan da Islam’in kendisine has kavrami olan ahlaki, siyasi ve ekonomik olarak
bireyin vekilligi ve toplumsal 6rgiitlenmenin prensipleri ortaya ¢ikar” (Ahmad
1979: 12). Boylece hilafet ilkesinin uygulamalari; evrensel dayanigsma, Allah'in
emaneti olan kaynaklarin siirdiriilebilir tiiketimi, miitevazi bir yagam tarzini ara-
y1s ve giinliik yasamin idaresi i¢in insanlarin 6zgiirliigii egilimlerini igerir. Ayrica
su da belirtilmelidir ki, insanin Allah kargisindaki hesap verebilirligi ya da ahiret
diisiincesiyle birlikte, Islami bir ekonomi sistemi buna benzer bir sekilde birbir-
leriyle pozitif korelasyon (iligki) icerisinde isleyen iki boyutlu bir fayda fonksi-
yonuna dayanir. Ornegin, bir birey gegici diinyada ne kadar ¢ok iyi seyler yapar-
sa, ahirette de daha ¢ok sevap ya da hognutluk elde edecektir.

Son olarak, seriatin amaglari ya da maksatlari, islami ekonomik faaliyetlerin
uymasi gereken hukuki mantiksal ¢ergeveyi saglar. Bu son prensip, seriatin he-
defleriyle iligkili olarak, metni yorumlamayz ve Islam ekonomisinin prensipleri-
ni yeniden diizenlemeyi amaglamaktadir.

Buyiizden, Islam ekonomisinin prensiplerinin ‘insaniniyiligine’ hizmet etmesi
gerektigini vurgular. Seriatin amaglary, yani Islami hayat tarzi ve davramis kuralla-
n etraflica Gazali (8liimii hicri. 505) tarafindan tanimlanmugtir. Ona gdre “biitiin
insanliginrefahinisaglamaninaltindaonlarininanglarmny, benliklerini(nefislerini),
akillariny, soylarini(nesillerini) ve zenginliklerini(mallarin1) korumak oldugu
yatiyor” (Chapra 2000: 118). Baska bir deyisle, seriatin amaglar1 ekonomik faa-
liyetlerin i¢inde yer almasi gereken giidiiyii saglar.

Seriatin bu amaglarinin S1ddiki(2004) tarafindan yeniden yorumu bu temel
aksiyoma daha dinamik bir anlayis saglamaktadir. Ciinkii Gazali tarafindan
tanumlanan seriatin belirlenmis amaglari agik olarak bunlarin igerisinde toplum-
sal cagrisimlar1 olmayan birey odakli amaglar olduklarini gostermektedir. Diger
taraftan, Siddiki (2004) Islam ahlak ekonomisi i¢in daha uygun bir sekilde ta-
mmlanmis bir deger sistemine sahip olabilmek i¢in, amaglarin dogasinin aragti-
rilmasinin 6nemli oldugunu savunuyor. Bunun da 6tesinde, sistemik ve dinamik
bir anlayis i¢in, “seriatin amaglar1 sadece korumayla sinirlandirilmamalidir; in-
sanlarin sahip olduklarinin korunmasi veya onlari zarardan korumanin 6tesinde
adalet ve esitligi vurgulayan Ibni Kayyim tarafindan savunuldugu gibi daha ge-
nis Slgekte zenginligin ve refahin saglanmasini da igermelidir. Dahasy, esitlik ve



adaletin araglarinin asla sinirl bir liste igerisine hapsedilmemesi gerektiginde de
1srar etmigtir. Akil, bize degisen sartlar altinda adalet ve esitligi nasil saglayaca-
gimiz konusunda rehberlik edecektir”(Siddiqi 2004). Bu sayede “Islam hukuku-
nun hedeflerine referans yapmak yerine bir hayat tarzi olarak Islam’in hedefleri-
ne referans yapilarak seriatin amaglarinin dinamik bir anlayis i¢indeki bu yoru-
mu bize kendi ¢agdas kosullarimizda daha iyi bir kavramsallagtirma sunar. Bu da
bizim, hukuk temelli yaklagimin tistesinden gelmede basarisiz oldugu, fakirlik ve
esitsizlik gibi sorunlarla basa ¢tkmamizi saglar” (Siddiqi 2004). Islam hukuku-
nun sinurlarnin dar tanimlarinin tesinde Islam’m hedefi olarak bireye oldugu
kadar toplumsal hususlara da bagvurmamizi saglar.

Sonug olarak, yukarda zikredilen biitiin aksiyomlar ve temel prensipler Islam
ekonomi sisteminin, diger ekonomik sistemlerin aksiyom ve prensiplerinden ta-
mamuyla farkli olduklarini gésteren, mikro temellerini ya da temel prensiplerini
olustururlar. “Bu nedenle bu aksiyomlara dayanan evrensel ahlak sisteminin, bil-
gi ve i aramak i¢in olan giidiiyii biiyiitmeyi, verimliligi yiikseltmeyi ve yonetim-
de seffaflig1 artirmay1 hedefleyen politikalar iirettigine giivenilir. Onlar ayrica ne-
siller arasi ve nesiller igerisinde esitligi de gelistirmelidirler” (Naqvi 1994). Bu-
nun igin, bu aksiyomlarin varhig1 ve etkinligi islam ekonomi sistemi icin bir da-
yanak olugturmaktadir. (daha fazlast iin (Nakvi, 1994) ve (Arif, 1989) bakiniz.)

2.3. Temel Aksiyonlarin Etkileri

Daha dnce deginilen aksiyomlar ve prensipler, Islam ahlak ekonomisinin is-
ledigi temel yapiy1 saglarlar. Bu aksiyomlar ve prensipler benzer sekilde, Islam
ekonomik sisteminin islevsel ve kurumsal dogasiyla da yakin iligkili olarak eko-
nomik yapiy: bicimlendirmede de etkileri vardir. Mesela, sosyal adalet prensi-
bi sosyal sorumlulugu ve toplumdaki yoksullara bakmay1 belirtir. Bu nedenle,
zekdt, toplumdaki boyle insanlarin ihtiyaglarini kargilamak icin 6nerilen bir eko-
nomik ve sosyal kurum ve diger yandan verebilme konumunda olan insanlar i¢in
de bir farzdir (Ul-Haq 1995: 85). Buna ilaveten, Islam mikro temellerinin birer
pargasi olarak rububiyet, tezkiye ve Tanr1 6niinde hesap verebilirlik, “insanoglu-
nun ahlaki hedeflerini goz ontinde tutarak hakli kazanglarin” sorumlu bir sekil-
de kullanilmasini gerektirir (Ul-Haq 1995: 85). Bu ayrica iiretim ve kazancn;
dengeyle idare edildigi, kabul edilmis tiretim tarzlarini simirladigr ve “suiistimal
edilmeden, kotii emellere alet olmadan, abartili tiiketimden, boga harcamadan
veya israf olmadan ve carcur etme ya da tabdhir calistig1 siirece, gerekli ve iyi bir
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sey oldugunu da ifade eder. Bir bireye 6zel olma ya da segkincilik ve toplumun
paymnin reddi(zekat veya paylagimin diger tiirleri) ve toplumsal ve etik olarak
yanlis veya adil olmayan araglarin kullanilarak bu sonucun tretilmesi-ahlaki
olmayan, yasaklanmig yontemler, insanin bask: altina alinmasi ve sémirtilmesi
ve ekolojik dengesizliklerin ya da gevresel bozulmalarin” yaratilmasi da ayn ge-
kilde énlenmelidir (Ul-Haq 1995: 85). Buna ilaveten, adalet aksiyomu her bir
birey icin esit firsatlar olmasin gerektirir. Bireyler digerlerini toplum icinde ve
dogada digerlerinin kendi temel biyolojik ihtiyaglarinin kargilamalarini engel-
lememelidirler; “biitiin insanlar ¢evresel ve toplumsal kaynaklardan istifade et-
mede ayrim gozetmeksizin, esit firsatlara sahip olmalidirlar”(Ul-Haq 1995: 85).
Sonug olarak bu érnekler, agik bir sekilde bize bu aksiyomlarin Islam ekonomi-
sinin ¢aligma boyutlarini kurumsallagtirarak, sosyal sorunlara cevap verecek po-

litikalar tiretmek igin nasil ¢ahistiklarim gostermektedir.

Ayni sekilde, Islam ekonomik sisteminin, belirtilen aksiyomlarindan tiireti-
len, islevsel ve kurumsal dzelliklerinin tanimlanmasi da énemlidir. Bir Islami
ekonomi sistemi, toplumsal gelismelerin, katiimcilarinin hem bireysel hem de
kolektif kapasitelerinin bir plan dahilinde aktif bir sekilde motive olmalarina da-
yandigy, anlayis1 iizerine temellenir. Bu aslhinda tarihsel materyalizmden bir ay-
rigmayt ifade eder. Ornek olarak ve bu yiizden, bu anlayigin yerini tutan ken-
di gelisme metodolojisi diger politik ve ekonomik ideolojik duruglardan farkli-
dir. Aslinda, bu farklihik, sosyal degisimin aktif aktorleri olduklarini idrak etmis
ozgiir iradeyle donatilmug bireylere verilen yeryiiziindeki halifelik roliiyle ancak
agiklanabilir. Agik bir sekilde bu analize gore ekonomik faaliyetin her vechesi,
ekonomik ve finansal kisitlamalarin yaninda sosyal kisitlamalarin da iginde ol-
dugu bireyin karar vermesinin sonucudur. Bu yiizden Islam; doktrini, deger yar-
gilarny, olagan ekonomik ve finansal secimlerin yapildig1 ve Islam ekonomisinin
islemesi igin gerekli ahlaki degerleri, iceren ana gerceveyi saglar.

Bu dengeli miibadele de gergek hayat faaliyetlerindeki biitiin bilesenler yukar-
da zikredilen aksiyomlarla birlikte entegre bir sekilde dikkate alinir. Bu yiizden
Islami degerlerle sekillenmis bir kalb ve akilla birlikte, homo-Islamicus un(Islami
birey) ortaya cikmast ve insanoglunun refahi gibi seriatin(genisletilmis) amag-
lar1 anlayig1 icerisinde yer alan konularda bireyi ¢alismaya tesvik etmesi beklen-
mektedir. Ahmet’in(2004: 194) de onerdigi gibi ‘degisim dengeli, kademeli ve

evrimsel bir sekilde olmak zorundadir. Yenilikle entegre bir sekilde birlegmelidir.



Ahlaki temelleri ve dnerileriyle birlikte uyum icinde olarak, Islami bir ekono-
mi sistemi insan davraniglari i¢in 6nemli bir motivasyon kaynagi olan bireysel ¢1-
karin varligini inkar etmemektedir. Ancak bir Islami ahlak ekonomisi sadece bi-
reysel ¢ikara degil fakat toplumsal ¢ikara da ayni sekilde hizmet edilmesi gerekti-
gini onermektedir (Chapra 2000). Bu yiizden Islam ekonomik sisteminin sagla-
dig1 temel degerler belli bir sinirlama getirir, ki boylece bireysel gikar ve toplum-
sal cikar arasindaki ¢atigma énlenmis olur. Bu temel degerler ayni zamanda ne-
yin izin verilebilir veya neyin ekonomik bir faaliyet olmayacag arasinda bir gizgi
cizer ve bu sayede mesru (helal) ve gayri megru (haram) kazang yollari seriat ta-
rafindan tanimlanmig olur. Mesela, riba veya tefecilik, faiz, kumar, spekiilasyon,
dolandiricilik, sdmiirii ve gasp, haracin tiimii Islam tarafindan yasaklanmugtir
clinkii bunlar tiretken bir ekonomik faaliyetin ya da emegin sonucu degildirler.

Bireysel cikarin dogal bir sonucu olarak Islam ekonomi sistemi toplum haya-
tinin yasal temeli oldugu kadar ekonomik hayatin da 6zii olan 6zel miilkiyeti ve
ozel tesebbiisii destekler. Ancak bireysel ¢ikar kosullarinda, 6zel milkiyet seri-
at boyutunun igerisinde yer alan ahlaki prensipler tarafindan siiziiliir. Bu sayede
bireyler, 6zel tegebbiisiin ve 6zel miilkiyetin “bir teminat (Allah tarafindan) ol-
dugunu, miilkiyet haklarinin ahlaki sinirlara tabi oldugunu ve boylece ahlaki he-
defleri -seriatin amaglarini- gerceklestirmek icin kullanilacak araglar olduklarin
kavrayacaklardir” (Ahmad 2003: 195) (ayrica bakiniz [Arif 1989: 86]).

Bireysel ¢ikarin ve 6zel girisimciligin bir alani olarak piyasa, iiretimden, mii-
badeleye is boliminiin yer aldig1 ekonomik faaliyetlerin kurumsal ¢ercevesini
saglar. Ayni zamanda piyasa kargithklarin gergeklesebilmesi igin yasal zemini
de saglar ki bu Islam ekonomi sisteminin igerisinde kutsal bir yerde duran 6zel
girisimciligin 6nemli bir pargasidir. Ancak piyasa mekanizmas: filtre edilir bu
sayede toplumsal oncelikler bireysellik merkezli fayda ve kar maksimizasyon
glidiileriyle birlikte hizmet edebilir(Chapra 2000).

Diger énemli bir sey de, Islami olarak filtre edilmis bu piyasa sisteminin igin-
deki “ekonomik gabalar isbirligi ve rekabet siirelerinin i¢inden gegerek gercek-
lesirler” (Ahmad 2003: 195). Bagka bir deyisle, rekabet bireysel gikarla sosyal
cikar arasinda bir ¢atigma yaratilmasina izin vermez ancak bundan ziyade isbirli-
giicerisinde caligmalarini diizenler ki bu sayede kaynaklarin kullanimi igin farkh
bireysel ve toplumsal iddialar, ekonomik ve sosyal olarak verimli bir sekilde, ger-
ceklestirilmis olur. Ibni Teymiyye tarafindan énerilen, piyasa mekanizmasinin
hisbe kurumu aracihigiyla, sosyal ve ekonomik etkinlik tiretmesi igin diizenlen-
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mesiyle ahlaki bir filtre de saglanmugtir. [laveten, Islami bir ekonomi sistemi yo-
netimsel diizenlemelerle birlikte piyasa mekanizmasinin agirihklarini 6nlemekle
anlam kazanir. Ayrica, devletin ve piyasanin bagarisizliklarini agmak igin, Islami
bir ekonomi sistemi toplumun sosyal yardimlagma ihtiyacina hizmet etmenin
tigiincii bir yolu olarak vakif (goniillii 6rgiitlenmeler, dindar vakiflar) sistemini
gelistirmistir. Daha fazlasi, Islami ahlak sistemi sadaka gibi goniillii araclar1 ve ze-
kat gibi yasal yiikimluliikleri de kurumsallagtirmugtir ki bu sayede her iki meka-
nizmann basarisizliklarina cevap vererek yoksullarin da bundan yararlanabilme-
leri saglanmugtir. Daha da 6nemlisi, filtre mekanizmalar1 sistemik araglarla birlik-
te verilen bir seydir ki bu sayede bunlar “israf, agir1 faydacilik ve yenilenemeyen
dogal kaynaklarin, ahlaki faaliyetlerin ekolojik ve ¢evresel yonlerinin agir1 somii-
riisiiniin dnlenmesi araciligiyla” siirdiiriilebilir kalkinmay1 saglar (Ahmad 2003:
196). Bu ézellikle boyle kabul edilir giinkii dogal kaynaklar ve evre birer ema-
net veya Allah’tan insanliga bir teminat olarak algilanir. Dahasi, piyasa mekaniz-
masinin etkin islemesini temin etmek icin, “Islam is ve finansal antlasmalarin da
esitligi, dirtstligi ve seffafligr garanti altina almak igin is ahlaki kurallarini sart
kosar” (Ahmad 2003: 197).

Ozetle, bir Islami ekonomi sistemi, onceki boliimlerde agiklandigi gibi,
bireysel ozgiirliik, se¢me ozgiirligi, 6zel miilkiyet ve girisim ve kér giidiistini
garanti altina almayi hedefler fakat ayn1 baglam igerisinde hayat ve yasamsal faa-
liyetlerin farkli seviyelerinde etkin olacak ahlaki filtreler de saglar. Ilave olarak bir
Islami ekonomi sistemi seriatin hedeflerini gerceklestirebilmek, yani insanin re-
fahini saglamak iin ve toplumdaki ekonomik kalkinma ve sosyal adaletin temi-
ni i¢in, kendisine has ayr1 ve farkli kurumlarini kurar. Islam ekonomi politigini
ve onun sistemik dogasini aragtirirken ulastigimiz Ibni Haldun'un sundugu yaps;
bir Islam sosyo-ekonomik sisteminin inter disipliner dinamik modelinin zet-
lenmis bir halini saglar (Chapra 2000: 147-8):

“Egemenin giicii seriatin uygulamalar1 olmadan kullanilamaz(al-
mulk); seriat bir egemen olmadan uygulanamaz; egemen insan-
lar aracihigiyla olmadan gii¢ kazanamaz(al-rijal); insanlar zengin-
lik olmadan geginemez (al-mal); zenginlik kalkinma araciligry-
la olmadan kazanilamaz (al-‘imarah); kalkinmaya adalet olma-
dan ulagilamaz (al-adl); adalet Allah'in insanlari degerlendirecegi
kustas(al-mizan); ve egemenlik adaletin gergeklestirilmesi sorum-
lulugu ile caligir”



Bu boliimii bitirirken not edilmesi gereken bir nokta da, Islam ayrmtili bir
ekonomik sistem 6nermez, ancak bir ekonomi i¢in sistemin temel felsefesini

olusturacak ana unsurlari ve prensipleri saglar.

2.4. Islam Ekonomisinin Metodolojisi

Islam ekonomisinin metodolojisini anlamak igin, neoklasik/geleneksel
ekonomik sistemin metodolojik ¢ercevesini hatirlamak kullanigh olabilir. Ki bu
sayede Islam ekonomi sistemiyle olan farklarini belirlememiz miimkiin olur.
Bunlar:

i. Cikig noktas1 metodolojik bireyciliktir.”
ii. Davranis kalibi: (a) kendi gikarlar1 pesinde kogan, (b) rasyonel bir gekil-
de, (c) kendi faydasini maksimize etmeye galisan kendi ¢ikarina odakli bireyler;

iii. Piyasa miibadelesi

Bundan dolayi, geleneksel ekonomi sistemi tek boyutlu bir fayda fonksiyo-
nu izerine temellenmistir. Bu da onu, piyasa sistemindeki ekonomik birey yani
homo-economicus olmaya yonlendirir.

Diger taraftan, Islam ekonomisinin metodolojik doktrini ise asagidaki gibi
ozetlenebilir;
1. Sosyo-tropik® birey; sadece bireysel degil, toplumsal kaygilari da

On planda tutan birey;

ii. Davranig kalibi: toplumsal olanla ilgilenen ve Allah bilincine sahip bi-
reyler ki onlar;

» Kendi gikarlarini ararken bunlarin toplumsal iyilige de hizmet etmesine,
» Ekonomik faaliyetlerini Islam’in, bireysel ve sosyal cevreye ve ahirete iligkin
sinirlamalar1 uyarinca en rasyonel sekilde idare etmeye ve,

» Kendi gikarlarini maksimize etmeyi denerken, sosyal refahi da ahireti de
dikkate almaya ¢alisirlar.

2 Metodolojik bireycilik; sosyal fenomenlerin, amagli durumlarin sonucunda- ki bu durumlar
bireyleri giidiileyicidirler- olustuklarini gostererek kesin olarak agiklanabilecegini séyleyen bir te-
oridir. Bu fikir bireysel davranigin belirleyicileri olarak tarihselciligi, yapisal islevselciligi elestir-
mek icin kullanilmistir. Bu teori ekonomik gelismenin yorumlanmasinda Avusturya Tktisat Okulu
tarafindan kullanilmistir. (¢.n.)

3 Sosyo-tropi, bagkalarma yiiksek seviyelerde baglilik ve bagkalarini agir1 derecede mutlu
etme istegi demek olan bir kisilik tiirii olarak kabul edilmektedir. Kiginin diger insanlarla yakin,
olumlu ve iyi iliskiler igerisinde olma ihtiyacini belirtmektedir. (¢.n.)
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iii. Piyasa miibadelesi Islimi sistemde ekonomik faaliyetin ana unsurudur.
Ancak bu sistem Islimi bir islem araciligryla filtre edilir ki bu toplumsal ola-
na duyarli gevre dostu bir sistem tiretir. Bu siirecte, sosyalist ve refah devle-
ti odakli yapilardan ekonomideki 6zendirmeleri frenlememek igin kaginilir.

Gorillecegi iizere Islam ekonomik sistemi hem bu diinyay: hem de
ahireti(hesap verebilirlik aksiyomu) énceleyen ve bu diinyadaki hareketlerin bir
yansimast olan, iki boyutlu bir fayda fonksiyonu tizerine temellenir. Bu da bizi
homo-Islamicus’a ya da Arif’in(1989: 92-94) adlandirdig: gibi tablay veya kay-
naklarin rasyonel bir sekilde dagilimini da igeren bir sekilde kendi ekonomik ka-
rarlarim verebilen sadik, itaatkdr insana gotiriir. Ancak “bir tabay olmak iin
Miisliiman olmak gerekli ancak elzem bir durum degildir” (Arif 1989: 91). Bir
kisinin tabay olarak nitelendirilmesi i¢in, onun yani Miisliiman oldugunu beyan
eden kiginin Islami prensipleri hayatinin her alaninda uygulamas: gerekmekte-
dir.

Ayrica sunu da belirtmek gerekir ki, epistemolojik kaynaklara gore Islam eko-
nomisiyle geleneksel ekonomi arasinda belirgin bir metodolojik fark vardir. Ge-
leneksel ekonomi, sekiiler diinya goriisiiniin bir pargasi olarak insan disinda hig-
bir bilgi kaynagini kabul etmezken, Islim ekonomisi ilahi bilgi iizerine temellen-
mistir (Khan 1989).

Bu béliim agikca sunu géstermektedir Islam ekonomisinin kendine 6zgii bir
metodolojisi vardir ve bu ayrica onun sistemik dogasini kuvvetlendirmektedir.

2.5. Islam Ekonomi Sisteminin Mekanizmalari ve Araglart

Oncekibéliimler; Islamekonomisininkendisinehasdegersistemi,aksiyomlari,
temel prensipleri ve kurumlariyla alternatif bir sistem olma iddiasin1 onaylamak
igin, Islam ekonomi sisteminin temellerini sunmay1 amaglamigtir. Onun sistemik
dogasinin bir parcast olarak, Islam ekonomisi, ekonomik ve finansal faaliyetlerin
tammlanmis normlar ve prensiplerle birlikte yonetildigi kurumlar1 saglar.
Bagka bir deyisle, ‘bir Islami ekonomi diinyadaki diger ekonomi sistemlerinden
farkhidir giinkii onun farkli bir kurumsal yapilanmasi ve Islam toplumunun
hedeflerine ulagabilmek icin 6zgiin devletin ézgiin bir rolii vardir’(Arif 1989:
87). Islami kurumlar igletme ve ticaretle ile baglantihdirlar ancak ayni zamanda
ekonomi ve piyasanin yonetimiyle de baglanti kurmaktardirlar, mesela hisbe pi-
yasa sistemi diizenleyen bir kurum olarak ¢aligir.



Genel olarak, Islami ekonomi ve finansal faaliyetleri ii¢ farkli tedbir ve kurum
ile gekillenir.

Birincisi, pozitif tedbirler, mesela zekdt(zorunlu olarak verilen sadaka) fakir-
lerin ihtiyaglarina cevap vermek igin vardir. Sistemik olarak zekdt kaynaklarini
yoneterek onun fakirligin azaltilmasindaki olumlu etkilerini artirmak i¢in me-
todlar gelistirilmistir. Baska bir deyisle, ihtiyac1 olanlara sadece onlarin acil ihti-
yaglarini gidermek i¢in yardim etmek degil, ayn1 zamanda siirdiirilebilirlik, ha-
yatta kalma ve ihtiyaci olanlara yardimu siirdiirmek igin projeler gelistirilmesi de
zekdt kaynaklarinin bir stratejisidir. Hisbe, Islam ekonomi sistemi icinde piyasa
mekanizmasinin eksikliklerinin, kusurlarinin ve agiriliklarinin agilmasina cevap
vererek piyasa mekanizmasimi diizenleyen, diger 6nemli pozitif kurumlardan
biridir.

Ikinci olarak, géniillii tedbirler, mesela sadaka (hayirsever bagislart), bireylerin
acil ihtiyaglarini gidermeyi hedefler. Vakiflar veya dindar kurumlar, t¢iinci go-
niilli sektorin bir pargas: olarak, ya piyasa mekanizmasinin ya da devletin ek-
sikliklerinden dolay1 yeterince saglanamayan mal ve hizmetleri saglamay1 amag
edinmistir. Evkafin saglik hizmetleri, egitim ve gida dagitimi vb. gibi hizmetleri
hedeflemesine ilave olarak, vakifta birikmis kaynaklarin etkin bir sekilde kullanimi
i¢in nakit-vakif sistemi ve bu kaynaklarin toplumun ekonomik kalkinmasina kat-
ki saglamasini artirmak igin insani kalkinma projeleri gelistirilmistir.

Ugiincii olarak, engelleyici tedbirler, mesela riba, yani 6nceden belirlenmis faiz,
tiretken ekonominin veya finansal faaliyetlerin sonucu olmadan ortaya ¢ikan ka-
nunsuz kazang oldugu icin yasaklanmigtur. Islim ekonomisi, 5nceden tanimlan-
mis sermaye kazanglarina kars: olarak kér ve zarar ortakhigy, risk alma ve paylagi-
miny, bireylerin ekonomiye aktif bir sekilde katilimini motive etmek igin 6ner-
mektedir. Ribanin yasaklanmasinin amaci sadece sosyal adaletle ilgili degildir fa-
kat ayn1 zamanda toplumsal en iyinin yaninda katilimei ekonomik hedeflerle bir-
likte ekonomik en iyiye de ulagabilmektir.

Bunun igin, 1960’larin sonlarindan beri kurulmaya baglanan Islimi finansal
kurumlar, modern bankalarin formunda, Islim ekonomi sisteminin degerlerine,
aksiyomlarina ve prensiplerine uygun fonksiyonlar icra etmeyi hedeflemislerdir.
Islam finansin gelismesindeki bityiime olaganiistiidiir ki bu ii¢ yiiziin iizerinde-
ki Islami banka ve finansal kurum sadece Miisliiman iilkelerde degil fakat 70’ten

fazla iilkede de faaliyet yapmaktadirlar. Bu kurumlarin yiizde 10 ve yiizde 18 ci-
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varinda hesaplanan biiytime oranlariyla birlikte varliklar: da 500 milyar dolar ci-
varindadir ki bu kiiresel finans diinyasinda esine rastlamlmayan bir durumdur.

Tekdfiil veya faiz temelli olmadan calisan Islami sigorta Islami finans kurum-
larinin diger 8nemli yonlerinden biridir. Islami sigorta, bireyler ve daha énemli
olarak igletmeler i¢in onlarin varliklarini ve iglerini giivence altina alacak Islima
uyumlu sigorta tirtinleri sunmalarinin yaninda, ayni1 zamanda ekonomik biiyii-
meye katki saglayarak Islami bir gekilde kaynaklarin yonetimini de yapmaktadir.

Biitiin bu gerekli Islami kurumlar ve araglar insann iyiligini artirmay1 veya Is-
lam ekonomi sisteminin operasyonel boyutunu temsil eden, “maqasid”, hedef-
lerdir. Bu kurumlarin var olmasi ve bagarili faaliyetleri Islam ekonomisinin; ken-
disine has degerleri, aksiyomlary, temel prensipleri ve Islami bir cerceve icinde
faaliyet siirdiiren kendi 6zel kurumlarina sahip bir sistem oldugunu gostermek-
tedir.

3. Islam Ekonomisinin Sistemik Dogasinin Sonuglari ve Isla-
mi Finansin Durumunun Yansimalar1 Uzerine: Idealler ve Rea-
liteler

Islam ekonomisinin analitik araglar1 ve deger sistemi iizerine daha onceki
tartismann gosterdigi iizere, Islam ekonomisi siyasal isteklerle birlikte bir diinya
diizeni kurmay1 hedefler. Kimlik siyasetinin dogal bir sonucu olarak, Islim
ekonomi sistemi modern kurumlari ve homo-Islamicus veya tabaa'ya gibi davra-
nis normlarin biinyesinde barindurir. Bagka bir deyisle, Islam ekonomisi, homo-
Islamicus"un kavramsallagtirilmastyla birlikte, ‘insanlarin nasil davranmasi ge-
rektigini degil, ne icin cabalamalar1 gerektigini’(yani zorunlulugun kargit: olarak
olmasi gereken) belirten ideal/6rnek bir diinya tasarlar. Ancak, Islam ekonomi
sistemi kesin ekonomik yargilardan veya hipotezlerden de yoksun degildir. Eko-
nominin pek ¢ok alani gercekte mutlaktir ve Islami veya herhangi baska bir yap:
icerisinde de farkli olamaz (Zarka 1989).

Onceki béliimlerde yer alan tartismanin gésterdigi gibi, Islam ekonomisi, bir
iskelet paradigmaya; bir deger sistemine; temel aksiyomlar; operasyonel pren-
siplere/mekanizmaya; bir 6zgiin metodolojiye ve onun galigmasini saglayacak
islevsel kurumlara sahip olmasiyla bir ‘sistem’ i¢in gerekli olan énkosullar1 ger-
geklestirmektedir. Buna ek olarak, egsiz bir deger sistemi, aksiyomlar, onun me-

todolojisine uygun olarak ¢alisan islemsel prensiplerden yola ¢ikarak, hakli ola-



rak Islam ekonomisinin alternatif bir sistem oldugu iddia edilebilir. Ilaveten, ak-
siyomlar ve Islam ahlak ekonomisinin temel felsefesi ‘politikalarin; bagimliliga,
firsatlarin kiigiik bir azinhgin gelisimi igin sinirlanmasina veya harekete gegiri-
ci bireysel sorumluluklarin azaltilmasina yol agmamasini gerektiren evrensel bir
etik sistemi olusturur. Politikalar bilgiyi aramak igin olan motivasyonu, verim-
liligi ve yonetimde seffafhig1 artirmalidirlar. Ayn1 zamanda onlar nesiller iginde
ve nesiller arasinda adaleti gelistirmelidirler’(Sirageldin 2002: 27). Bu da bize
Islim ekonomi sisteminin politik yonelimi onun sistemik dogasini artirmaya
calistigini gostermektedir. Ayrica, “bir ekonomik sistemin dogrulugu onun; ig-
sel tutarhhg, hayatin diger vechelerini organize eden sistemle uyumlulugu ile
gelisme ve biiyiimeyi saglamasiyla élciilebilecegi icin” (Kahf 1989: 43), Islaim
ekonomisinin diger hegemonik sistemlerden ayrisan bir sisteme sahip oldugu
savunulabilinir. Bu yiizden, Islami sistem kendiliginden, diger seyleri esit kabul
ederek, operasyonel norm ve ¢ahsabilir modeli saglayacak kapasiteye sahiptir.
Ve bu ‘diger seyler’ (a) Islami normlara ve ideallere baghlik derecesi, (b) siyasi
olarak giiclii bir Islam Devleti, (c) icerden ulusal yonetimler araciligiyla Islama
yonelik siyasi amagh diigmanligin olmamasi, ve disardan ise uluslararasi baskinin
olmamasi, (d) Islam’in toplumdaki degisimlere, teknolojik veya bagka tiirlii yeni-
liklere uyumudur (El-Ashker and Wilson 2006: 400). El-Ashker’in ve Wilson'mn
belirttigi gibi mikro ve makro sosyal ve politik gevre Islam ekonomik sisteminin
isleyisini kolaylagtirmalidir. Ancak, Miislimanlar gerekli olan kiiresel giice sahip
olmadiklarindan, kendi siyasal ve bu yiizden ekonomik diizenlerini inga etmede
basarisiz olmuslardir. Bu nedenle, Chapra (1992:118), “siyasal faktériin Miislii-
man iilkelerde adalet ile birlikte kalkinabilmek icin Islami bir strateji uygulama-
da bagarisiz olmalarmin en 6nemli faktérlerinden biri oldugunu” kendisi de ka-
bul etmektedir. Bu gerceklik Islim ekonomi sisteminin, Islami finans icerisin-
de yer almug gelismeler tarafindan test edilerek belirli bir yapilandirmaci ideolo-
jiye dayanmasina ve deger sisteminden, kimlik siyasetinden ve Islam ekonomi-
sinin sistemik algisindan vazgegerek uluslararasi finans sisteminin bir pargasi ol-
masina neden olmustur. Islamin ahlaki-ekonomik zorunluluklarin yiiriitmesi ve
gergeklestirmesi beklenen ve Islam ekonomisinin operasyonel ayag olan Islimi
finansin yagayabilirligi agisindan bunun ciddi sonuglar1 olmustur. Ancak boyle
bir sistem algisina ragmen, Islami finansin gelisimine yénelik elestirel bir yakla-
stm, gok pragmatik bir gelismeyi gostermektedir. Bagka bir deyisle, gercek hayat-
ta Islam ekonomisinin sistemik algisina ulagilamamasindan dolay, Islami finans
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neo-klasik paradigma igerisinde yer alan kendi ¢alisma mekanizmasini gelistir-
mistir. Bu yiizden, Islam ekonomisinin kurucu zihinlerinin, modern anlamda
sistemin iglevsel yonii olacak olan Islami finans ile birlikte Islami bir ekonomik
sistem yaratmay1 amaglamig olmalar1 gercegine ragmen, su anki mevcut durum-
da Islami finans Islam ekonomisinin temel iddialarini pek paylastyor gibi goziik-
miiyor. Sonug, bu nedenle, Islam ekonomisinin bir sistem olarak ve Islami finan-
sin o sistemin bir unsuru olarak aralarinda varsayimlar, ideal prensipler ve istek-
ler agisindan bir farklilagma olugmustur. Bagka bir deyisle, “Islami bankalar iize-
rine son zamanlardaki tartigmalarin ayirt edici 6zelligi geleneksel teoriyle mev-
cut pratik uygulamalar arasinda biiyiiyen bir set olugmasidir” (Hasan 2005: 11).
Ozellikle 1990’lardan beri, Islami finansn faaliyetleri ve finansmanin Islami tiir-
lerinin dogas1 biiyiirken, bireyler yasamlarinda bu muazzam biiyiimeden etki-
lenmemislerdir. Dini davranig normlarindan ziyade ekonomik giidiilere 6ncelik
veren finansal piyasalarin gercekleri Islami finansi, farkli finansal iiriinlerin ken-
di degerlerinden yoksun kabul edildikleri, uluslararas finansal sistemin bir par-
cast olmaya zorlamigtir. Bu nedenle, 1990’lardan sonra, Islami finans uluslarara-
st finansal sistemin melez finans tirtinlerini temsil etmistir. Boylece, aradaki fark-
lilik teknik farklihiga distrilmistiir ve deger sisteminden artik ribay: yasakla-
yan Kur’an ayetlerinin tanimlamalarinin 6tesinde bahsedilmez olmugtur. Bu du-
rum, Miisliman diinyadaki ekonomik kalkinmanin basarisizligindan ve ayni za-
manda materyalistik olmalarindan dolays, Islam ekonomistleri tarafindan eles-
tirilmistir. Nitekim bu epistomolojik fark Kur’an ayetlerinin ve Islami tedbirle-
rin modern bir sekilde yorumlanmasiyla ilgilidir. Islam ekonomisinin temel ve
arzulanan poziyonuna karsit olarak Islami finansin bu pragmatist pozisyonu su
kavrayis tizerine temellenir; “Allah’in Kur’an'daki ilahi s6zleri i¢lerinde neoklasik
ekonomik teorinin modern varsayimlariyla oldukga uyumlu rasyonel ekonomik
prensipler barmdirirlar. Insanoglunun ekonomik davranigt hakkindaki evrensel
olarak kabul edilmis teorinin bir bigimi olarak, ekonomi teorisi de zorunlu ola-
rak evrensel bilgi kaynagiyla uyumludur ve onu onaylamaktadir, Kur’an: homo-
Islamicus ve homo-economicus bir ve ayni seydir” (Maurer 2005 ). Aksine, ayni se-
riat kurallarindan Islam ekonomisinin okunmasi sosyal adaleti, uygulama ve ye-
niden dagitim ihtiyacinin, yani bir anlamda ekonomi politik bir gergeve igerisin-

de sosyo-ekonomik bir okumanin, 6nemini vurgular.

Bahsedilen boyle bir sapma olmasina ragmen, bu ¢aligma Islami bankalarin
ve finansal kurumlarin (IBF’lerin), 6zgiin ahlaki iddiamizla sosyal adaletin bir-



lestirilmesiyle yeniden yapilandirilmasini 6nermemektedir. Bilakis, bu kurum ve
yapilarin(IBF), bir Islami ekonomi sistemi tarafindan saglanan cergeve yaprya
ulasmadaki bagarisizhigin bir sonucu olarak, en iyi ikinci ¢6ziim olarak degerlen-
dirilmesi gereklidir. IBF kurumlari, bu yiizden ticari bankalarin kapasitesi ora-
ninda piyasaya cevap verebilmek igin kalmaldirlar. Ciinkii “mevcut Islami tec-
ritbe, biittin kisitlarina ragmen, hem tiiketicilerin hem de treticilerin ihtiyaglar-
na ¢ok 6nemli bir hizmet sundugunu kanitlamistir ve sadece bu ytizden bu 6zel
amag icin bile siirdiiriilebilir” (Tag El-Din 2004).

Islimi finansin mevcut durumunu en iyi ikinci ¢oziim olarak kabul etmek
beraberinde Islamiahlak ekonomi sisteminin 6zgiin kavramiiginde yenimodeller
gelistirilmesini de gerekli kilar. Bagka bir deyisle, Islami finansin basarisizlig
hafifletilmelidir. Bu yeni gelistirilen modellerde ya da yonlendirmelerde “Islami
finansin marka ismi misterek ortaklik bankaciligini, mikrofinansi, sosyal agidan
sorumlu yatirim, yani bir anlamda Batida tecriibe edilmis sosyal bankacilik gibi,
benzeri konularin iizerinde durmalidir”(El-Gamal 2006: xii). Bu muhtemelen
buttniyle yeni bir sey degildir; Misir'daki ilk tecriibe bir sosyal bankaydi. Bu
tarz Islami finansin sonuglari diizeltmeyi ve hafifletmeyi amaglayan kurumsal
¢oziimler, finansal dengeyi etkilemelerinden ziyade toplumun mikro dinamik-
lerine odaklanarak bireylerin yasamlarinin gelistirilmesine katk: saglayacaklar-
dur. Sosyal bankalarin Islimi bankalar: hangi oranda kapsayacagina bakildiginda,
maslahah toplumsal iyi i¢in ahlaki bir standart saglarken, seriatin adalet ve hayir-

severligi gerektirdigi agiktur.

Islami ekonominin sistem anlayisina dogru tekrardan yonelirken, “Islami
finans’taki ‘Islami’ kelimesi, sozlesme mekanizmasiyla birlikte finansal
sonuglarin gerceklestirildigi bir sey olmaktan ziyade, finansal iglemlerin sosyal
ve ekonomik sonuglariyla baglantili bir sey olmalidir” (El-Gamal 2006: xiii).
Béylece, Siddikinin (2004) de savundugu gibi, Islami finansin mekanistik ve
yasal yapisindan onun amaglarina ve politikalarina dogru bir yonelis insanhg
refahina daha gok hizmet edecektir. Bu sayede Islami bankacilik, Islam ekonomi
sisteminin 6zlemlerine ve gelisen ekonomilerin gercekliklerine cevap verebilecek,
“saglam, ahlaki ve dini ilkelere dayanan yeni bir hiiviyet” kazanabilecektir (El-
Gamal 2006: 191)

Sonug olarak bdyle bir uyarlama, Islam ekonomi sisteminin temel aksiyom-
larin1 ve prensiplerini daha iglevsel hale getirecek ve bizi, “davramglarin ve ilig-
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kilerin arindirilararak mitkemmellige dogru gelismesi” demek olan tazkiyah yo-
luyla, “hem bu diinyada hem de ahirette basartya’, falah(kurtulus)a, gotiirecek-
tir (Ahmad 1994: 20).
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Makale: Muhammed Nejatullah Siddiqi

1. Giris

Bu ¢aligma, ekonominin son iki yiizyillik gelisiminin kisa bir sunumuyla bag-
liyor. Ana metodolojik yaklagimlara odaklanmakla birlikte, perspektifin dogru
kurulmast igin daha erken dénemler igin de bir seyler séylememiz gerekmekte-
dir. Disiplinin 6nde gelen diisiiniirlerinin dikkatini geken sorunlari, konular1 ve
onlarn ilgi alanlarindan olan insan ve toplumun yiizlestigi problemleri tanimla-
maya calisacagiz. Bu bakimdan, sekilciligin (formalizmin) ekonomik teori igin-
deki asamali olarak kurdugu hakimiyet ve ekonominin anlami ve amacina ulas-
mada analiz teknikleri ve araglar tizerinde agamal olarak kaydettigi kazanim bu
anlamda dikkate degerdir. Bu da bizi ekonomi biliminin bir kez daha gergeklik
ile ytizlesmeye zorlandig1 ve bir metodoloji krizinin ortaya ¢iktigy, 20. yiizyilin
ikinci geyregine gotiirecektir. Bu yiizden makalenin bir sonraki boliimiine geg-
meden evvel, ekonomi biliminin ¢agdas iceriginin ve farkli metodolojik yakla-
stmlarinin neler olduguna bakmamiz gereklidir. Bundan sonraki boliim ise, ana
sorunsal olusturan, bu disipline Islam’in uygunlugu konusudur.

Ekonomideki Islami gelenegin her zaman igin gekilcilikten uzak oldugu sa-
vunulmus ve esnek bir metodolojiyle anlam ve amag tizerine odaklanilmistir. Bu
da, ilahi rehberligin insan ve topluma dair ok boyutlu ilgisiyle uyumludur. Eko-
nomi bilimi diger disiplinlerden gelecek olan katkilara agik olmalidir ve hem bi-
lim hem de sanat, ekonomik iligkilerdeki, Islami olarak giizel bir hayatin gercek-
lestirilmesi iin el ele vermelidirler. Cagdas Islami ekonomik diisiince bu giizel
kurgulanmis gelenegin genisletilmesidir. Islam ekonomisinin dogas ve kapsa-
mim ayrintilandirmaya ¢alisacagiz. Bunu yaparken, onun ¢agdas icerigi ve kapa-
sitesinin birbiriyle uyumunu gostermek icin bir gerceve tasarlanarak onun tarih-
sel gelisimi agiklanacaktir. Bu da bizi, slam ekonomisinin davramgsal analiz, po-



litika galigmalari ve sistem ingasi siireglerinin yeniden gozden geirilecegi tigiin-
cii ve son boliime getirmektedir.

Geleneksel ekonomi teorisinin ve politikasinin incelenen mevcut durumu,
bir firsat saglayarak gelecege dair bir program olarak Islam ekonomisi arastirma-
larina 6ncelikli aragtirma imkani kazandiracaktir.

I. Ekonominin Tarihi ve Metodu
A. Erken Donem Ekonomik Diigiince

Diisiinen insanlar her zaman; fakirlik ve zenginlik, trampa (takas, miibade-
le), para ve ticaret, fiyat dalgalanmalari, vergiler ve idarecilerin miidahaleleri
gibi ekonomik konulara ilgi duymuslardir. Hatta bazen medeniyetlerin yiikselis
ve disiislerinin refah ve ekonomik geri kalmiglikla es deger oldugu tizerine dii-
sunmiglerdir. Bunu yaparken, tanimlamanin yaninda ¢6ziim yollar1 sunmusglar-
dir. Genel olarak konugurken, onlar belli bir metoda bagl: degillerdir ancak tii-
mevarim aralarinda en meghur olan yontemdir. Bityiik halk kitlelerinin, Hindu-
izm, Budizm, Yahudilik, Hristiyanlik ve Islam gibi biiyiik dinler tarafindan etki-
lendikleri zaman dilimlerinde, kutsal kitaplara ait olan emirler ve dini hitkiimler
belli politikalar dayatmuiglar veya yaklagimlar 6nermislerdir. Bunlar da akademis-
yenler tarafindan yorumlanmus, tartigilmiglar ve felsefe icin yeni agilimlar sagla-
muslardir. Hatta bunlar faiz yasag: gibi yasaklar i¢in kullanulan araglara da uygu-
lanmuglardir. Fakat dini ilham iktisadi diigiincenin evriminden ¢ok daha fazlasin-
dan sorumluydu. O, sosyal kurumlarin, yonetici ve toplumun hakim siniflarinin
iyi niyetli elestirileri i¢in bir referans noktasi saglamigtur.

Genel manasryla konugursak, Adam Smith'e ve *klasik’ ekonominin dogusu-
na kadar olan durum buydu. Kendinden sonra gelen klasik okul tarafindan yenil-
giye ugratilan, merkantilizm, insan davranigina dair soyutlama, genelleme veya
a priori nosyonlara indirgeme yetisinden yoksundu. Merkantilist yazarlar hayal
triind modeller kurgulamadilar ya da evrensel yasalar kesfetmeye ugrasmadi-
lar. Onlar pratik insanlard, nihai ¢iktilari realize etmek i¢in tasarlanmug bir siire-
cin katihmcilari gibi diisiiniip yazan. Gozlemledikleri gergekligin bagimsiz pozi-
tif analizini yapmak i¢in disaridan izleyiciler gibi durmak onlara hig cazip ve il-
ging gelmiyordu.

B. Klasik Ekonomi

Adam Smith'in 1776'da yayimlanan Uluslarin Zenginligi kitabi, ekonomi bi-
limi i¢in yeni bir donemin baglangicrydi. Smith hala daha 6nceki dénemin pek
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ok karakteristigini paylasmaya devam ediyordu, onun ekonomisi bir ahlak sis-
teminin bir pargasiydi. O, toplumun ahlaki degerleriyle, amaglar ve sonuglarla il-
gileniyor ve onlar1 bi¢imlendirmek konusunda da goniillii davraniyordu.” Fa-
kat soyutlama, genellestirme ve evrensel yasalara ulagma arzusu kendi taleplerini
yaratiyordu. Insan dogasinin yasalarina (Newton'un yergekimi yasasina benzer
sekilde) vurgu yapan bir ekonomik iligkiler sistemi oldugunu 6ne siirmiistii.*
Bu yasanin 6zii, miibadele ekonomisinin kaosu altinda diizeni saglayan ve siste-
min biiytime yoniinde ilerlemesini saglayan, bireysel ¢ikardu. Birey, tiiketici gibi,
ekonomi arenasinda asli fail olarak goriliir ¢iinkii onun arzulari ve dilekleri piya-
sa mekanizmasi tarafindan gerceklestirilmektedir. Yapilacak her tiirlii miidahale,
ozellikle devlet tarafindan, bireysel iyiyi maksimize ederek toplumsal iyiyi mak-
simize etmeyi vaat eden mitkemmel bir sekilde uyum iginde olan sistemin faali-
yetlerini bozacaktir. Bu yiizden, o, ‘piyasa miibadelesi sistemi igin ahlaki bir sa-
vunma ve bilimsel bir sablon saglamugtir” * Smith’in, tiiccarlar ve kapitalistlerle
alakali oldukga hor goren bir tarafi vardi fakat kendi kendisini idare eden sistem
ona o kadar giiclii goriiniiyordu ki, ya onlarin manevralarina engel olacak top-
lumsal bir baskinin gerekli oldugunu kabul ediyordu ya da onlara tiiketicilere ve
onlarin taleplerine verdigi gibi seckin bir konum tayin ediyordu. Onun ekono-
misinin temelinde yatan deger teorisiydi ki o emegin bunda temel oldugunu ka-
bul ediyordu. Bu teori sermaye mallarina uygulandiginda ciddi bir sorun ortaya
cikiyordu. Bu sorunla klasik ekonominin ikinci mimari olan Ricardo hayati bo-
yunca ugragacak ve goreli degerin sadece emekten etkilenmedigi fakat ayni za-
manda kar oranindan da etkilendigi sonucuna varacaktir. “Hepsinden ote, rant,
ticret ve kirlarin biiyiik sorunsalinin, temelde deger doktriniyle baglantili olma-
yan biitiin Giretimin toprak sahipleri, kapitalistler ve isciler arasinda boliisiilen
oranlarryla agiklanmasi gereklidir, demistir”® Ricardo, ekonomik analizin ka-
tihgina daha fazlasim eklemistir. Soyutlamay: Smith’te goriilenden daha yiiksek
bir seviyeye tasimus, a priori aksiyomlardan ¢ok daha yiiksek seviyede bir man-
tiksal akil yiirtitme tercih etmis ve ekonomik degiskenlerin ekonomik degisken-
ler tarafindan tamimlandigini gostermistir. Smith’in fazla karmasik olan gercek-

2 Piero V. Mini, Philosophy and Economics: The Origin and Development of Economic The-
ory, (The University Press of Florida, Gainsville, 1974), s.64

3 Phyllis Dean, The Evolution of Economic Ideas, (London and New York, Cambridge Uni-
versity Press, 1978), s.11

4  E. Ray Canterbery, The Making Of Economics, (Belmont, California, Wadsworth Company
Inc., 1976), s.5.

S David Ricardo’nun J.R. McCulloch’a bir mektubundan, Piero V. Mini tarafindan alintilanan, a.g.e. $.95



likle ilgili 6ngoriileriyle fazla ilgilenmemisti. Bunlar1 kabul etmek, ‘tecriibe’ ve
‘gozlem’i kabul etmek demek olacak ve bunlar onu kendi Kartezyen metodolo-
jisinin onu siiriikledigi mantiki sonuglardan uzaklagtiracakti. Fakat onun ‘bo-
listiirme yasalar’na yonelik kaygilar1 ekonomik teorinin gelecek seyrini, hem
Marksist hem de Marjinalist versiyonlarinda, bilesik bir deger ve bolisiim teori-
si gelistirmeye itecek ve bu noktadan itibaren de bir yiizyildan fazla bir siire bo-
yunca bu diisiiniis, ekonomi teorisinin gekirdegini olusturacaktir.

Fakat, Marx’a veya Marjinalistlere gegmeden evvel Alman Tarihsel Okul hak-
kinda ¢ok kisa bir agiklama gerekiyor. Ana akimin seyrini degistirmeyi bagara-
mamug olmakla birlikte, klasik ekonominin genis kapsamli genellestirmelerine
ve soyutlama yasalari kavramlar1 i¢in bir uyari niteligi gormiitiir.

C. Marksizm

Marks’a fazlaca yer ayrilmayacak olmasi, onun modern digiince tarihinde-
ki genel yeri ve ekonomi diisiincesindeki 6zel yerini reddettigimizden dolay1 de-
gildir, ancak sadece, Marjinalistler araciligiyla neoklasik ekonomiye evrilen ana-
akim iktisada konstanre olmak i¢in zamani ve yerimizi ekonomik kullanmak is-
tememizden dolayidir. Karl Marks hakkinda sunun not edilmesi yeterli olacak-
tir, onun teorisi bilginin Kartezyen teorisinden, klasikleri etkilemis olan, farkl:
bir epistemolojiden besleniyordu. Onun diisiincesi Hegel'den etkilenmisti, an-
cak o teorisini ‘Hegel'i ters yiiz ederek’ ilerletmigti.* ‘Marks'in bilgi teorisi bas-
tan sona kadar ampirik ve tarihseldi” ve onun ekonomisi kendi tarih felsefesini
yakindan takip ediyordu. Fakat onun teorisinin bu maddi koklerine ragmen, kla-
siklerin mirasini paylagarak felsefesi devamli olarak kavramlar ve soyutlamalarla
ugrasmustir ve siklikla onlardan biri olarak sayilmugtir. Buna ragmen, onun teorisi
tamamen farkli bir paradigmaya dayaniyordu, “ortodoks ekonomi politigin baga-
risizliklarina odaklanarak, daha arzu edilir bir zenginlik dagitimi 6ngériyordu.”
Onun ve onun takipgilerinin zorlu metinleri iginde ekonomiye yaptiklar1 en
onemli katki buydu ve bu hala da onun sistemine ve teorisine karsi ilgi ¢eken ve
aslinda ¢ogunlukla ne onun epistemolojisini ne de onun tarih felsefesini payla-
san insanlari etrafina toplayan en 6nemli 6zelliklerinden biridir.

Baska bir 6nemli baslangi¢ noktas: da: klasik bakisa gore ideal olana ancak
diinya kendi haline birakilirsa ve insan miidahalesinden uzak kalirsa ulagilabilir,

6  Piero V. Mini, a.g.e., s.174.
7 age.s.177
8  Phyllis Dean, a.g.e., s. 16.
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fakat Marks icin ideal agik bir sekilde savasilarak agiga ¢ikartilabilecek bir sey-
dir. ‘Bu aktivizm Marks1 ortodoks ekonomistlerden ayirdigi kadar Hegel'den de
ayirmakta” ve sisteminin kapasitesini toplumsal olarak ilgili yurttaslar1 kendisi-
ne cekmek icin desteklemektedir.

D. Marjinalizm

Ekonomi bilimindeki marjinalist devrim analizin formel veghesiyle ilgilidir
ve insanin ekonomik sorunlarina herhangi bir yeni tasavvur sunmaz. Biitiin arzu
nesneleri tek bir ortak paydaya indirgenmistir, ‘fayda’ya, ¢ok kii¢iik miktarlarda
artma ve azalmaya olanak vererek diferansiyel cebirin ekonomide uygulanmasi-
1 saglamugtr. Tiiketici mallary, tabi ki, verili bir miktar ve degerde sadece mev-
cuttu, fakat metot talepleri daha tstiindii, bundan dolay varsayim ¢ok iyi bo-
liimlenmisti. Sonra ayni metot, kiiiik oranlarda artacagini ve azalabilecegini farz
ettigimiz ve biri digerinin yerine ikame edilebilen tiretim faktorlerine de uygu-
land1. Rasyonel tiiketici ¢ok fazla sayidaki opsiyonlar icerisinden bir segim ya-
pabilmek igin biitiin bilgiye sahipti. Bu sayede fayday1 marjinde esitleyerek, onu
maksimize etme imkanina sahip olmaktadir. Ayni yontem iiretici igin de uygu-
lanabilir. Bir faktori diger faktorle degistirmek suretiyle marjinal verimliliklerin
hepsinin ayni oldugu bir noktaya gelene kadar bu ayarlamalar yapilabilir. Uretim
fonksiyonlarindaki katilik, boliinmezlik ve heterojenlik gibi biitiin gergek diinya
zorluklar1 ve farkli emek birimleri arasindaki veya sermaye emek arasindaki te-
mel nitel farkliliklar 5nemsenmeyerek tek bir mitkemmel teknige indirgendi. Bu
teknik maksimizasyon derdindeki rasyonel bireye, biitiin herkesin ayni esit bil-
giye sahip oldugu bir mitkemmel rekabet diinyasinda engelsiz bir operasyon ala-
1 sagladi. Aslinda sonuglar harikaydi: tiiketiciler i¢in maksimum tatmin, tireti-
ciler i¢in maksimum kér, toplumsal kaynaklarin optimum tahsisi; faktor fiyatla-
rinin marjinal verimlilige esitleyerek sistem her bir bilesen i¢in kendi katkisi ora-
ninda bir karsilig1 garanti altina almaktadr.

Klasik ekonomiye son katkilardan birisini yapan J.S. Mill (1816-1873)’i izle-
yen yarim ytizyillik siire zarfinda bu metodojinin mitkemmellige ulagmas: gere-
kiyordu. Jevons, Menger, Wieser, Walras, Bohm Bawerk ve Clark, bu yiizden, de-
gerin tiretim maliyeti teorisini tahtindan indirerek onun yerine degerin ve dag-
timun siibjektif teorisini koymuslardir. Bundan béyle agik bir sekilde, Wieser’in

9  Piero V. Mini, a.g.e., s.167.



sozlerinden ‘Teori, ekonomik insanin zihninde kalkig noktasimi almigtir*
Onemli olan metottur. Bu metoda itaat etmeyi reddeden her ey basit bir sekilde
soyutlanmali ve uzaklastirilmaliyds. Sistemin kendisi mitkemmelligi garantiye al-
digindan dolay1 zaten politika yapmaya yer ve gerek yoktu. Gergeklegebilecek ve
uygulanabilecek tek politika yonergesi ise her seyi engelsiz bir sekilde kendi ha-
line birakmak olacaktr.

E. Neoklasik Ekonomi

Alfred Marshall (1842-1924), marjinalizmi klasik gerceveye uydurmus, ge-
rekli oldugu yerlerde ikincisini yeniden yorumlamus, deger ve dagitim teorisi-
ni Gnli arz-talep egrisi grafigiyle saglamlagtirmig ve farkli denge-esitlik tiirleri-
ni detayli sekilde analiz etmigtir. Neoklasik ekonomi, serbest ticaret kapitalizmi-
nin sosyalist rakipleri kargisindaki ekonomi bilimindeki kesin zaferini semboli-
ze etmektedir. Metodun anlam tizerindeki, araglarin amag tizerindeki ve formel
analizin analiz edilen icerik tizerindeki zaferi artik tamamlanmigti. Ekonominin
pozitif ile normatif dogasina iligkin tartigma da bu zaferi gostermektedir. Boyle-
si bir zithik bir ytizy1l 6nce ortaya ¢tkmamusty, ¢iinkii insanin kendi ekonomisini
yonetmesi kabiliyeti analiz igin aragti, bir sonug degil. Pozitif ekonomi bu yiiz-
den bu anlama gelmektedir; onun biitiin sosyal gegerliligi onun ‘ne’yin oldugu
ve ‘ne’yin olmasi gerektigini belirleyebilme kabiliyetidir. Neoklasik ekonominin
analitik 6ngoriisii, marjinal analiz tekniklerinin fayda ve ¢ikti maksimizasyonu-
nu gosterdikleri ve merkezi ekonomik sorunlarin ¢éziimlerinin kavrandigy, ha-
yali bir mitkemmel rekabet ve mitkemmel bilgi diinyas: sunuyor oldugudur. Ne
zaman ne de mekan bu analizi etkileyebilir; insandan insana, toplumdan toplu-
ma, bolgeden bolgeye ve bir tarihi donemden digerine degisen kiiltiir ve gelenek
farkliliklar: gibi biitiin 6zellikler bu analizin dogrulugunu bozamaz. Biitiin bun-
lar, sistemin ugrastig1 evrensel yasalar agisindan konu digidur.

Ancak bu, ekonomistlerin sadece deger ve dagitim teorilerden bagka bir sey
konusmadiklar1 anlamina da gelmemeli. Paray1 tartigmiglardir ancak sadece bir
ol¢im standard olarak ¢iinkii marjinal cebir sadece sayilarla ugrasabilir, spekii-
lasyonlarla ve beklentilerle degil. Uluslararas: ticaret mitkemmel devinim var-
sayimi sayesinde ¢oziimlenmistir. Ve gercek diinya komplekslikleri sadece bir
segenekle uyumludur: serbest ticaretin biiyiimesi ve gelismesi, belirsizligin ve

10 Piero V. Mini tarafindan alintilanmus, a.g.e., s.105.
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zamanin soyutlandigy, tiretimin kaynak dagilimini optimize ederek maksimize
hale getirileceginin 6ngoriilecegi bir sistem igin yabanci kavramlardir. Bu
yiizden, bu, ger¢ek manasinda teknolojik degismeyi de kabul etmez. Kamu fi-
nanst laissez faire rejimi altinda ¢ok az bir yer hak eder. Calisma ve endstri ilig-
kileri, ancak sendikaciliga herhangi bir atif olmadig1 miiddetge ele alinabilir. Ne
kald geriye?

Marshall'm Principles (kitabin tam adi, Principles of Economics; Iktisa-
din Prensipleri), 20.yiizyilin ilk ceyregine kadar ekonomideki standart metindi.
Fakat hali hazirda yeni ve rahatsiz edici fikirler ortaya ¢itkmaya baglamigti.
Schumpeter’in girisimciyi karakterize etmesi ve Knight'in hemen her yeri
kusatan belirsizlikle ilgili 6ngériileri, neoklasik ekonominin harika diinyasiyla
cok zor uyusuyordu. Neoklasik deger (ve dagitim) teorisindeki gizli kusurlar,
mitkemmel rekabet dengesi olarak gériiniiyordu ve geriye kalan tiretim dagitimi-
nin, sabit 6lcege gore getiri varsayimina dayandirildig gosteriliyordu. Joan Ro-
binson ve Chamberlain tarafindan takip edilen Pierro Sraffanin ¢aligmalari ise,
son yuizyilda 6zenle inga edilen harmonik yapiy1 yerle bir etmistir. Mallar hetero-
jendirler ve boliinemezler, devinim hatalidur, sayilarin biiyiik olmas: gerekmez,
bazi fiyatlar yapiskandir, tedarikgi reklamlar vasitasiyla talebi manipiile edebilir
ve hepsinden ote, bilgi her zaman eksiktir. Bu taze 6ngoriilerin bir sonucu ola-
rak, ekonomik siirecin kendiligindenligine olan inang yerini bu siireci farkli de-
recelerde kontrol altina alma ihtiyacina birakmaya baglhyordu. Bu ancak, akade-
minin bu gergekligi ekonomistlere dayatmasi sonucu olmamus, fakat, 1929 yi1-
linda Biiyiik Buhran'in sert gercekliginin bu kendi halindeliklerini bozmas: so-
nucu olacaktir. “Igsiz kitleler ve atil birakilmug iiretim tesisleri, buhran boyun-
ca, pek ¢ok ekonomistin, temel ekonomik sorunlarin ortodoks ekonomi teori-
sinden diglandigini fark etmelerine ve mikro ‘segim mantig1’ araglarinin, toplu-
mun yizlestigi sorunlarin istesinden gelmede yetersiz olduklarini gérmelerini

saglamugtir”!!

F. Keynes’in Teorisi

Keynes'in Genel Teorisi (1936) tamamen yeni bir arag seti énermis ve toplam
talep, toplam arz, yatirim, tasarruf, istthdam hacmi, ulusal gelir gibi yeni siniflan-

11 Sachs(ed.), Main Trends in Economics, (London, George Allen and Unwin), s.18.
Bu nokta pek ¢ok iktisadi diisiince tarihgisi tarafindan vurgulanmistir. Bunlar arasinda bkz. Sydney
Weintraub, Modern Economic Thought, (Bassil Blackwell, Oxford, 1977), s.34.



dirmalar ekleyerek teorisini marjinalist gelenekten koparmugtir. Mitkemmel bil-
gi ve kesinlik varsayimlarini ihrag ederek, karar verme siirecine yayilmis olan bil-
gisizlige isaret etmis ve yatirimuin dayandigi beklentilerin gercek dogasina vurgu
yapmustir. Yatirim ve faiz arasindaki nedensel bagi reddetmis ve ticret oranlarinin
katiliginin astiinde durmugtur. Analizinde likidite tercihini elzem faktor haline
getirerek paranin sadece bir sayisal 6l¢ii biriminden daha fazlas: olduguna kana-
at getirmistir. Klasik ekonominin denge kavramiyla da fazla ilgilenmemistir. Bu
yuzden biitiin neoklasik analiz araglar: tamamen kullanigsiz kabul edilmemis an-
cak onlarin yerine yeni aragsal set konulmustur. Bu formel degisikliklerden daha
onemlisi ise, her ne kadar sosyal gerceklige yapilan referanslar bir megruluk ka-
zandirmis ve bunlar gergek duruma dair tatsiz bir hatirlatici olsa da, her seyden
ote, ekonominin bir amaci vardir.

Her ne kadar klasikler insan dogasini anladiklarina ikna olmus olsalar da, Key-
nes bunu bagarabildigine zorlukla inandi. Onlar kendilerinden emin bir sekilde,
bildiklerini diisiindiikleri seyler disinda bilmedikleri bir sey olmadig gibi bir so-
nug iizerinden ilerlerken, Keynes'in analizi gozlemledigi bulgulara dayanmak-
taydi. Ve bilinmesi gereken her seyi bilinemeyeceginden dolay1, onun sonugla-
r1 kendisinden 6ncekilerin metodolojilerinin ‘kesinlikleri” yerini ‘olasiliklar’a bi-
rakmustir. Klasik metodolojinin Kartezyen koklerinin tersine, Keynes'in yon-
teminin varolugculuk felsefesiyle yakin iligkisi vards. Isin dogrusu, bu yiizden,
Keynes’e kesin bir metodoloji atfetmek zordur. O en nihayetinde pragmatikti,
bazen tiimdengelim yontemini de kullanan, fakat ¢ogunlukla ampirik gercek-
ler ve arzu edilenin ne olduguna dair bir his ile hareket etmistir. Insanin eko-
nomik iligkilerinin diizgiin bir yonetimini istemistir. Bu sonuca gotiirecek anla-
ma ve analiz etme ¢abalar1 bir aragti. Pek ¢ok makroekonomi siniflandirmasi ve
bazi makroekonomik analiz klasik ekonomistlere kadar geri gétiiriilebilir, fakat
bu noktada herhangi bir makroekonomik politika bulunamaz. Ne zaman ki eko-
nomi politikas: 6ne ¢ikti, sosyal kurumlarin birincil olarak bu politikalarin uy-
gulanmasindan sorumlu oldular. Mesela, devlet, ekonomi ekranindaki bag aktor
haline geldi. Bu anlamda, ashinda Keynes'in en 6nemli katkilarindan birisi piya-
saya her zaman giivenilemeyecegi gercekligini getirmis olmasi ve serbest girisim
sisteminde bile devletten yardim almanin ekonomik hayat igerisinde sabit bir
ozellik olmas: gerektigini vurgulamasidr.

G. Modern Goriiniim

Ekonomi Keynes’ten sonra asla eskisi gibi olamadi. Her ne kadar neoklasik
ekonomi Keynes’i yeniden yorumlayarak kendisinin tekrardan hakli oldugunu
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ileri siirmiis ve onun ‘model’ine yeni kavramlar eklemis olsalar da, Keynes'i yo-
rumlayanlar onun bile bile disarida birakilisini asla hayal etmediler. Ancak, za-
man ve mekan bu gelismeleri daha fazla izlememiz i¢in izin vermiyor. Keynes'den
sonra, klasisizmin ilerleyisi, marjinalizmin yiikselisi, Marksist elestiri ve neokla-
sik sentezle kiyaslanabilecek 6nemde hicbir sey olmamugtir. Simdi, mevcut duru-
mun ahvaline dair kisa bir 8zete bakmamiz gerekiyor. Ug ayiric1 durum not edi-
lebilir:
(1) Makroekonomik teoriyi neoklasik ekonomiye eklemleyerek Keynesyen
ekonomi ana akim igerisinde asimile edilmistir. Makroekonomik dagitim te-
orisinin ekonomiye déhil edilmesi, makroekonominin politika ¢aligmalarini
domine etmesini olanak vermistir. Fakat diger yandan, rasyonel segim gevre-
sinde merkezi bir yer kaplayan mikroekonomik deger ve dagitim teorisi, arz
ve talep teorisi, farkli tiirlerin rekabeti, piyasa sonucu olusan denge ve opti-
mum arayigl, teori icinde kalmaya devam etmistir.

(2) Tarihsel ve kurumsal diigiince, evrimci bir metodolojiyle canlanmig-
tir. Bu goriis, biitiincil bir yaklagimi savunmakta ve farkli disiplinlere, mese-
la sosyoloji ve siyaset bilimi gibi ve metotlara agikligi 6ngormektedir. ‘Ne-
yin oldugu’ndan ziyade daha ¢ok evrimciler ekonominin oraya ‘nasil’ gidece-
gini ve ‘neresinin’ bizi oraya ulagtiracagini sormuslardir. Galbraith, gelenek-
sel ekonominin kavramakta basarisiz oldugu bigimsel faktére dikkat ¢ekmis-
tir. ‘Gli¢’ bunlar arasinda en ¢ok 6ne ¢ikanidir. Savas sonras1 donem, biiyii-
me ve kalkinma tizerine ¢ok biiyiik bir literatiiriin olustuguna sahit olmus-
tur. Bu yaklagim, geri kalmighgin nedenlerini analiz ederek, olas1 kalkinma
stratejileri tizerinde aragtirma yapmaktadir. Bu tarihsel ve sosyolojik diisiin-
celerin 6n plana ¢tkmasini ve soyut ekonomik yasalarin sinirlarinin ve zayif-
liklarinin meydana ¢ikmasini saglamigstir. Myrdal'm Asya Drami bu egilimin
en 6nemli 6rneklerinden birisidir. Kalkinma ekonomisi mekanizmalara olan
mevcut durumu giiglendirerek, piyasanin yapmakta olduklarindan daha faz-
lasin1 yapmugtur. Bu siiregte devlet elzem bir rol oynamaktadur.

(3) Kapitalizmin Marksist elestirisi Baran ve Sweezy gibi yazarlarin caligma-
larinda daha pozitif bir bi¢im almustir. ‘Potansiyel fazlalik’ gibi yeni kavram-
larla birlikte giiglenerek, serbest girisimcilik kapitalizmiyle olusan biiyiime-
nin gerektirdigi maliyeti gostermislerdir. Bu sayede kendilerinden 6nce re-
kabetin vahsi dogasini ifsa eden Veblen ile ayni diizleme oturmuglardir. An-
cak, Marksistler sosyalist bir toplumda tiretim giiglerinin rasyonel bir sekil-



de organizasyonuna dair bir teori olusturmada ¢ok da bagarili olamamuglar-
dir. Sosyalist bir topluma uygun tizerinde konusulacak kadar 6zgiin ve ayr
bir ekonomik davranis teorisi ise yine yoktur. Onlarin ¢abalarmin ikincil
triinlerinden onemlilerinden birisi, evrensel olarak kabul edilen piyasa ve
planin birbirlerini tamamladig ve ekonomik analizin dogmatik bir yaklagim

getirdigidir.

Radikal ekonomistlerin neoklasik ekonomi elestirileri de ayrica dnemlidir.
Fakat bu sayede uygulanabilir bir alternatif gelistirmek noktasinda basarisiz ol-
muglardir. Ana akim ekonominin kapitalist bir sistem igindeki kiigitk marjinal
degisimler ve kaydirmalar tizerine odaklanmasi, onun tiretim ve dagitimin, ki ge-
nellikle biyiik nitel degisikliklerin hesaba katilmasini gerektirir, anlamli bir ana-
lizini yapmalarina engel olmuslardir. Bu ayrica verimliligin sosyoekonomik et-
kenlerini dikkate alma noktasinda da basarisizhiga ugramakta ve 6nemli sosyal
ve politik degiskenlerin diglanmasina neden olmaktadir. Piyasa sistemi disinda-
ki, kaynaklarin agir1 tiiketimi ve kirlilik gibi, bilesenlerin negatif maliyetlerinin
ontine gecilmesiyle alakali da herhangi bir yontemi yoktur. Bu ve buna benzer
say1siz elestiri kisinin gecerli doktrinler ve metotlar iizerine olan inancini sars-
mak i¢in yeterince etkileyicidirler. Ancak buradaki soru, bu noktadan sonra ne-
reye gidecegimizdir.

Her ne kadar bizim gozden gegirmemiz elestirel olsa da, iki yiizyillik ekono-
mi kuramsallagmasi, insanin ekonomik hayatina dair 6ngoriisiine ve onun eko-
nomik hayatini iyi veya kotii yonde yonetmesi yetenegine bir seyler katabilmis-
tir. Kompleks realite kargisinda kisi, kendi bakis agisini kaybedebilir fakat bu
onun kesin benzerlikleri ve uzun dénemli egilimleri, kompleks degiskenler ve
kararsizliklar olmasina ragmen, kavramasina yardimci olur. Arz-talep analizi, kla-
sik, neoklasik ekonominin kilit noktas: buna bir 6rnektir. Marjine odaklanarak
ekonomik degiskenlerdeki degisikliklerin sonuglarini izlemek kullanigh bir tek-
nik olabilir, ancak sadece degisiklikler siradan olmaktan ¢iktig1 andan itibaren,
kisi onu kullanmay1 birakmayi 6grenirse. Denge kavrami da ayrica ona ahlaki bir
onemde baglanmama ve ‘diger seylerin’ verili oldugu varsayimini hatirlarsa, an-
layisimiza katka saglayabilir. Ozellikle cagdas ve daha nitelikli ekonomik doktrin
tirleri tizerinde diistiniildigiinde daha pek ¢ok bagka 6rnek zikredilebilir.

Piyasanin en 6nemli dezavantaji olarak ‘kendi igerisinde herhangi bir gelir da-
gilimim saglamadigint’ daha 6nceden belirtmistik.”” “Dagitimun, ekonomik teo-

12 Kenneth J. Arrow, The Limits of Organisation, (New York W. W. Norton ve Co., 1974), s.22.
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ri gergevesi igerisinde agiklayici bir degisken olarak biitiinlesmesi su ikisini bir-
den saglamalidir (a) pozitif analitik ve (b) normatif zemin.”"> “Miibadele deger-
leri tarafindan yonlendirilen ekonomik sistemin diizenleyici prensipleri ekolo-
jik sistemin gereklilikleriyle ve temel insani ihtiyaglarin tatminiyle uyumsuz ol-
duklarindan dolay1™** ekonomik sorunlar i¢in daha genis bir yaklagim gereklidir.
Bu da Kapp'1 sunu gozlemlemeye gotiirmektedir; “Ekonominin yeni gorevi, ko-
lektif bir sekilde tanimlanmig toplumsal amag ve hedefleri en etkin bir sekilde ve
toplumsal olarak en az maliyetli sekilde ulagilmasini saglayacak, davrang kalibi-
n1 ve yontemini agiklamak olmalidir”*® Ancak “toplumsal amaglarin kolektif ola-
rak tamimlanmasi” epistemolojik bir sorun doguracaktir. Piyasanin bireysel ter-
cihleri toplumsal amaglara dénistiirdagii iddiasinin da savunulamayacagy goste-
rilmis olacaktir. Demokratik siirecin bu sekilde islemesi hala ayni sorunun yani
bireylerin her zaman ne yapacaklarini ve ne tercih edeceklerini bildikleri soru-
sunu da giindemde tutmaktadir. Ayrica, se¢imler hem tercihleri hem de firsatlari
kapsar'; herkes i¢in firsatlarin nasil genigletilip esitlenecegi, toplumsal amag ko-
nusunu tekrardan giindeme getirir.

Bat: gelenegi icindeki ekonomi bilimi toplumsal amaglara ulagmak i¢in insan
tercihlerinden daha yiiksek bir kaynaga bagvurulmas: olasiligini asla dikkate al-
maz. Biitiin ekonomi okullar: bireysel ¢ikar1 ve maddi ilerlemeyi bir norm olarak
kabul etmigtir. Altrustik davraniglari ve hayatin maddi olmayan vechelerini tar-
tisan ise zayif da olsa belli bir yonelim vardir. Buna gore, bireysel ¢ikar ve maddi
ilerleme arays1 tek bagina insanla uyum iginde degildir. Bunlar degisen davranis
kaliplarini izlerken gerekli olan bir gergekliktir. Bu da ekonomi biliminin temel
katki yaptig, Bati duyusal kiiltiiriiniin bityiik oranda bir tirtiniidiir.

Toparlarsak, ekonomi bilimi Batili bir kiiltiirel ¢evre iginde bagimsiz bir di-
siplin olarak olgunlagmustir. Bu bilim, maddi refahi idollestirir ve bireysel ¢ika-
rinormal insan giidiisii olarak kabul eder. Ekonomik iligkilerde bireyciligi gokle-
re ¢ikarirken devlet miidahalesinden hoglanmaz. Yine de, bazi noktalarda devle-
te ihtiyag artik kabul edilmektedir; ancak ana ilgi rasyonel secim teorisini odak-
lanmugtur. Piyasa da, bireysel tercihleri hangi ekonominin ‘nasil’ veya ‘nigin’ine do-

13 Kurt Dopfer (ed.), The Economics of the Future: Towards a New Paradigm, (Westview
Press, Boulder, Colorado, 1976), s.25.

14 K. William Kapp, The Open System Character of the Economy and its Implications in Kurs
Dopfer, a.g.e., s.

15 K. William Kapp, a.g.e., s.102.

16  K.E. Boulding, Economics As a Science, (McGraw Hill, 1970), s. 124.



niigtiiren temel mekanizma olarak kabul edilmektedir. Fakat piyasa, iiretimin,
dagitimin ve tiiketimin toplumsal ¢oziimleri iizerinde aragtirma yapmaz. Mate-
matiksel teknikler makro ve mikro ekonomik degiskenler arasindaki fonksiyonel
iliskiyi caligmak igin kullanilir. Matematiksel olarak ele alinamayan biitiin degis-
kenlerle alakali ¢ok giiglii bir 6nyarg: vardir. Ekonomik olmayan faktorler genel-
likle analizden diglanirlar. Davranigsal yasalar ve fonksiyonel iligkiler, maliyetle-
rin en aza indirilmesi veya kazancin en yiiksege ¢ikarilmasi baglaminda, ekono-
mi teorisinin ana gekirdegini olustururlar. Bu gekirdek, para ve maliye politikala-
11, dagitim, biiytime ve kalkinma, is ve organizasyon, uluslararas1 ekonomik ilis-
kiler, vb., sonuglar1 ve politika opsiyonlarin kabul eden bunlara iliskin ¢aligma-
larla cevrelenmistir. Teorik analizde mitkemmellegen bu kavram ve araglari kul-
lanarak, bu ¢aligmalar durumlarin kontrol ve planlanmasini kabul eder ve sosyo-
lojik ve tarihsel materyali biinyesinde barindirma egilimindedir. Bir tarafta, ana
akimun farkli kollar1 olan muhafazakar (Friedmanci) ve liberal (Samuelsoncu)
gelenegi, diger tarafta radikal ve Marksist ekonomi arasindaki mevcut sorunlara
iligkin yaklagimlarindaki en 6nemli farkliliklar bu alanlarla ilgilidir. Onlar, birey-
sel gikarin 6nceligi veya maddi ilerlemenin wstiinliigii veya insamin kendisi igin
neyin iyi oldugunu bilebilme kapasitesi gibi, temel varsayimlar iizerinde uzlaga-

mamiglardur.

I1. Islam Ekonomisinin Dogas1 ve Icerigi

Anlamli ve uygulanabilir olmak i¢in, ekonomi biliminin agik bir sekilde ken-
di amaglarinin farkinda olmasi gereklidir. Bu yiizden, ihtiyaglarin gerceklestiril-
mesi onceliklidir. Bu da insanin hayatta kalmasryla birlikte temel ilgisidir ki onun
dogay1 ve toplumu anlamasini abuklagturir. Insan sosyal bir varliktir ve toplum
adil bir diizene ihtiya¢ duyar. Adalet, her zaman sosyal diisiiniirlerin en 6nem-
li ilgi alan1 olmustur, 6zellikle ahlaki olandan gii¢ alanlar i¢in. Bundan sonra kay-
naklarin etkin kullanimy, yararl bir bityiime temin edilmesi ve doganin giizel bir
sekilde saglayabilecegi rahatlik ve sayginhik konular ilgi alanina girmektedir. Bu
sonuglar, insanoglunun en temel niteligi olan, 6zgiirliik cercevesinde gergekgi ki-
linmalidirlar. Bir kez ekonominin ahlaki amaglarmin oldugu kabul goriirse, for-
mel analiz teknikleri kendileri birer sonug¢ olmaktan ¢ikacaktir ve ekonominin
igerigini tamimlamaktan yontemin neyin iistesinden gelemeyecegine evrilecek-
tir. Bir 6l¢tide, ekonomideki mevcut metodolojik kriz, sonuglarin analiz araglari-

na tistiinliigiiniin gercek¢i kilmmasinin bir tirtintidiir.
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A. Ekonomi Bilimindeki islami Gelenek

Islami gelenegin icindeki ekonomi diisiincesi her zaman ahlaki amaglardan
ilham almigtir. Bu, Islami emirlerin agik bir sonucudur. Bu emirler, sosyal
amaglar ve bireysel normlari sart kosarak, insanin ekonomik hayatini yonetirler.
Kur’an'in kendisi insanin ekonomik hayatinin yapilandirilmas: icin belirli bir
cerceve saglar. Bu da, Islam ekonomisi icin ayirict ve belirgin bir hareket alan:
saglayabilir ve saglamustir.'” One gikan dzellikleri: diinyanin dogasi, herkes icin
yeterli ve uygundur, insan da kendisi i¢in buradan bir yasam alam ¢ikartmah-
dur. Insan bunu kendi cabalariyla gerceklestirmelidir, ki bu yiizden sahiplik ve gi-
risimcilik 6zgirligii vardir. Ancak adaletin de saglanmasi zorunludur, eger ge-
rekliyse yasalar yoluyla. Bencillik ve acgézliiliik yerine, yardimlagma ve hayirse-
verlik insan i¢in ekonomik iligkilerinde norm olmalidur. Allah (c.c) miilkiin ger-
cek sahibidir, bu ytizden miilk bir emanet olarak ele alinmali ve biitiin ekonomik
faaliyetler bu vekillik cercevesinde yiritilmelidir. Fakirlik ampirik bir gercek-
tir, bundan dolay1 zenginler, sahip olmayanlar igin bir pay ayirmalidirlar. Ticaret
megrudur fakat riba yasaklanmugtir. Israf giinahtir, ekonomik ve kanaatkar olmak
mecburidir. Diinya zenginligi, sonsuz bir mutluluga ulastiran iyi bir hayat i¢in
gerekli bir arag olarak gorilmelidir, yoksa kendisi amag olan bir sey olarak degil.
Peygamber (s.a.v), bu yaklagimi kendi anlatimlarryla daha da detaylandirmus ve
giiclendirmistir. Isbirligine dayanan davranis igin acik bir vurgu vardur, ve sloga-
n1: “Allah tarafindan size verilen imkanlardan, nimetlerden kendi yetenekleriniz
oraninda faydalaniniz, bunlar1 hem kendiniz iyi bir yasam siirmek hem de bagka-
larinin iyi bir yagam stirmesine yardim etmek kullaniniz, bu sayede ahlaki fazile-
te ulagabilirsiniz.” Halifelerin ekonomiyi dogru yonetmelerinde, fikih bilginleri-
nin ekonomik iliskilerle baglantili ser’i hitkiimleri ayrintilandirmalarinda ve sos-
yal diistiniirlerin ekonomi ile ilgili aragtirmalarinda ve politika 6nerileri olustur-
malarinda, hep bu slogan rehberlik etmistir.

Bu nedenle Ebu Yusuf’un'® (731-798), ihtiyaclarin giderilmesine ve adalete
vurgu yaptigini ve bu baglamda yéneticiye onun bu sorumluluklarini hatirlattigi-

17 Bu nokta i¢in referans ve devam etmek isteyen okuyucular i¢in yazarin, Muslim Economic
Thinking: A Survey of Contemporary Literature, kitab1 6nerilir. (1 ve 2. Bélimler ve bibliyograf-
yadaki ilgili bolimler ayni say1ya eklenmistir. The Islamic Foundation, Leicester, 1981.)

18  Ebu Yusuf hakkindaki referanslar igin yukarida bahsedilen bibliyografyaya bakiniz ve yaza-
rn yakinda cikacak makalesi, Recent Writings on the History of Economic Thought in Islam, Islam
Ekonomisi Uluslararasi Arastirma Merkezi tarafindan basilacaktir. En iyi referans, yine de, Ebu
Yusuf un Kitab al Kharaj kitabi artik ingilizce olarak meveuttur. Abid Ahmad tarafindan gevrilmis
ve Islamic Book Centre, Lahore, 1979, tarafindan basilmustir.



n1 gormekteyiz. Etkili bir yonetimin ve israfin 6nlenmesini desteklemistir. Birey-
sel 6zgiirlitk zorunlu olmadig siirece ¢ignenemez ve toplumsal otorite biiyiime
ve kalkinmay diizenlemelidir. O bu sonuglar1 Kur’an ve Stinnet’ten tiiretmistir
ve iyi (maruf) olana referans vermekten gekinmemistir. Onun metodu esnektir,
gerektigi yerde timdengelime bagvurur ve hayattaki olgulardan siklikla anlam ¢1-
karmugtir. Bir amagla analiz etmektedir, fakat her zaman olgulara karg: inanghdur.
Politika 6nerileri yaparken siklikla, yukarida bahsedilen temel hedeflere referans
vermistir: ihtiyacin giderilmesi, adalet, etkinlik, biiytime ve 6zgiirliik. Bu onun,
yoneticinin ekonomik sorumluluklari ve vergi sistemi tartismalarinda gok giizel
bir gekilde ortaya konmustur.

Ebu Yusuf’un uyguladig1 yontem Islam'da ekonomik diisiincede genelde uy-
gulanan yontemdir. Bu, Ebu Yusuf, Ebu Ubeyde, Ibni Haldun, Ibni Teymiyye,
Gazali, El Tusi ve Seyh Veliyullah Dehlevi gibi diger alimlerin, ekonomik diisiin-
celerindeki farklihgin ve kapsamin reddedilmesi demek degildir. Ancak bunlarin
farklilagan 6zelliklerini tartismak igin zaman ve yer yoktur."” Burada bizi ilgilen-
diren, yukarida bahsi gegen biitiin Islam diisiiniirlerinin ortak olarak paylastig1
unsurlardir. Biitiin bu yazarlar mevcut ekonomik gergekligi seriattan tirettikleri
toplumsal hedefler ve bireysel davranis normlarina referansla analiz etmiglerdir
ve var olan gercekligi, onlarin Islami amaglar ve degerler olarak kabul ettikleri,
seye dontistiirmek tizere tasarlanmig politikalar 6nermislerdir. Bunu yaparken,
aym zamanda kendi zamanlarinin politik ve sosyal kosullarindan etkilenmigler-
dir. Sorunlar kargisinda pratik bir yaklagimlari vardir. Gergi bazilari, Ibni Hal-
dun ve Seyh Veliyullah gibileri, kendi zamanlarinin 6tesinde gegerli bir genel-
leme yapmaya ¢abalamiglardir. Onlar arasindaki fikihgilar, ayrica, belli gelenek-
lerden, kurallardan ve yasalardan genel hitkiimler ¢ikarmaya ¢alismislardir. Fa-
kat biz farkli dlimler tarafindan izlenen yontemlerin ayrintilarina girmeyecegiz.
Not etmek istedigimiz nokta, metodoloji séz konusu oldugunda alimlerin agik
bir zihne sahip olduklar1 gériilecektir. Onlarin bilgi teorisi kendilerine sunu s6y-
ler, sadece Allah (c.c) biitiin bilgiye sahiptir ve bu yiizden insanin bilgisi her za-
man i¢in kusurludur. Insanin dogrudan kendisini ilgilendiren meselelerde dahi
bu bdyledir. Insan bilgisi nasil sinurlrysa, ayn1 sekilde mantikta neyin iyi oldugu-
na karar verme konusunda yetersizdir. Insan, Allah (c.c) tarafindan gelen, pey-
gamberler tarafindan geregince aktarilan ve kitaplar aracihgiyla agik kilinan, hi-

19 Bunun igin yukarida bahsedilen Recent Writings on the History of Economic Thought ma-
kalesine bkz.



...................................................................................................................... 1slam Ekonomisi

dayete (rehberlige) muhtagtur. Ilahi rehberlik, bu yiizden, biitiin sosyal diisiince-
nin baglangi¢ noktasidir ve ekonomi de bunun disinda degildir. Biz, ilk olarak,
seriat tarafindan neyin arzulandigini ve hangi kurallarin onun gergeklesmesi igin
onerildigine bakariz. Seriatin dogrudan kapsamadig, toplumun ve insann yiiz-
lestigi giincel sorunlara, miimkiin olan noktalarda analojiye, gerekli olan nokta-
larda da kamu ¢ikar1 (maslahat) dogrultusunda mantiga bagvurarak, uygun ku-
rallar olugturmaya ¢alisiriz. Toplum i¢in yasalar yapmak veya bireye iyi davranis-
lar 6nermek veya yoneticiye bir politika tavsiye etmek i¢in, kisi Kur’an ve Siin-
netten tiiretilmeyen biitiin kavramlar ve nosyonlardan arinarak, gergekligi ana-
liz etmelidir.

B. Islam Ekonomisinin Ug Bileseni

Islam Ekonomisi i¢inde iig ayr1 bileseni tanimlamak miimkiindiir. {lki, Islam
tarafindan istiin tutulan ve ekonomi bilimi i¢in de gegerli olan degerlerin ve
amaglarin bir incelenmesini gerekli kilar. Sosyal politika hedeflerinin yaninda,
bireyler icin, hareket normlar1 ve davranis kurallarini da igerir. Kadim Islami
siflandirmaya gre, Islam ekonomisinin bu bileseni, seriat ilmi veya nakil (ge-
lenek) olarak gecmektedir. Fakat mantigin iki seviyede oynadigi hayat: bir rolii
vardir. Bu analojik (kiyaslanabilen, benzesen) akil yiiriitmeyi veya kiyast kapsar.
Bu, Kur’an ve Siinnet’in ahlaki 6gretilerinin, bu 6gretilerin dogrudan kapsama-
dig1 durumlara uygun olabilecek kurallar ve politikalara uyarlanmas: yontemidir.
Ikinci olarak, mantik, ‘maslahat’t (kamu yarari/iyiligi) ve neyin hasen (iyi, giizel)
oldugunu tanimlamak igin yardima ¢agirilir. Bu sayede, analojik mantigin yar-
dim edemedigi ve ictihadin gegerli olmadigi durumlarda, Kur'an'da siklikla gecen

bu kavramlarin tanimlanmasina ve simflandirmasina olanak saglar.

Bu alan, seriat calismalarinin ve ekonomi uzmanlarinin yoénelmesi gereken
alandr. 1lki igin durum agiktir, ikincisi igin ise ekonomik iligkilerle her tiirlii ah-
laki 6giittin ilgisinin belirtilmesi gereklidir. Ekonomik problemler ve siireclerin
bilgisi tizerine uzmanlagmus olan ekonomistler, belirli seriat kurallar1 veya onun
gercek hayattaki ekonomik problemler icin genel ahlaki 6giitleri arasindaki ilig-
kinin farkina varabilirler. Iki uzmanligin ayni kiside toplanmast veya ayr1 ayri
seriat uzmanlig1 veya ekonomi uzmanligina sahip olan kisilerin bir araya gelme-
si, sadece bir ayrint1 ve organizasyon sorunudur. Islam ekonomisinin dogas ve
kapsamini ve metodolojisini tanimlarkenki bakis acisinda 6nemli olan, bu bile-
senin Islam ekonomisinin tamamlayici bir parcasi oldugudur. Islam ekonomisi,



ilahi olarak takdir edilmis amaglar ve degerlerin bir anlayisiyla baglamaktadir ve

bunlar olmadan anlagilamaz.

Ikinci bilesen, insan davramigi analizi, toplumsal iligkiler, siireler ve
kurumlarla iliskilidir ve bunlar zenginligin tretimi, dagitimi ve tiiketimiyle
ilgilidir. Zenginlik sayesinde de ihtiyaglar giderilebilecek, refah saglanabilecek
ve ilerlemeye katk: yapilabilecektir. Bu pozitif ekonominin yapmasi gereken bir
gorevdir normalde, ancak yukarida da gériildiigii gibi, onun metodolojisi ken-
di kapsamini snirlandirmaktadir. Islam ekonomisi, tarihsel ve sosyolojik olan-
lar1 da kapsayan farkli yaklagimlara agiktir. Islam ekonomisti, var olan ekonomik
gergekligi anlamaya caligirken, ge¢mis katkilardan tam olarak yararlanabilecek-
tir. Ancak, onlar, modern ekonominin Batili davranig tarzini evrensel olarak ge-
gerli kabul ettigi gerceginin de farkindadirlar.®® Onlarin birinci ¢alisma hedefle-
ri, kendi tilkelerinin ekonomik gergekligi oldugundan dolays, insan motivasyo-
nuyla alakali 6nyargida bulunan nosyonlardan baglamamalar1 daha isabetli ola-
caktir. Her ne kadar, belli bir motivasyon mevcut Islami degerlerle uyumlu olma-
sa da, onlar1 verili olarak alabilirler. Ancak var olan gercekligin otesine gegmekle
tarihsel veya kurumsal unsurlar bundan sorumlu olacaktir. Mesela, mevcut top-
lumdaki, yatinmeailarin karsihiginda faiz elde ettikleri riskten kaginma derecele-
ri 8rnegini ele alirsak, goriilecektir ki, esitlige dayanan bir Islami sistemde, faiz
olmayacaktir. Diger yandan, mevcut toplumdaki gorece daha yiiksek seviyeler-
deki riskten kaginmanun inkér edilmesi de gergekgi olmayacak, bunu dogal veya
evrensel olarak diisiinmek de safca olacaktir. Ayni sey, farkli boyutlariyla birey-
sel ¢ikarin hakim oldugu tiiketici veya firma davranigina veya tercihlerin likidite-
sive spekiilatif para talebi i¢in de uygulanabilir. Neyin dikkate alinmas: gerektigi,
ni¢in béyle olmasi gerektigi, nasil boyle oldugu ve hangi kosullar altinda bunun
degisebilecek oldugu, farkli gevrelerin, farkli deger yargilarinin, farkli kurumsal
ayarlamalarin vs. varligmnin etkilerine gore degisebilen bir seydir.

Bu da bizi, Islam ekonomisinin tigiincii bilesenine gétiirmektedir: var olani,
olmasi gerekene nasil gevrileceginin aragtirilmasi. Bu aragtirma, iki agamada
yiiriitiilebilir. Ik olarak, her ekonomik aktore (devleti disarda birakirsak) olmast
(Islam ekonomisinin ilk bahsedilen bilegenin de tanimlandig iizere) gerektigi
gibi davrandiklarinda, sonuglarin neler olacagi sorabiliriz. Tkinci agamada,
devleti, piyasanin bir tamamlayici unsuru veya onun yerine ikame edildigi bir

20  Joan Robinson, Exercises in Economic Analyis, (London, Macmillan, 1963), s. xvii.
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diizeltici olarak, yukarida ilk bilesende tartisilan hedefleri gergeklestirebilecek
bir bakus agisiyla birlikte devreye sokabiliriz. Diger bir deyisle, seriat tarafindan
belirlenen hedefler, gergek¢i kilinmak zorundadirlar; bunu yaparkenki strateji
de, miimkiin mertebede piyasada Islami degerlerle uyumlu hareketler araciligty-
la gergekgi kilmaya caligmak ve devletin geri kalanin1 yapmasina izin vermek ol-
malidir. Bu, yinelemek gerekirse, Islam ekonomisinin ayiric1 bir bilesenidir ve
kendi ilk bilegenine de gerekli olan bir tamamlayicidir. Yeni hipotez kiimelerine
dayanan bir analizin yaninda politika ¢aligmalarini da kapsamaktadir.

Islam ekonomisi, buyiizden, verileri analiz eden hem bir bilim, hem de yeni bir
diizenin olugturulmasi yollarini tartigan bir sanattir. Ikisi birbirinden kavramsal
olarak ayrstirabilir, yukarida bizim Islam ekonomisinin igerigini tanimlarken
yaptigimuz gibi, ancak ekonomistler her zaman bu ikisini ayr1 olarak tutamazlar.
Aslinda bunu yapmaya da gerek yoktur ta ki, birisi var olmayan gercekligi kendi
arzu ettigi diizene uyarlamak noktasinda bir cabanin igerisine girmedigi siirece.
Daha énceki yazarlar, Adam Smith, ].S.Mill ve hatta Alfred Marshall gibileri dai-
ma bu iki unsuru kendi yazilarinda bir araya getirmislerdir. Keynes’in Genel Te-
orisi bir ekonominin nasil yonetilmesi gerektigine oldugu kadar, ekonominin as-
linda nasil igledigine dair de bir metindir.

I1L. islam Ekonomisinin Seyri

Insanin ekonomik hayatindaki ana Islami ilgi her zaman ihtiyaglarin
kargilanmas, adalet, etkinlik, biiytime ve 6zgiirlikle ilgili olmugtur. Bunlarin 6n-
celik siralamasi, yazarin yazdigi konuyla alakali kosullara bagimlidir. Bu hedefler
dogrudan Kur’an ve Siinnet’te yer almaktadir ve neredeyse konuyla alakal: bii-
tiin gegmis tecriibeleri bagdastiran bir gergeve saglamaktadur. Diger taraftan mo-
dern ekonomi, agirlikli olarak etkinlik ve biiytime odaklidir. Adalet ve ihtiyagla-
rin karsilanmasi konulari ekonomik krizler tarafindan zorlanir veya radikal gev-
reler tarafindan saldirtya ugrar. Bu saldirilara da, ortodoksi genellikle, en agir ba-
san kaygi olarak 6zgiirliigii 6verek cevap vermektedir. Higbir ekonomi okulu, bu
hedeflere kars igsel bir ¢oziime sahip degildir. Hayat ve toplum tizerine bakis
agsi orantili ve kendi gecmis gelenegiyle siirekliligiyle, cagdas Islam ekonomisi
ii¢ boyutlu bir gérev iistlenir; Islami amaglarin ve degerlerin tanimlanmast, var
olan ekonomik gercekligin agiklanmasi ve var olani arzu edilen haline getirme-
ye yarayacak yollarin ve araglarin aragtirilmast. Yukarida bahsi gecen ilgiler, Islam
ekonomi sistemi tizerine olan literatiirde agtkga yer almaktadir fakat bu, bizi bu-



rada oncelikli olarak ilgilendiren sey degildir. Daha ¢ok, Islam ekonomistleri ta-

rafindan yakin zamanda yapilmus olan teorik katkilarin dogasina odaklanacagz.

Hali hazirda kargilagtirmali bir aragtirma mevcut oldugundan,” belli yazarlara

dogrudan referans vermeden, belli noktalara vurgu yapacagz.

Simdiye degin yapilan teorik galismalarin ¢ogu su soruya cevap vermistir:

Islami degerler ve amaglar etkisinde olan bir ekonomik aktdr nasil davranir ve

seylerin bu sekilde diizenlenmesinin sonuglari neler olur? Analistler, cogunlukla,

seylerin arzu edilen diizenine ulagmak icin, devletin diizeltici ve tamamlayic

roliinii daha ok tartigmuglardir.

A. Tiiketici Davranigi
Tiiketiciye uyarlandiginda, temel sonuglar soyledir:

i. Yasakli maddelerin tiiketilmesinden sakinmak (6r. domuz eti, sarap vs.),
béylece bunlarin iretilmesi i¢in ne bir piyasa talebi olacak ne de kaynaklar
ayrilacak. (Basitlik icin, gayri Miislimlerin talepleri de goz ard1 edilmektedir)

ii. Tiketimde ol¢ululik israfi 6nleyecek ve liks mallara olan talepte di-
suse neden olacaktir. Devletin de, kaynaklarin liks mallar i¢in kullanilmasin
onleyecek bir tiretim politikasini temin edecegi 6ngorilmektedir.

iii. Tiketici davranigi, 6limden sonraki yasami 6nceleyen ve diger insanla-
rin iyiligi igin kaygilanan bir refah fonksiyonuna yonelecektir.

iv. Rasyonelite varsayimu, bir 6nceki maddede degisiklige ugrayarak kay-
bolmugtur.

v. Piyasa mekanizmasi sadece alim giicii olanlara hizmet ettiginden, alim
giiciine sahip olmayan tiiketiciler oldugu icin ve 6zellikle bu ihtiyaglar yasam
i¢in gerekli oldugundan dolay1, bu durumda toplumsal eyleme ihtiyag vardur.
Bu da agagidakilerden bir veya birkagi seklinde tezahiir eder:

a. Alm giictiniin ya dogrudan ya da devlet araciligiyla zenginden fakire ak-
tarilmasu.

b. Thtiyaglarin iiretimini siibvanse ederek onlarin arzimi artirmak ve/veya
fiyatlarim diigtirmek

c. Fiyat kontroli, karneye baglama ve diger dogrudan ihtiya¢ giderme
araclar
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Bu sonuglar bizim semamiza gére, Islam ekonomisinin iigiincii bilegeniyle il-
gilidirler. Degerler ve amaglar hakkindaki ilk bilesenle ilgili olan ¢alismalar lite-
ratiirde bolca bulunmaktadir. Tiiketici davraniginin bu sekilde analiz edilmesi, ki
bizim ikinci bilesenimize karsilik gelmektedir, geleneksel analizde herhangi bir
sekilde baslangic noktasi olarak yer almaz. Gergek su ki, geleneksel analizin alt-
ruistik davranugi ve gelenegi disarda biraktigina dair genel bir kani olsa da, su ana
kadar bu konuya fazla 6zen gosterilmemistir.

Egitimde ve bireylere Islami degerlerin telkininde, toplumdaki ilgili kurum ve
kuruluglarin, gruplarin goniilli aktivitelerinde, devletin bilgi, planlama ve dog-
rudan miidahalesi yoluyla, mevcut gercekligin Islami olarak arzu edilen bir diize-
ne donistiriilmesinin tizerinde 6nemle durulmalidir. Daha fazla ayrinty, ikinci
bilesenin ihmal edilmesinden dolay: yetersizdir: Miisliman toplumlardaki mev-
cut titketici davraniginin analiz edilmesi.

B. Uretici Davranisi

i. Kér maksimizasyonu toplumun ¢ikar1 i¢in smnirlamaya tabi tutulur.
(Maslahah al Ummah) Bu diger baska hedefleri de kapsayabilir, mesela, istih-
dam imkanlarinin arttirilmas, ihtiyag maddelerinin fiyatlarinin agagida tutul-
mas}, toplumsal 6ncelige sahip olan iiriinlerin arzinin arttirilmasi vs.

ii. Toplumsal hedeflere ulagmak maksadiyla diger reticilerle igbirligi igin-
de olmak.

Islimi yonelimli bir davranis baglaminda, isbirligi siklikla vurgulanmasina
ragmen, Ozellikle iireticiler arasinda, bunun nasil bir bigim almas: gerektigi ve
rekabetci modelde uygulanandan ne 6lgiide farkli bir sonug alinacag: ¢ok agik
degil. Karlari maksimize etmek icin igbirligi yapmak tekele yol acar. Iste, bu yiiz-
den, béylesi bir tekel yapust ittifakla gayri-Islami kabul edilmistir. Yukarida bah-
si gegen hedefleri gergeklestirmek igin isbirligi yapmak gereklidir. Belli bir dere-
ceye kadar, bu hedefler toplumsal oldugundan, bunlar1 gergeklestirmek igin, bi-
reysel tireticiye gerekli olandan daha fazla bilgiye ihtiyag vardir. Toplumsal ¢ikar:
yayginlastirmak ve kamu yararini gergeklestirmek igin igbirligi bu ytizden diger
toplumsal kurumlar: da ve ozellikle de devleti kapsamalidir. Bu da haliyle tiiketi-
ciler ve isciler ile daha farkli bir etkilesimi gerektirecektir.

Miisliiman iireticilerin davranig iizerine vaka ¢aligmalar1 (giiniimiizdekiler
oldugu kadariyla gegmistekiler de) yardimer olabilirlerdi, ve fakat hicbirisi kul-
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lanigh degil. Mevcut davranigin arzu edilen haline doniistiirilmesi de ayni sekil-
de ayrintili olarak tartigiimamustur. Eldeki materyal sinirhdir ve Islami degerlerin
davranis tizerine etkisi yukarida bahsedildigi kadardur.

C. Fiyat Mekanizmasi

Geleneksel analiz tarafindan tarif edilen arz ve talep egrilerinin gekillerinde
bir uzlag1 vardir ve olagan nitelikleri de gegerli sayilmistir. Ancak, piyasa; hile,
baski, gomiileme, tekel ve diger benzer kétiliklerden arindirilmadig ve gelir ve
servetin dagilimi adil olmadig1 miiddetge fiyatlara bundan daha fazla bir onay-
lama verilemez. Surasi agiktir ki ikinci kosul, yani adil gelir ve servet dagilimy,
hi¢bir modern toplumda gerceklestirilememistir. Her iki kosulun da saglandi-
g1 varsayildiginda olusacak olan fiyatlar kabul edilebilir ve fakat kutsal degildir-
ler. Toplumsal otorite toplumsal hedefleri gerceklestirmek icin yine de miida-
hale edebilir, fakat diger araclar1 denemek daha ¢ok tercih edilmelidir ve fiyat
kontroliiniin son ¢are olmas: gereklidir. Bu da 6zgiirlik ve etkinlik hedefleriyle
uyumludur, istisnalar ancak adaleti tesis etmek ve ihtiyaglarin teminini saglamak
i¢in kullanilmalidir.

Islim ekonomistleri piyasanmn igleyisinde Islami degerlerin etkilerini
vurgulamali ve kaynaklarin dagilimui ve ihtiyaglarin temini baglaminda daha iyi
sonuglar almay1 timit etmelidirler. Bu iddiay: desteklemek igin ise, eski donem
Islam tarihinde bile, higbir girisimde bulunulmamugtur.

D. Dagitim

Bir asgari ticret kisitlamasi olmak tizere, ticretlerin piyasa tarafindan belirlen-
mesine izin verilebilir. Ayni sey kar ve kar ortaklig1 oranlarina da (para serma-
ye verenlerle, bunlari iiretici girisim olarak kullananlar arasindaki) uygulanabi-
lir. Aynist kira icin de uygulanabilir. Maalesef, dagitim Islam ekonomisi igerisin-
de en az arastirilan alanlardan birisidir ve bu eksiklik, bir Islami ekonomide ki-
ranin dogasi ve rasyonalitesi diisiiniildiigiinde, daha gok géze garpmaktadur. Bir
dagitim teorisine, adalet ve ihtiyaglarin temininin 6ncelikleri diisiiniildiigiinde,
ozellikle gok daha fazla ihtiyag vardir. Islam ekonomistleri, gelir ve zenginligin
dagitiminda egitsizligin azaltilmasinin bir politika hedefi oldugunu onayliyorlar.
Bu baglamda, Islami bir topluma uygun bir makroekonomik dagitim teorisinin,
farkl politika seceneklerini tanimlama olanag var. Fakat konu genellikle zekat
ve miras hukuku baglaminda tartigilmigtir. Islam ekonomisinin biitiin ¢ bile-
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senini de (amaglar ve degerler, mevcut gerceklik ve ¢oziimlerin Islami davranig
normlarina uygun olmasi ve politikalarin arzu edilen doniisime dogru yonel-
mesi) iceren kapsamli bir mikro ve makro seviyede ¢oziime ciddi sekilde ihtiyag
var. Béylesi bir calismanin temelinde Islami bir devletin roliiniin adil bir gelir ve
zenginlik dagilimini saglamak ve zaman igerisinde dengeyi muhafaza etmek ol-
mas1 ongoriilebilir. Bu temel ¢alismanin yoklugunda, fikirler, toplumsallasmay:
oneren ‘radikal’lerden, statikonun siirmesini hedefleyen kanuncu yaklagimlara

kadar degisiklik gosterecektir.

E. Gelirin Belirlenmesi Teorisi

Temel Keynesyen araglar bazi yazarlar tarafindan kullamilarak bir Islami eko-
nomideki gelirin belirlenmesi tizerine tartisilmustir. Kar orani ve kir ortakhgy,
faiz goriiniirde kalktig1 icin, elzem bir rol oynarlar. Yakin zamanda yapilan diger
bir 6nemli noktada da, tasarruflarin ve yatirim kararlarinin faizsiz bir ekonomi-
ye entegresi ve sonugta ekonominin reel sektoriiyle finans sektorii arasinda ya-
kin bir baglant: olugturmus olmastdur. Islami bir ekonomideki iiretken tegebbiis-
ler net varlikla finanse edilmisler ve bor¢ finansmani sadece marjinal bir rol ist-
lenmigtir. Bu yiizden, yatirimcilar ve tasarruf sahiplerinin her ikisinin de davra-
niglarini tanimlayan hakim etken, tiretkenlige bagli beklentiler olacaktir. Zekatin
atil tasarruflar1 caydiracagi ve yatirimi tegvik edecegi savunulmaktadir. Boylece
uretken tesebbiisler tegvik edilerek, sozlesmeli faiz yiikiimliliklerinin yerini fiili
getiriyi paylagmak alacaktir. Diger seyler esit kalmak sartiyla, biitin etkinin, ya-
tirimin hacmini artirarak daha yiiksek bir gelir ve istihdam seviyesine ulagtiraca-

g1 savunulmaktadur.

F. Parasal Ekonomi

Faizin yerine kér ortakliginin gecmesinin daha kapsamli sonuglari vardir. Bazi

onemli noktalar agagida gosterilmistir:

i. Para basim1 yatirima yonelik olacak ve simdi oldugu gibi bor¢ verme
tizerine kurulu olmayacaktir. Bu, yiiksek giiclii para basan merkez bankala-
rina oldugu gibi kredi veren bankalara da uygulanacaktir. Bu dogrudan bag-
lant, para arzini kontrol altina almay1 miimkiin kilacaktir. Ve bu, ekonominin
biiyiimesiyle esit oranda olacak sekilde, simdikinde oldugundan daha etkin
bir sekilde olacaktr.



ii. Paraya olan talep, gelir seviyesinin bir fonksiyonu olacak ve iiretkenlik
yatirimlarinda beklenen degisimler kir oranlarim yansitacaklardir. $u soyle-
nebilir ki, paraya olan talep Islami bir ekonomi sisteminde, faiz politikasi al-
tindaki bir sistemden daha istikrarli olacaktr.

Aynisi, emek, sanayi ilikileri ve niifus gibi alanlara da uygulanabilir. Tartigma
genellikle prensiplerle sinirlandirilmigtir, halbuki Islam ekonomisinin ikinci ve
tigtincii gereklilikleri gergeklestirilmemistir. Ayn1 sey uluslararasi ekonomik ilig-
kiler i¢in de soylenebilir. Hatta uluslararas1 baglaminda bir politikanin hedefle-
ri bile dogru diizgiin tartistlmamustir. Uluslararasi ekonomik iliskilerin Islami bir
doniisiimii i¢in var olan gergekligin ve stratejilerin bagimsiz analizi sadece Miis-
liiman iilkelere referans verilerek denenmistir. Oysa, daha evrensel bir yaklagim

benimsenmelidir.

Surasi not edilmelidir ki, Islami gdriis ekonominin yénetiminin biitiin
boyutlarina veya ekonomik faaliyetin biitiin katmanlarina esit 6zen gelistirmedi.
Ilgi daha ¢ok, ekonomik aktérlerin davraniglarinin Islami dogrultuda olmast ve
piyasa mekanizmasinin bu etki altinda ¢alismasina odaklanmugtir. Parasal sektor
boylesi bir ilgiye mahzar olmustur ¢iinkii faizin kaldirilmasi ekonomik iligkilere
en onemli Islami katkiyr saglamugtir. Ikinci bilegen, var olan gercekligin analiz
edilmesi, esasen ¢ok zayiftir. Bir neden boylesi ¢alismalar igin gerekli ampirik
verinin mevcut olmamasi olabilir. Pek ¢ok teorik caligma tictincii bilegene aittir
fakat ilk bilegenle baglantili olarak materyal kithgi ¢ekmektedirler, 6rnegin
Islami amaglar ve degerlerin, ozellikle ekonomik faaliyetin farkli vegheleriyle
iligkili olarak, tiiretilmesi. Hatta bu, cagdas Islam ekonomisinde énemli bir
ayricaliga sahip olan parasal ekonomiye bile uygulanabilir. Bu eksikligin temel
nedenlerinden biri profesyonel Miisliman ekonomistlerin Kur’an, Siinnet, fi-
kih ve Islam tarihine dogrudan erigme yetersizlikleridir. Seriat alimlerinden ge-
len katkalar genellikle uygunluklar1 kusurludur giinkii onlar modern ekonominin
farkli vecheleriyle ilgili pek ok 6zel konudan bihaberdirler. Islam ekonomisinin
bir disiplin olarak diizgiin gelisimi veya farkl: bir sekilde ifade edersek, ekonomi-
nin Islamilegtirilmesi igin gerekli olan, bireysel katkilarin énciiliigiinden éte, or-
giitlenmis bir kurumsal ¢abadir. Bu da ancak, yiiksek 6grenim sunan kurumlar
ve tniversiteler aracihigiyla miimkiin olabilir. Su ana kadar alinan mesafe ki ¢o-
gunlukla bireysel gabalarin bir sonucudur hem amaca uygundur hem de ekono-
minin mevcut durumu ve toplumun cevaplanmayan ihtiyaglari baglaminda timit

vericidir.
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Makale: M. Umer Chapra

1. Girig

Bu gezegende yasayan tiim insanlik alemi kendi refahini temin etme arzu-
sundadir. Bu dogaldir ve insanin fitratina uygundur. Bu nedenle, diinyadaki bi-
tiin toplumlarda ¢ok az farkla da olsa gelismenin temel hedefinin insanhgn refa-
hini yiikseltmek oldugu diistincesi gegerlidir. Ancak gergek refahin yerini ne tu-
tar ve bunun gergeklestirilmesi igin gereken strateji nedir sorularinin anlagilma-
sinda dikkate deger farkliliklar s6z konusudur. Genel olarak insanhgin refahi igin
bireylerin maddi ve manevi ihtiyaclarmin karsilanmasinin gerektigi kabul edil-
mektedir. Bu durumda, maddi gelir ve servet artiginin her iki ihtiyacin tatminini
saglayip saglamadig; bunun yaninda bagka seylere de ihtiyag olup olmadig1 so-
rusu ortaya gtkmaktadr. Gelir ve servet artiginin bireyin basit maddi ihtiyaglari-
ni* kargilayabiliyorken, manevi ve ruhsal ihtiyaglarini tatmin edemeyebilmek-
tedir. Bu durum, gelirin artmasiyla tatmin edilemeyen manevi ve ruhsal ihtiyag-
larin ne oldugu sorusunu giindeme getirmektedir.

Manevi ve ruhsal ihtiyaglarin en 6nemlilerinden biri ruhsal huzur ve mutlu-
luktur. Bu ihtiyaglarin tatmini igin ‘uygun miktarda’ maddi gelir ve servet gere-
kiyorken, insanin diger arzularinin da yerine getirilmesi gerekmektedir. Bu di-
ger arzularin en 6nemlileri arasinda irka, renge, yasa, cinsiyete ve milliyete bakil-
maksizin esit kabul edilmeyi, saygi gormeyi, gelisimin veya ilerlemenin meyve-
lerinden digerleriyle beraber esit sekilde faydalanmay: talep eden adalet ve kar-
deslik duygularidir. Refahun siirekliligi igin bir o kadar 6nemli olan diger gerek-
sinimlerden bir kismui tanriya yakinlik, ruhsal ve ahlaki tekdmiil, hayatin ve mil-
kiin giivenligi, bireysel 6zgiirliik, cocuklarin uygun bir sekilde yetistirilebilmesi,

2 Bazi temel maddi ihtiyaglar sunlardir: yemek, temiz su, yeterli giysi, igerisinde temel ci-
hazlarm bulundugu temiz ve rahat bir ev, hizli ulagilabilen saglhk hizmetleri, ulasim, egitim ve is-
tihdam firsatlari.



ailevi ve sosyal dayanigma, sugun gerginliklerin ve anominin® minimize edilme-
sidir. Tarihi tecriibeler, maddi ve manevi ihtiyaglarin birbiriyle baglantil oldugu-
nu ve birbirini destekledigini gostermistir. Hatta toplumun uzun vadeli ekono-
mik gelisiminin, bu her iki ihtiyag karsilanmadikga, miimkiin olamadig: goriil-
miistir. Bu ise gelir ve servet artiginin manevi ve ruhsal ihtiyaclarin tatmini i¢in
yeterli olmadigi durumlarda, bunun nasil miimkiin olabilecegi sorusunu ortaya
cikarmaktadir.

2. Dogru Bir Diinya Gériisii Thtiyact

Toplum dogru bir diinya gériisiine sahip olmadikga ruhsal ve manevi ihtiyag-
larin tatmin edilmesi zor olabilir. Diinya goriisii, varolusun dogasini tartisir ve
evrenin nasil var oldugu, insan yagaminin anlami ve amaci, insanin tilkenmekte
olan siirh kaynaklar tizerindeki nihai tasarrufu, amaci, insanoglunun birbiriyle
ve gevreyle olan iligkisine dair cevaplar bulmaya galigir.

Ornegin diinya goriisii evrenin kendi kendine var oldugu diisiincesini kabul
ediyorsa, bu durumda insanlik kimseye kars1 sorumlu olmamanin ve arzularina
gore ozgiirce yasamanin dogru olduguna inanacaktir. Hayattaki amaci, diger
insanlara ve gevreye etkisine bakmaksizin maksimum hazzi yakalamak olacaktir.
Kendi menfaatlerine hizmet etmek ve giiglii olanin ayakta kalmasi gibi diistinceler
en mantikli davranig bigimleri olarak goriilecektir. Tarihin satrang tahtasinda
insanlik bir piyondur ve onlarin yasamlarini, kontrol edilemez bir bigcimde,
dis giigler yonlendirir diisiincesine sahip bir diinya gériisiine inaniliyorsa; bu
durumda insanlk, ¢evresinde nelerin olup bittiginden sorumlu olmayan ve
hitkiim siiren haksizliga karsi vicdan azab: duymayan bir tavra sahip olacaktur.

Ancak diinya goriisii insanhig1 ve sahip olduklarini yaratan bir Tanr1 oldugu
ve O’na kargi sorumlu olma inanci tizerine kurulmugsa; bu durumda insanlar ne
sadece arzularina gore yagamanin serbestligi icerisinde olabilecekler, ne tarihin
satrang tahtasindaki garesiz piyonlar gibi davranabilecekler, ne de yaptiklarinin
digerlerine ve tarihin yonlendirmesine nasil etki ettigi gercegine kars: ilgisiz ka-
labileceklerdir. Onlar daha ziyade gerceklestirilmesi gereken bir géreve sahip ol-
duklar disiincesinde olacaklardir. Bu gérev de, herkesin refahinin temin edil-
mesidir. Bu amagla insanlar sinirl kaynaklar: kullanirken, birbirlerine ve cevreye
kars1 davranislarinda bu gorevin gereklerine gore hareket edeceklerdir.

3 Anomi (Anomie): Emile Durkheim’in ele aldig1 sekliyle, organik dayanigmanin hiikiim siir-
diigii toplumlarda bas gosteren, orf, gelenek ve gérenegin anlamini yitirdigi durumlarda gergekle-
sir. Bagka bir ifadeyle normlarin ve kurallarin etkisini ve gegerliligini yitirmesidir.
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3. Dini Diinya Goriigleri

Eger dini diinya gériisleri bozulmamus saflikta kalsaydi ve mevcut toplumlar
bu dinlerin egemenligi altinda olsayds; aralarinda bityiik bir farklilik olmazdi. Bu-
nun nedeni, Kur’an'a gére Allah'in, resullerini (mesajlar1 ulagtiran peygamberler)
tarihin farkli zamanlarinda diinyadaki biitiin toplumlara gondermis olmasidir.*
Yeni bir resul bir 6ncekinin mesaji kayboldugunda veya carpitildiginda gelmis-
tir. Bu yiizden vahyedilen dinlerin temelleri Allah'in gonderdigi resuller yoluyla
olugsmustur. Tarih boyunca kaybolmayan veya bozulmayan vahye dayali bitiin
dinlerin diinya goriisleri ve deger sistemlerindeki devamliligin ve benzerligin te-
mel sebebi budur. Hepsi Tanr1'ya ve ahirete inanci vurgular ve insanlar arasi ilis-
kileri diizenlemek igin davranig kurallar: (ahlaki degerler) olugtururlar. Farkl: za-
man ve mekénlardaki sartlarin degisimi neticesinde detaylarda farkliliklar olus-
masina ragmen; biitiin vahye dayali dinlerin baghca diinya gortisleri neredeyse
aynidir. Kur'an agikga sunlari séyler: “Sana soylenen seyler, senden 6nceki pey-
gamberlere sdylenenden bagkast degildir” (Kur’an 41/43). Bu Islam inancina
tolerans boyutunu katar. Bagka bir ayette: “I¢lerinde zulmetmekte olanlar1 harig
olmak iizere, Kitap Ehliyle en giizel olan bir tarzin disinda miicadele etmeyin. Ve
deyin ki: “Bize indirilene ve, size indirilene iman ettik; bizim ilahimiz da, sizin
ilahinizda birdir ve biz O’na teslim olmus olanlariz. Iste biz sana béyle bir Kitap
indirdik. Bundan dolay: kendilerine Kitap verdiklerimiz ona iman etmektedir-
ler. Bunlar (puta tapicilar)dan da ona iman edecek olanlar vardir. Kiifre sapan-
lardan bagkas: bizim ayetlerimizi inkar etmez.” (Kur’an 29/46-47). Kur’an ayni
zamanda Allah’tan bagkasi adina ibadet edenlerin tanrilarina hakaret edilmeme-
sini, ¢iinkii boyle olursa onlarin da cehalet ve kinleri dolayisiyla Allaha haka-
ret edecekleri konusunda Miisliimanlari bilgilendirmektedir. Bunun nedeni her
immete yaptiklarinin gekici gosterilmesidir (Kur’an 6/108).

4. Aydinlanma Hareketi ve Etkisi

17 ve 18. Yizyillarda Aydinlanma hareketi, sahibi oldugu sekiiler ve mater-
yalist diinya goriisii diinya tizerindeki neredeyse biitiin toplumlari farkh seviye-

4 Kur’an’da Tanrinin biitiin peygamberlerin isimleri yoktur. Daha ziyade Ortadoguya gelen
peygamberlerin isimlerinden bahsedilir. Digerlerinin adi bu bolgede yasayan insanlar tarafindan bi-
linmezdi. Kur’an’1 ansiklopedi olarak algilamamak gerekir. Kur’an’da agik¢a sunlar belirtilir: “An-
dolsun, biz her immete farkli zamanlarda peygamberler gonderdik.” (Kur’an, 16:36) ve “Andol-
sun, biz senden once peygamberler gonderdik; onlardan kimini sana aktarip-anlattik ve onlardan
kimini de sana aktarmayip-anlatmadik” (Kur’an, 40:78).



lerde etkilemistir. Bu hareket her ne kadar insanoglunun 6zgiirligiini Kilisenin
ve devletin despotizminden kurtarmak gibi takdire sayan bir amaca sahip olmus
olsa da, sonunda vahye dayal tim dinlerin dogrularini “hayal giiciiniin uydur-
malari, var olmayan, agik¢a insanlarin mantigin ve doganin yontemlerinden ha-

berdar olmamalari i¢in tasarlanmig papazca icatlar™

olarak degerlendiren ve sii-
rekli agirilagan bir soyleme dontismistir. Bu distince insan iligkilerini tanzim
etmede vahyin roliinii inkar etti ve insanhgn refahinin teminat igin dogruyla
yanlis1 ayirt etmede ve insanin tiim yagamuini yonetmede mantigin yapabildik-
lerine ve giiciine vurgu yapmayn tercih etti. Bu durum dinin ahlaki degerler i¢in
tahsis ettigi kutsalligr kaldirdi. Bu ytizden degerler bireylerin sadece kendi 6zel
ilgi alanlari ile iligkili bir duruma indirgendi.

Ancak ahlaki degerler bireylerin sadece 6zel yasamlarin ilgilendirmemekte-
dir. Bireyin yagaminin sosyal, ekonomik, politik ve uluslararasi olan her yonini
kusatmaktadir ve herkesin refahini etkilemektedir. Dolayisiyla onlarin ilgi ala-
n1 bireylerin kisisel tercihleriyle sinirlandirilamaz. Kutsalligin kaybedilmesi, sos-
yal darwinizm, materyalizm, determinizm ve varolusculuk felsefelerinin ekono-
miye ve diger sosyal bilimlere giris yolunun agilmasini sagladi. Bununla beraber
insan yagamunin her yoniiniin, biitiin ile entegre olmasini saglayan ve bu suretle,
refahi temin eden ahlak boyutu koparilarak toplum ahenk ve siireklilikten yok-
sun birakilmugtir.

Sosyal darwinizm, insanhgin kardesligi yerine, en giiglii olanin hayatta kala-
bilecegi prensibini insan iligkilerine yerlestirdi. Bu dikkatsizlik insan iligkilerinde
“giiglii olan istedigini alir” diisiincesinin ve fakir ve mazlumlarin kendi yoksulluk
ve acilarinin tek sorumlularinin kendileri oldugu anlayiginin 6rtiilii bir gerekge-
si haline geldi. Materyalizm; servet maksimizasyonunu, bedensel hazzi ve zevk
hissini insan ¢abasinin amaci haline getirdi. Bu durum siirekli artan tiiketimin
bir erdem haline donmesine sebep olan tiketim kiltiriinin olugmasini ve mev-
cut kaynaklarin kargilayabileceginden gok uzak olan insan isteklerinin artmasi-
na onciiliik etti. Determinizm, insanlarin kendi davraniglar1 iizerindeki kontrol-
lerinin ¢ok zayif oldugunu ima etti. Aksine onlarin davranisi, hayvanlardaki gibi,
bir dis uyariciya karsi mekanik ve otomatik tepkilerle (Watson ve Skinner), bi-
reyin kontrol edebildigi bilincinin Stesindeki bilingsiz akli durumlarla (Freud),
ya da sosyal ve ekonomik miicadeleyle (Marx) belirlendigi farz edilirdi. Bu yiiz-

S Brinton, 1967, p.520.
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den determinizm sadece insanin kendi karakteristik farkliliklarini ve karmaga-
sin1 reddetmedi, ayn1 zamanda, sosyal darwinizme uyacak sekilde bireyin dav-
ranuginin ahlaki sorumlulugunu da inkar etti. Determinizmin gergekg¢i olmayan
durusu, insanoglunun tamamiyla 6zgiir® oldugunu savunarak, sarkacin varolus-
culugun agirt taraflarina dogru yonelmesine neden oldu. Piyasa giigleri tarafin-
dan biraraya getirilen bireysel ve sosyal ¢ikar arasindaki uyumlulugun meyda-
na gelmesi igin bireyin 6zgiirliigii tizerinde kabul edilen degerler ve empoze edi-
len kisitlamalar kendi kendine olugmadi. Ornek olarak mutlak ézgiirlitk kavrami
ister istemez deger nétrliigii, bedensel zevkler ve laissez faire (birakiniz yapsin-
lar) kavramlarina dnciiliik etmistir.

Eger bu diisiinceler insanlik psikolojisinde tamamiyla yer etmis olsayds, top-
lumlarda ciddi problemler meydana gelirdi. Neyse ki Aydinlanma’'nin diinya gé-
ritgiine kars1 geleneksel ekonomi tarihinin tamaminda protestolar birden fazla
aydin tarafindan (Sismondi (1173-1842), Carlyle (1795-1881), Ruskin (1819-
1900), Hobson (1858-1940), Tawney (1880-1962), Schumacher (1891-1971)
ve Boulding (1910-93)) yapilmustir.” Bu sayede Aydinlanma hareketi her ne
kadar Kilise'nin otoritesini zayiflatma konusunda basarrya ulagmus olsada, Hris-
tiyanligin insani degerlerini tamamiyla yitkma konusunda basarili olamamigtir.
Hatta baz1 aydinlar yeni bir paradigmaya ihtiyag oldugunu vurgulamiglardur.®

Sekiilerizm basarili oldu, ancak, ahlaki olanla maddi olani birbirinden ayr1 ve
ilgisiz alanlar haline getirmek konusuda. Bu durum toplumlarda iki olumsuz etki
olusturdu. Ilk olarak dini ve ahlaki egitimin okullardan ¢ikarilmasina neden ol-
mastydi. En bagta bunun ¢ok 6nemli bir etkisi yok gibiydi, ¢iinki aileler ve kili-
seler gerekli olan ahlaki egitimi vermeye devam ediyordu. Ancak ailelerin parga-
landigy ve kiliseler neredeyse terk edilmis vaziyette oldugu su anki durumda Ah-
laki egitim bu savagi kaybettigini ilan etmis oldu. Ozellikle televizyonun ve inter-
netin, agir1 dozdaki pornografi ve siddet tizerinden, devamh olarak koriikledigi
titketim anlayigi nedeniyle yeni neslin ahlaki kalitesi diigmektedir. Ikinci olarak
sekiilerizm akil ve vahiy arasindaki yakin bag: birbirinden ayirdi. Aslinda birbi-
rinden bagimsiz olan bu iki etmenin insanligin refahina katki saglamak igin bir-
birlerini pekistirmeleri gerekmektedir. Vahyin rehberligi olmadan yalnizca akla
giivenmek;, insanlar1 kandirmak, istismar etmek ve kitlesel yikim araglarini yarat-

6  Sartre, 1957, pp. 38,439 ve 615. Ayrica bkz Stevenson, 1974 ve Manser, 1966.
7 Bkz. Hausman ve McPherson, 1993; Rodney Wilson, 1997.
8  Bkz. drnegin, Dupfer, 1976; Balogh, 1982; Bell ve Kristol, 1981



mak i¢in bir¢ok yolun a¢ilmasina neden olabilmektedir. Benzer bir sekilde aklin
roliiniin de ortadan kalkmasi halinde, dini degerler yanls yorumlanip hatal bir
sekilde kullanilarak dinin insani amaglarim gergeklestirmesini zor bir hale geti-
recektir. Akil ve vahiy arasindaki bagin koparilmasi ekonomi ve sosyal bilimler-
de, dini diinya goriislerinin insani hedefleriyle geliski meydana getiren, birtakim
kavramlarin olugmasina neden olmusgtur.’

5. Bireysel Reform, Sosyal Dayanisma ve Genel Refah

Inkar edilemeyecek gercek sudur; eger insanoglu, gelisme araglarinda oldugu
gibi birer amag ise, 0 zaman insanligin reformu ve refahina en istin paye
verilmelidir. Bu insanin kendi reformunu hayata gecirebilecek potansiyeli igin-
de barindiran dini bir diinya goriisiidiir. Bu sayede insanin daha 6nce bahsi ge-
¢en maddi ve manevi biitiin ihtiyaglar1 saglanabilmektedir. Bu ise bir manay1 ve
bir amac1 hayatin igerisine katarak, insanuin biitiin gayretini dogru bir tarafa yon-
lendirerek ve kisilerin kendilerine, yaraticisina, diger insanlara, tilkenmekte olan
kaynaklara ve ¢evreye kars1 davraniglarini, yasam tarzini, zevklerini, tercihlerini
ve tavrini degistirerek daha iyi bireyler haline getirmek yoluyla olur. Bu sadece
bireysel reformu tesvik etmekle kalmaz; ayni zamanda hepsinin refah igin top-
lumsal dayanigmayn ve ihtiyaglar: olan kaynaklar: daha verimli ve esit sekilde kul-
lanmalarina yardimei olur.

Bu yiizden Toynbee ve Durants’in genis gapl tarihi calismalarindan elde et-
tikleri hakli sonuca gore dinlerin meydana getirdigi ahlaki miieyyideler olmak-
sizin ahlaki gelisim ve sosyal dayanisma miimkiin degildir. Toynbee'nin “Din-
ler, ona kendini adamug kimseler sayesinde sosyal yiikimlilik duygusunu yik-
miyor, aksine bu duyguyu daha da hizlandirma egilimindedir.” ve “Insan kardes-
ligi Tanr1'min babaligina gerek duymaktadir. Bu gercek tersinden bakilirsa bir id-
diay1 da igerisinde barindirmaktadir. Buna gére eger insanlik ailesi kutsal babas:
tarafindan terk edilirse, saf insan dokusunu bir arada tutabilecek alternatif bir ba-
gin olugmast miimkiin olamaz.”"® Oyle ki bu doku sayesinde insanlik kendi ken-
dine bir arada tutunabilmektedir. Will ve Ariel Durant “Tarih Dersleri” adindaki
degerli kitaplarinda su gergegi dile getirmislerdir: “Bizden 6nceki toplumlara ba-
kildiginda, dinin destegi olmaksizin ahlakin bagarili bir sekilde siirdiiriilebildigi

»11

hi¢bir kayda deger 6rnek yoktur:

9  Bukavramlarin irdelenmesi i¢in, bkz Chapra 2000, pp. 19-28.
10 Toynbee, Somervell’s abridgement, 1958, Vol.2, p.380, ve Vol.1, pp. 495-96.
11 Will and Ariel Durant, 1968, p. 51.
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6. Davranis Kurallar1 ve Motive Edici Sistem

Bu durum, imanin destegi olmadan nigin ahlaki gelisimin ve sosyal dayanis-
manin miimkiin olmadig1 sorusunu ortaya gikarmaktadir. Bu sorunun cevabr ah-
laki ilerleme igin gereken iki 6nemli etmenin anlagilmas: ile verilebilir: Birinci-
si, genis ve kosulsuz bir kabulii gerektiren, bu sayede kategorik zorunluluk halini
alan davranis degerlerinin veya kurallarinin varligidur. Tkincisi, ahlaki sorumluluk
duygusuna sahip olan herkesin bu kurallar1 uygulamasinin gerekliligidir. Bu du-
rum, kosulsuz olarak kabul edilen ve herkes tarafindan uygulanan kurallara nasil
ulagilabilecegi sorusunu akla getirmektedir. Modern filozoflar ve politik bilimci-
ler tarafindan ortaya koyulabilecek bir diger tabirle “toplumsal mutabakat” an-
lamindaki kurallara sahip olmak miimkiin mii? Arzu edilen kurallara ve degerle-
re ulagabilmek i¢in gereken formiilasyona gére bu kurallar1 belirlemek i¢in olus-
turulan tartigma ortaminda katihmecilarin sosyal, ekonomik ve entelektiiel ola-
rak esit olmas: gerekir. Ancak bu durum saglandiginda iistteki sorunun cevabi
evet olabilir. Lakin boyle bir esitlik gercek diinyada s6z konusu degildir. Hatta
olusturulmasi da imkansizdir. Zira zengin ve giiclii olan karar verme siirecini
baski altina alma egiliminde olacak ve kurallari, kendi ¢ikarlarina hizmet etmesi
yoniinde formiilize etme gayretinde olacaktir. Bu durum bahsi gecen kurallarin
herkes tarafindan kabuliinii ve icrasini engelleyecektir.

Boyle bir gorev igin her seyi bilen, iyiliksever olan disaridan bir sahis gerek-
mektedir. Bu tigiincii sahis ayn1 zamanda tarafsiz olmaly, biitiin insanlarin kuv-
vetli ve zayif yonlerini bilmeli, onlara esit olarak davranmali, herhangi bir ayrim-
cilik yapmaksizin onlarla ilgilenmeli ve kendi koydugu kurallarin sadece kisa sii-
reli degil uzun siireli sonuglarini analiz etme yetenegine sahip olabilmelidir. Bu
gorevi yerine getirebilmek i¢in evrenin ve insanlarin yaraticisi olandan daha do-
nanimli bagka kim olabilir? Yaratic1 bu gorevi yerine getirmektedir. Merhametli
ve lyiliksever olan Yaraticinin, insanlig1 yaratip ondan sonra onlari karanlikta bi-
raktigim diisiinmek igin hi¢bir neden yoktur. Bundan dolay1 Bernard Williams
“Sosyal ahlak, filozoflarin icat ettigi bir sey degildir”"* diyerek dogru bir tespit-
te bulunmugtur.

Elimizdeki kurallarin genis caph ve kosulsuz kabulii saglandigi zaman olsa
bile, bu durumda kurallarin herkes tarafindan yerine getirilecegi nasil temin edi-
lebilir sorusu ortaya ¢ikmaktadir. Ciinkii bu kurallar kisisel ¢ikar ile toplumsal ¢1-

12 Williams, 1985, p. 174.



kar arasinda bir denge olusturmaya galismaktadir. Dolayisiyla bu kurallara gére
yasamak igin biitiin bireylerin kisisel ¢ikarlarinin belli bir kismindan feragat et-
mesi gerekmektedir. Sekiilerizm, liberalizm ve bireyciligi telkin eder ve 6ncelik-
li olarak kisisel ¢ikara hizmet etmenin kutsal olduguna inanir. Nitekim bu sis-
temde bireylerin bir seyleri feda etmesini motive edecek herhangi bir mekaniz-
ma bulunmamaktadir. Bu durum bireyin degerlerle yasamak ve igerisinde kisisel
cikarlarini feda ettigi sosyal, ekonomik ve politik sorumluluklarla hayatin dol-
durmak i¢in motive olmasina inancin nasil etki ettigi sorusu ortaya ¢ikmaktadir.
Inang bu durumu kisiye uzun dénemli bir perspektif vererek bagsarmaya caligir.
Bu perspektifte kapsam, sonlu olan diinyanin otesine gegilerek sonsuz olan ahre-
te kadar genisletilir. Bireyin kisisel ¢ikar1, bencillik ve bagkalarina kars1 sahip ol-
dugu yiikiimliliigii yerine getirmemekle bu diinyaya olan hizmetini gergeklestir-
mis olabilir. Ancak sorumluluklarini yerine getirmis olanlar haricinde 6biir diin-
yada bu bireyin ¢ikarina hicbir sey hizmet etmeyecektir.

Bireysel ¢ikarin yaninda bireyin Allah kargisinda hesap verebilirligi ve ahiret-
te 6dil ve ceza diisiincesi demek olan insanin bu uzun dénemli bakas agisy, birey-
leri ve topluluklart inangli bir sekilde kendi gorevlerini, bu gérevler onlarin kisa
vadeli gikarlarma ters goriiniiyor olsa da, ifa etmeye gétiirecektir. Insanin kisa
dénemli diinyevi faydasi i¢in uzun donemli sonsuz olan refahini feda etmesi hig
mantikh olamaz. Kisisel ¢ikarin bu yonii, sekiiler Aydinlanmaci diinya goriisii
tarafindan garpitildiktan sonra geleneksel ekonomiler tarafindan ihmal edilmis-
tir. Bu sebepten dolay1 kisilerin bagkalarmin iyiligi icin bir seyleri feda etmesi-
ni tegvik edecek herhangi bir mekanizma kalmamigtir. Francis Fukuyama, 1992
deki Tarihin Sonu adli kitabinda liberalizmin insanligin gelebilecegi son nokta'
oldugu diisiincesini daha sonra 1997'de yazdig1 Diizenin Sonu adl kitabinda de-
gistirilmis ve “Dinler tarafindan konumlandirilan metafiziksel miieyyideler ol-
madik¢a, modern toplumlar ayrigacaklardir™ fikrinde karar kilmugtur.

7. Biitiiniin Refahin1 Gergeklestirmedeki Basarisizlik

Aydinlanma hareketinin diger hedefi insanoglunu despotizm durumundan
kurtarmaktir. Bu hedef kendi igerisinde 6vgiiye deger goriinse de, insanligin re-
fahinin gergeklestirilmesini yonetme konusundaki roliinii ihmal ederek ug nok-

13 Fukuyama, 1992, p. xi
14 Fukuyama, 1997, p. 8.
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talara kaymus ve birakiniz yapsinlar ideolojisinin ve Say kanunlarinin ortaya ¢ik-
masina neden olmuglardir. Birakimiz yapsinlar ideolojisi devletin piyasa operas-
yonlarina miidahale etmemesinin simgesi olarak kullanildi. Bu durum, herkesin
nasil istiyorsa dyle davranacags bir serbestlik ortaminda, toplumun ¢ikarinin na-
sil korunacagi sorusunu dogurmustur. Say kanunu bunun igin gereken rasyona-
liteyi saglamaya yardim etmisti. Say kanunlar1 Newton kanunlarini ekonomide
uyguladi ve evrenin geri kalan1 gibi ekonominin de onu serbest birakarak mii-
kemmel bir sekilde galisacagini ileri siirdii. Rekabet, piyasa giiglerini olusturarak
bireylerin ve sirketlerin agirrya kagmalarini engelleyebilir. Bu sayede ekonomide
bir diizen olusarak bireysel ve toplumsal ¢ikar arasinda bir uyum meydana
gelebilir. Devlet tarafindan kendi kendine diizelen piyasaya yapilan herhangi
bir miidahale bozulmaya ve verimsizlige neden olacaktir. Uretim kendi talebini
olusturacak, bu sayede fazla tiretim veya issizlik diye bir sey kalmayacaktur.
Dolayisiyla insanin davraniglarina herhangi bir ahlaki veya kurumsal sinirlamalar
getirmenin herhangi bir nedeni kalmayacaktur.

Birakiniz yapsinlar kapitalizminin en biiyiik bagarisi onun 6zel milkiyeti tes-
vik etmesi ve kar giidiisiinii tanitmastydi. Bu sayede bireyler kendi yaraticilik ve
girisimciliklerinden fayda saglayabileceklerdi. Bu ayn1 zamanda demokratik bir
¢oztimdii; Pazardan iriin ve hizmet satin alarak tretimin lehine oy kullanmug
oluyorlardi. Bu ayni zamanda bir nevi demokrasiydi; bireyler piyasa alaninda
tiriin ve hizmetleri satin almalarryla, hangi @iriinleri ve hizmetleri tercihte bulun-
duklarmin bir oylamasini yansitiyorlardi. Ancak her bireyin refahini diizenleye-
bilmek igin verilen bu miicadele kusurlu bir mantik riiniiydi. Bu sistem biiti-
niin refahini diizenleyebilecek bir nitelige sahip degildi.

Bunun nedenlerini anlamak zor degil. Oncelikle zengin ve fakirlerin giigleri
arasinda ¢ok ciddi bir esitsizlik sz konusudur. Oyle ki zengin olan piyasa giile-
rini kendi lehine gevirebilecek niteliklere sahiptir. Tkinci olarak ahlak filtresinin
engelleyici etkisi zayiflatild1 ve materyalizm onun yerini aldi. Ancak materyalizm
titketim kiiltiiriini tegvik etti. Tiiketim kiiltiirii, insanlar1 reklam yoluyla iiriin ve
hizmetleri miimkiin oldugunca ¢ok miktarda satin almalar1 i¢in ikna etti. Boyle-
ce ihtiyaglar maksimize edildi. Tek sinirlama bireysel gelirlerdi. Ancak bu sinur-
lama dahi geleneksel finans sistemi ile zayiflatildi. Bu sistemde bankalar borg al-
may1 tegvik ediciler olarak davrand: ve kamu ve 6zel sektér i¢in borglu yagama-
y1siirekli telkin etti. Bu yiizden kaynaklar tizerindeki talepler katland1 ve sadece



enflasyon baskus: olusturmakla kalmadi ayni zamanda borglarin ve borg sikintisi-
nin hizli bir gekilde artmasina neden oldu.

Ugiincii olarak taleplerin agir1 derecede artmasi dolayli olarak yoksullarin
ihtiyaglarinin kargilanamamasina neden oldu. Ciinkii bunun nedeni zenginlerin
arzu ettikleri her seyi alabilmeleriydi. Ciinkii zenginlerin harcamalarmnin biryiik
gogunlugunu liiks ve cazip tiriin ve hizmet tiiketimini teskil ediyordu. Nadir bu-
lunan kaynaklarin biiyiik bir kismi bu tir @irtin ve hizmetlerin tiretimi iin ayri-
liyordu. Geriye kalan kaynaklar ise fakirlerin ihtiyaglarinin karsilanmas igin ye-
tersiz kaliyordu. Fakirlerin ihtiyaclar1 saglanamadi ve refahlar1 sikinti igerisin-
deydi. Bu durum memnuniyetsizligin, sosyal gerilimlerin, sugun ve anominin
artmasina neden olarak sadece mevcut neslin degil gelecek nesillerin de refahi-
na zarar verdi.

8. Refah Devleti

Iki olay, ‘laissez faire’ kapitalizminden, 6zellikle devletin ekonomiye miida-
hale etmeme prensibinden, uzaklagilmasina neden olmustur. Bunlar, 1930’lar-
daki Bitytik Buhran ve sosyalist saldiridir. Bu da Keynes devriminin ve refah dev-
letinin olugmasimi saglamiglardir. Keynes devrimi ekonomide devlete 6nemli bir
rol getirmistir. Ozellikle devlet krizden kurtulmak icin agik finansman' yoluy-
la talep eksiligini ortadan kaldirmistir. Bu durum Schumpeter ve Toynbee gibi
Marksist olmayan bazi aydinlar tarafindan daha 6nceden 6ngérildagii tizere, bi-
rakiniz yapsinlar kapitalizminin sonlanmasma 6nciiliik etti. Buna ragmen Mil-
ton Friedman ve Friedrich Hayek gibi ekonomistler, onun degistirilmis formu-
nu desteklemeye devam ettiler. Bu tiir ekonomilerin ¢emberi ozellikle agik fi-
nansman uygulamasinin yiiksek oranlara ¢iktigi 1980’lerde 6nemli 6lgiide ge-
niglemeye devam etti. Bunun nedeni sadece resesyonlar sirasinda diinya tizerin-
deki igsizligi ortadan kaldirmak igin degil ayn1 zamanda borcun ve borg sitkintisi-
nin artmasi yoluyla olusan enflasyon baskisinin meydana getirdigi yiiksek oran-
lardaki biiytimeyi desteklemek i¢in yapildi. Bu durum yine de devletin ekono-
mideki roliinii zayiflatamadi ve refah devleti formu i¢in “iyi yonetim” rolii diinya

capinda kabul edilir hale geldi.

Refah devleti hi¢ kugkusuz kapitalist iilkelerde hos karsilanan bir gelismedir.
Bu gelisme ozellikle Biiyiik Buhran'dan ve Ikinci Diinya Savagi'ndan sonra bii-
yiik bir hiz kazandi. Onun 6ncelikli hedefi kapitalizmin dikkat ¢eken agirihklari-

15 Ceviri notu: Agik finansman (deficit financing): Biit¢e agiginin merkez bankasi kaynakla-
r1 yolu ile kapatilmast.
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1 azaltmak ve sosyalizme karg: kabul edilebilir bir alternatifi sunmakti. Bu yiiz-
den niifusun biitiin kesimlerini cezbetmistir. Ancak goriniimi itibariyle kapi-
talizm gibi sekiiler oldugu i¢in kapitalizmin diinya goriisiine dikkate deger her-
hangi bir farkliligin girmesine veya ekonomiyi yonetme konusuna ahlaki bir bo-
yut katilmas: gerektigine inanmuyordu. O daha ziyade regiilasyona, bazi anah-
tar endiistrilerin millilestirilmesine, giiclii bir isci hareketine ve refah hizmetle-
ri, biiytimeyi tegvik ve tam istihdam i¢in hitkiimetin kritik roliine giiveniyordu.
Kaynaklar tizerindeki agir1 talepleri azaltmak i¢in fiyatlardan bagka herhangi bir
mekanizmaya sahip degildi. Buna ilave olarak onu tesvik eden tek mekanizma,
toplumsal ¢ikar1 temin etme ihtiyaci olmayan, bireysel ¢ikara hizmet etmektir.

Belli bir derecede yapilan regiilasyon rekabeti tesvik etmek, diizeni ve stan-
dartlar1 saglamak ve bagkalarinin haklarini muhafaza etmek igin mecburi olsa da,
agir regiilasyon ciddi sikintilar gikarabilir. Ahlaki boyutun eksikligi gitgide daha
fazla regiilasyon yapilmasina neden olur. Bu sebeple regiilisyonlar bile endiistri-
lesmis tilkelerde sosyalizme kars1 bir alternatif sunma agisindan ciddi destek gor-
miistir. Onun uzun donemli gegerliligine kars1 sorulmas: gereken sorular simdi-
den artmustir. Ticari gikar gruplari geleneksel hitkiimetlerle anlasarak onlari, bir-
ok endiistrilesmis tilkede hiz kazanan deregiilasyona zorlamiglardir. Millilestiri-
len endiistrilerin performanst ile ilgili yasanan genel bir diis kirikhigy, millilegtir-
me hareketinin azalmasina neden olmustur. $imdi de iscilerin gelirlerini arttir-
mak, ¢alisma sartlarini gelistirmek ve onlara ekonomik bir giiven hissi saglama-
dailag gibi nitelendirilen sendika hareketi sendikacilarin agiriliklari ve yiiksek is-
sizlik oranlar1 nedeniyle hiz kaybetmistir.

Refah devleti i¢in hitkiimetin refah arttirict rolii bu sayede esas arag haline
gelmistir. Hi¢ kuskusuz refah devleti esitsizligi azaltmak igin gok degerli bir is
yapmustir. Ancak kamu harcamalarinin ve vergilendirmenin siirekli artmasina da
onciiliik etmistir. Yitksek vergi oranlarina ragmen siirekli artan agiklar refah dev-
letine karg1 bir tepkinin olusmasina ve azaltilmas: yoniinde baskilarin olugmasi-
na neden olmugtur. Pek ¢ok endiistrilesmis iilkedeki bityime oranlari, yiksek
oranda devlet harcamalarina ragmen, en 6nemli amaglari olan tam istihdam he-
defini gerceklestirmek icin yetersizdi. Sonug olarak daha esitlikgi bir toplum ha-
yali, refah devletlerinin biiyiik servetlerine ragmen, gergek olmaktan gok uzakt.

9. Toplumsal Sorunlardaki Artis

Kapitalizmin sekiiler felsefesinin asil trajedisi sadece bagkalarinin ¢ikarim di-
sinmeksizin kendi gikarlarini takip etmeleri degil ayni1 zamanda bir kisim ¢6ziim-
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lenemeyen toplumsal sorunlarin da ortaya gikmasina neden olmasidir. Insanlarin
zenginliklerini arttirmak igin ve diger insanlarla gekistikleri bu yarig hali, onla-
rin refahi igin gereken aile biitiinligi, cocuklar: dogru bir sekilde yetistirme, top-
lumsal dayanigsma gibi diger degerlerin arka plana itilmesine neden oldu. Birey-
lerin eglerine, ¢ocuklarina ve ebeveynlerine karsi uzun dénemli baghlik olugtur-
ma istekliliginde bir eksilme s6z konusudur. Eger kari ve koca birbirleri arasinda-
ki sevgi iligkisini devam ettirmek i¢in kisisel ¢ikarlarini feda etmiyorlarsa, bu ilis-
kinin devami miimkiin degildir. Bu yiizden ¢ocuk yapma ile biitiinlesen uzun dé-
nemli bir evlilik fikri gogu yetigkin insamin giindeminde degildir."® Sonug olarak
neredeyse bitiin Bat1 iilkeleri birlikte yasama oranlarinin artmasiyla iligkili ola-
rak biiyiik capta bosanma olaylarini tecriibe etmistir.'” Bu durum tarihsel olarak
topluma ve medeniyete hizmet etmis olan aile kurumunun ciddi oranda zayifla-
tilmasina neden olmustur. Boganma boganan kigilerin refahlarina olumsuz etki
yapmaktadir. “Ortalamaya bakildiginda bosanan insanlar daha da kotii duruma
diigerler ve evlenen insanlar daha da iyi duruma yiikselirler- finansal, fiziksel ve
duygusal olarak.”*® Bosanmanun etkisi kadinlarda daha fazla problemler meyda-
na getirmektedir. Onlar giigsiiz ve yoksul birakilmiglardir.”” Ailenin ayrigmasi sa-
dece refahi diigiirmedi ayn1 zamanda toplumsal kirilmay1 da beraberinde getirdi.

Yiiksek bosanma oranlar1 gocuklarin diizgiin bir sekilde yetistirilmesi konu-
sunda ihmale yol agmakta ve bu onlarin ahlaklarinin, psikolojik ve entelektiiel
gelisimlerinin koti bir sekilde etkilenmesine neden olmaktadir.® McLanahan
ve Sandefur, ortalamaya bakildiginda kendi biyolojik ailesi tarafindan yetistiri-
len ¢ocuklarin bagka aileler tarafindan yetistirilenlere gore agik bir bicimde daha
basarili oluyorlar.” Bunun nedeni bosanmus ailelerde ¢ocuklarin her iki ebevey-
ninin sevgisini ve ilgisini alamamalaridir. Daly ve Wilson'nun arastirma sonugla-
rina gore bagka ailelerde yetistirilen ¢ocuklar, biyolojik aileleri tarafindan yetis-
tirilenlere gore daha fazla istismara maruz kalmaktadirlar.** Sonug olarak bu du-
rum ¢ocuklarda psikolojik problemler olusturarak ahlaki ve entelektiiel gelisim-

lerinin olumsuz etkilenmesine ve ¢ocuk suglarinin meydana gelmesine neden

16  Lundberg ve Pollak, 2007, s. 4 ve 23.

17 Fukuyama, 1997, s. 17; Buchanan, 2002, s. 25-49; Stevenson ve Wolfers, 2007, s. 27 ve 37.
18  Stevenson ve Wolfers, 2007, s. 49.

19 age.

20  Bkz. Fukuyama, 1997.

21  McLanahan ve Sandefur, 1994.

22 Daly ve Wilson, 1968, s. 63.
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olmaktadir. Bu sebepten dolay1 gelecek neslin niteligi zarar gormektedir. Higbir
toplum, gelecek nesilerinin niteliginin azaldig1 bir halde, uzun vadede gelisimi-
ni devam ettirmeyi; ahlaki, entelektiiel, teknolojik ve askeri tistiinliigtini siirdiir-
meyi hayal dahi edemez.

Aile dagilmalarinin artmasina ilave olarak evlenme isteginde de bir azalma
s6z konusudur. Evlenme oranlar giiniimiizde tarihteki en diisitk noktasindadir.
Birgok aile formu ¢ocuk yapma niyeti olmadan kurulmaktadir.”® Bu durum, do-
gum kontroliine agir1 derecede bagvuru yapilmasryla birleserek, dogumlarin ina-
mlmaz bir bi¢cimde azalmasina neden olmaktadir. Bu kapsamla ilgili bir 6ngori
yapan London Times “Yok olmakta olan tiirler olarak Avrupahlar” seklinde bir
baghk atmay tercih etmistir. Almanyanin dogum oranlar1 mevcut neslin yerine
gececek diizeyin altindadir.*® Eger Almanya’nin dogum oranlar1 mevcut haliyle
kalir ve herhangi bir go¢ almazsa bu yiizyilln sonunda niifusu %53 azalarak 82
milyondan 38,5 milyona diisecektir.*® Sonug olarak geng insan sayisi azalmak-
ta ve yash insan sayis1 artmaktadir. Buna ilave olarak bu durum bahsi gegen iil-
kelerde emekli fonlar1 ile alakali sorunlar olugturmakta, onlar1 arzu ettikleri eko-
nomik aktiviteyi devam ettirebilmek i¢in bagka tilkelerden is giicii ithal etmeye
zorlamaktadir.”

Kisaca sekiilerizmin yaptig1 dinin koydugu ahlaki degerlerin meydana getir-
digi genel miieyyideleri ve onlarin toplumsal hayati diizenlemek igin tesvik etti-
gi, kabulii zor olmayan, davranis kurallarini bos vermektir. Dini ihmal etmek, ki-
sisel cikar, toplumsal ¢ikar ve biitiin toplum arasindaki hayati dengeyi saglamada
ok onemli rol oynayan ahlak siizgecinin zayiflamasina neden olmustur. Sonug
olarak, hakiki insan1 kavrama imkéami bu sekilde miimkiin olmamasina ragmen,
servet maksimizasyonu ve isteklerin tatmin edilmesi insan ¢abasinin ana hedefi
haline geldi. Bu durum kisilerin i¢ huzursuzluklarinin bir géstergesi olarak ano-
minin bitiin belirtilerinin artmasina neden oldu. Bazi modern aydinlarla bera-
ber tarih boyunca yagsamis ahlak filozoflari, insanin mutlulugunun maddi gelir ve
servetin artmasi arasindaki iligkiyi sorgulamiglardir.”® Onlar refahin maddi tara-
fiyla beraber ruhsal yoniinii de vurgulamiglardr.

23 Stevenson ve Wolfers, 2007, s. 27.

24 London Times, 16 Ocak 2000.

25 Buchman, 2002, p. 14.

26  Buchman, 2002, p. 15.

27  Buchman, 2002.

28  Hausman ve McPherson, 1993, s. 693.
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Deneysel aragtirmalarda ruhsal olana mal olacak sekilde refahin maddi bile-
senlerine ¢ok fazla vurgu yapmanin olumsuz bir sonug dogurdugunu ortaya ¢i-
karmugtir. Zira 2.Diinya Savagi'ndan itibaren baz iilkelerde gelir seviyesi olaga-
niistii artmig olmasina ragmen, niifuslarinin refah seviyesi sadece diigmekle kal-
mady, ashna bakilirsa gerilemeye bagladi.” Bunun nedeni mutlulugun bitiin te-
mel biyolojik ihtiyaglarin kargilandig1 seviye olan daha yiiksek gelir ile iliskilen-
dirilmig olmasidir. Bunun da 6tesinde refahi arttirmak icin zaruri olarak kabul
edilen diger ihtiyaglar tatmin edilmedikge asag1 yukari durum degismemistir. Bu
diger ihtiyaglar karakter olarak ruhsal ve manevidir ancak yine de gelir seviye-
sinde artmayla tatmin olmasi gerekmemektedir. Aslinda zihnin sadece servet ile
mesgul olmasi bu ihtiyaglarin tatminini engelledi. Eger ruhsal ihtiyaglar tam an-
lamiyla tatmin edilemezse gerek refah asla gergeklesmeyecek ve hatta ekono-
mik bir ifadeyle toplum gerilemeye baglayacaktur.

10. islami Diinya Gériisii

Yiizyillardir siiren bir gerilemenin sonucunda, bugiin Miisliiman toplum-
lar diger toplumlara bir model sunabilecek pozisyonda degildir. Batr'nin maruz
kaldig1 birgok sorunun benzeriyle, bazen daha fazla bazen daha az oranda, yiiz-
lesmis haldedirler. Bu durum Miisliiman toplumlarda cereyan etmeye baglayan
Islami dirilisin gelecekte hatur1 sayilir bir gelisim meydana getirip getirmeyece-
gi sorusunu ortaya gikarmaktadir. Miisliimanlarin genel inancina gére bu miim-
kiindiir. Islam, ahlaki ve maddi bozulmaya ragmen, Miisliiman diinya igin kitle-
leri karizmasiyla etkileyen tek gerceklik olmaya devam etmektedir. Onlar1 bi-
tiin farkliliklarina ragmen birlestirebilmekte ve dogru bir sekilde davranmak igin
motive edebilmektedir. Ciinkii bunun nedeni Islam’in temel aldig1 birkag kav-
ramin sekiilerizmin, deger-nétrliigiiniin, materyalizmin ve sosyal darwinizmin
koklerine darbe indirmesidir. Islam éncelikli olarak ahlaki degerlere, kardesli-
ge, sosyo-ekonomik adalete ve aile dayanismasina 6nem verir ve bu vizyonu ger-
ceklestirmek i¢in 6ncelikli olarak ne devleti ne de piyasay: temel alir. Hayat1 bir-
biriyle iligkisi olmayan kisimlara ayirmaz. Daha ziyade sosyo-ekonomik adale-
tin ve biitiintin refahina yonelik olan vizyonunu gergeklestirmek i¢in; degerlerin
ve kurumlarin, piyasanin, ailenin, toplumun ve devletin birlestirici rollerini esas
alir. Bireyin ve toplumun reformuna vurgu yaparak bir sosyal degisim onerir aksi
halde piyasa ve devlet esitsizlikleri devam ettirebilecektir.

29  Easterlin, 2001, s. 472. Ayrica Bkz, Easterlin, 1974 ve 1995; Oswald 1997; Blanchflower ve
Oswald, 2000; Diener ve Oishi, 2000; ve Kerry, 1999.
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Temel Islam inancina gére bu evren ve insan dahil icerisindeki her sey tek
olan bir Allah tarafindan yaratilmugtir. Biitiin insanlar O’nun vekilidir. Bu evre-
ni Yarata'nin vekili olmak onlara bityiik bir onur ve izzet vermektedir. Bu izzet ve
onur onlarin esit olmasini saglar ve hi¢bir varhga sadece irky, cinsiyeti, milliyeti,
serveti veya giiciinden dolay1 onlar tizerinde bir hak tanimaz. Onlarin hepsi aym
Allah ailesine aittirler ve bu sebepten otiirii birbirlerinin kardesidirler.** Onlarin
bu diinyadaki konuklugu gecicidir. Onlarin varig yeri Allah’a karg1 sorumlu ola-
caklari ahirettir. Onlarin ahiretteki iyilikleri, bu diinyada bagkalarina karsi olan
sorumluluklar, ne kadar donandiklar1 ve bagkalarinin iyiligini saglamak igin nasil
yasam siirdiiklerine baghdur.?'

Insanhgin refahini ciddi anlamda etkileyen en nemli seylerden biri, kit
kaynaklarin kullanim bigimidir. Bu kaynaklarin yaraticist ve sahibi olan Allah,
tarihin farkli evrelerinde, aralarinda Ibrahim, Musa, Isa ve sonuncusu Muham-
med olan, barig ve esenlik hepsinin iizerine olsun, resulleri (hepsi insan olan)
araciligiyla bu kaynaklarin verimli ve esit bir sekilde kullanimu igin biitiin insan-
liga degerler, davranis kurallar1 ve kurumlar bahsetmistir. Daha 6ncede belir-
tildigi tizere, vahyedilmis dinlerin yillar igerisinde kaybolmamis ve bozulma-
mus olan mesajlarindaki deger sistemlerindeki devamliligin ve benzerligin ne-
deni budur. Kaynaklar, Allah tarafindan insanliga verilen bir emanet oldugun-
dan dolayy, onun tarafindan verilen degerler cercevesinde biitiin insanhigin refa-
hini saglamak amacryla bu kaynaklarin kullanilmasi ve onunla etkilesim halinde
olmas istenir.

Ancak resuller sadece degerleri getirmemislerdir. Ayni1 zamanda getirdikle-
riyle ilahi rehberligin 1s1ginda bireylerin ve kurumlarin reformu igin savagmus-
lardir. Bu sebeple Islam mesajinin en biyiik itici giicii sosyo-ekonomik ve poli-
tik reformdur. Boyle bir reform olmadan biitiin insanligin refahini temin etmek
miimkiin degildir. Neyin olmasi gerektigini bilmek ve kabul etmek ancak bunun
gergeklestirilmemesi i¢in miicadele etmemek egemen egitsizliklerin siirmesi ve
onlarin ortadan kaldirilmas igin higbir sey yapmamayn ifade eder. Islami agidan
boyle bir tavir savunulabilir degildir. Insanlarin tek gdrevi Islami degerlere uygun
yasamak degildir; ayni1 zamanda bu degerler dogrultusunda toplumlarinin re-

30 Hz Peygamber (sav) bir hadisinde soyle diyor: “Insanlik Allah’in ailesidir ve O’nu en gok
seven O’nun ailesinin en tistintdiir ” (el- Tebrizi’nin Mishkt i¢inde. cilt. 2, s. 613)

31  Islami diinya gdriisiiniin temellerine dair daha detayh bilgi igin, bkz. Chapra, Challenge,
1992, 5. 201-212.
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formu igin gabalamaktir. Boyle bir reform bireysel ve toplumsal ¢ikar arasinda-
ki dengeyi saglamaya, seriatin maksatlari ya da Islam’in vizyonunun en énem-
li iki bilegeni olarak kabul edilen Allah’in yarattiklarinin (hayvanlari, kuglar ve
bocekleri de iceriyor) sosyo-ekonomik adaleti ve refahinin gerceklesmesine
vesile olabilir.** Adaletsizlik; hakiki refahin gerceklesmesini engeller, gerilim-
leri ve toplumsal hognutsuzlugu meydana getirir, bireylerin en iyisini yapma-
ya yonelik cesaretini kirar ve bu durum gelismeyi geciktirir. Ancak gelenek-
sel ekonomiler bireyler tizerinde ¢ikarci davramigin gegerli oldugunu varsay-
masina ragmen Islam ideal davranigin gecerliligini kabul etmez. Islam’a gore
bazi insanlarin ideal davranmasi normal olmasina ragmen, ¢ogu insan iki agir1
ug olan bencillik ve digerkimhk arasinda kalmaya egilimlidirler. Bu yiizden
ahlaki tekamiil icin gereken devaml ¢abanin (cihat) kisiler ve toplumlar adina
yapilmas: gerekmektedir.

Ancak Islam ahlaki tekémiil igin gii¢ kullanimini kabul etmez: “Dinde zorla-
ma yoktur” (Kur’an, 2/256) ve “De ki: O hak Rabbi’nizdendir: dileyen inkar et-
sin” (Kur’an, 18/29).3* O daha ziyade bir kisim 6lgiilere dayanarak kisileri dog-
ru olana yonlendirmek ve yanlis olandan sakindirmak i¢in motive etmeye cali-
sir. “Rabbi'nin yoluna hikmetle ve giizel 6giitle cagir” (Kur’an 16/125). Bir di-
ger olgii ise degerler yoluyla kisinin iizerinde istek olusturmaktir. Bu istegin iki
kaynaktan gelmesi beklenir. Bir tanesi kisinin igindeki iyiliktir. Islami gerceveye
gore insanlar fitrat olarak iyidirler. Ciinkii Allah insanlar1 kendi fitratlarina uygun
olarak yaratmugtir (Kur’an 30/30). Kisi her zaman kendi gikar1 igin davranmak
zorunda degildir. Bagkalarinin ¢ikari i¢in ¢alisabilir hatta ahlaki sorumluluk duy-
gusuyla baskalarinn iyiligi icin fedakarhk yapabilir. Ancak kisi serbest oldugu
takdirde kendi i¢indeki iyiligi koruyacak sekilde davranmayabilir hatta kendi do-
gasina aykur1 bir tutum igerisinde olabilir. Bu durum kisinin ve toplumun zarar
gormesine neden olacaktir. Bu sebepten dolay1 maddi ve ruhsal anlamda 6zendi-
riciler ve caydiricilar olusturarak kisileri, hem kendisinin hem digerlerinin iyiligi
i¢in yapabilecegi en iistiin gabay1 gostermeye ve digerlerine zarar vermekten al
koymaya motive etmek gerekmektedir.

Piyasa disiplini, 6zendirici ve caydirici olugturmanin 6nemli yollarindan bir
tanesidir. Ancak yine de verimliligi arttirryor olmasina ragmen, tek bagina top-

32 Magqasid’in 6zet agiklamasi i¢in, bkz. Chapra, 2008 (Gelecek olan), s. 7-9.

33 Kur’an ayni mesaji birden fazla yerde tekrar etmektedir. Ornegin: “O halde nsanlar1 miimin
olsunlar diye sen mi zorlayacaksin” (Kur’an, 10:99) ve “Sen onlara kars1 zor kullanacak degilsin. O
halde sen, benim tehdidimden korkanlara bu Kur’an ile 6giit ver” (Kur’an, 50:45).
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lumsal ¢ikarin koruyucusu degildir. Bunun nedeni toplumsal gikar1 koruma gé-
revini, verimlilik igin hayati olan rekabetin kesinlikle koruyamayacagidir. Reka-
betten kaginarak ve adil olmayan vasitalar1 kullanarak zengin olmanin gizli ka-
pakli bazi yollar1 vardir. Bu sebepten 6tiirii devletin bu konuda oynadig: roller
vardir. Bu rollerden bir kismi regiilasyonlara gegis izni vermek ve onlar1 giiglen-
dirmektir. Ancak yapilmasi dogru olan nedir algisi olmadan bu da miimkiin ol-
mayabilir. Bu, regiilasyonun olusturulmasina hizmet eden, toplumun ahlaki te-
melidir. Bununla beraber, onun 6ncelik olarak sadece regiilasyonlara bagli olma-
st gercek¢i olamaz. Ciinkii yakalanmadan digerlerini aldatmanin ve kullanma-
nin bircok farkl yolu bulunmaktadir. Insanlara onlara neyin dogru oldugunu,
anlagmalarina ve taahhiitlerine sadik kalmalarin ve kazanmak i¢in adil olmayan
yollara bagvurmamasini veya rekabeti goz ardi etmeye galismamasini sdyleyen
bir i¢ diirtii olmadikga, devletin bu konuda bagarili olmasi ¢ok zordur.

Bu yiizden ahiret kargilig1 olan 6diil ve ceza sistemine dayanan bir inancin tel-
kinine ihtiyag bulunmaktadir. Her bir kimse giinah islemekten kaginirsa ve kendi
cikarini bagkalari igin feda ederse, ahiret saadetini bu sayede gelistirecektir. Boy-
lece ahiret distincesi, kisisel ¢ikara uzun donemli bir perspektif sunarak onu bu
diinyanin 6tesine tagimaktadir. Bu yiizden bir 6nceki analizde kurumlarin tamamu-
nin (¢ocuklart dogru bir sekilde biiyiitme, insan dogasinimn iyiligini koruma, ahla-
ki degerler, piyasa disiplini, devletin etkili rolii ve ahirette hesap verme inanci) yar-
dimi olmadan toplumsal refahin korunamayacags ifade edilmisti. Biitiin bunlarin
varligy, sadece piyasa disiplinine veya hitkiimete giivenmektense, insanhgin mutlu-
lugunu saglamaya daha fazla yardimci olabilir.

Bu durum Islami diinya goriisiiniin, insanligin refahini gerceklegtirmek icin, pi-
yasa disiplinini veya iyi bir devlet yonetimini goz ard: etmedigini gostermektedir.
Lakin hem verimliligi hem de esitligi saglamak i¢in piyasa sistemine ti¢ mekanizma
sokmaktadir. Bu mekanizmalar filtreleme, motivasyon ve sosyo ekonomi-politigin
yeniden ingasidir.**

Insanligin refahinikapsamlibir sekilde gerceklestirmekigin, Islam yineinsanligin
refahini gerceklestirmede tehlike arz eden kaynaklar tizerindeki iddialarin hepsinin
elekten gegirilmesi gerektigini ifade eder. Sosyalist merkezli planlama bu amag igin
etkili bir mekanizme ortaya koymamugtir ve sosyalist iilkelerin neredeyse tamarmu
suanda buna sahip degildir. Piyasa mekanizmasi kaynaklar tizerindeki fazladan ila-
veleri arz ve talep arasinda denge olusturarak seyreltmeye yardimei olsa da, heniiz

34  Chapra, 1992, s. 213-233, ve Chapra, 2000, s. 26.
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toplumsal fayday: giivence altina almay bagaramamustir. Bunun nedeni kisilerin
ve firmalarin piyasa ortamunda birbirleriyle iliskilerine bagh olarak olusturdukla-
11 farkli zevk ve referanslara gore birden fazla pazar dengesi meydana getirilebile-
cegindendir. Piyasa dengelerinin neredeyse higbiri tek bagina insanligin refahini
kapsamli bir sekilde gerceklestirmeyi saglayamaz. Bireylerin zevklerini ve referans-
larini degistirerek, genel refahin gergeklesmesini engelleyen kazanma ve harcama
yollarini ortadan kaldirmaya yardim ederek gergeklestirmeye galisan bu sey ahlaki
filtredir. Baski kullanimu ortadan kaldirildiginda, ahlak filtresi ¢ok daha bityiik bir
onem kazanur. Bu yiizden filtrenin iki tabakasi olarak ahlak filtresi ve fiyat filtresi,
kaynaklarin arzi ve talebi arasinda bir denge olusturarak, toplumun insani hedefle-
rini gerceklestirmede bir bakima daha iletken bir yol meydana getirir.

Ancak insanlarin ahlaki degerlere igtenlikle riayet edecegi bir mekanizma olma-
dig1 takdirde, ahlak filtresi faydasiz bir sey haline gelebilir. Ciinkii daha 6nce de ifa-
de edildigi tizere, ahlaki degerlere riayet kisinin kendi gikarini feda etmesini gerek-
tirmektedir. Bu sebeple etkili bir ahlak filtresi igin ahirete inancin tam olmas: ge-

rekmektedir.

Fiziksel, sosyal cevre ve kit kaynaklarin kullanimi insanlarin davraniglarini et-
kiledigi icin; Islami diinya goriisii, Allah'in resullerinin birincil amaglarindan biri
olan sosyo-ekonomik ve politik reform sayesinde filtre mekanizmasini tamam-
lamaya caligir. Bu reform ile kisilerin, ailelerin, toplumun ve devletin kaynak-
lar1 kullanmasini ve aralarinda is birligi olusturarak genel refahin yiikselmesini
saglamay1 hedefler. Tim insanlarin kardesge yasadig: bir ¢evrede herkes birey-
sel ve kolektif olarak sadece kendinin degil digerlerinin de refahindan sorumlu-
dur. Igbirligi icin gereken gey sadece dogru davranislar: desteklemek degil, diger-
lerine zarar veren ve genel refahin gergeklesmesini engelleyen kotii davranisla-
r1 da kontrol altina almaktir. Suglular1 yakalayip cezalandirmak igin etkili bir sis-
tem olmazsa, herkese sahtekarlik, riigvet ve benzeri adil olmayan yollarla kazang
elde edebilmesinin yolu agilir. Bu eylemler, patika bagimlilig1 olan uzun dénem-
li operasyonlara ve kendi kendini gliclendiren mekanizmalarina doniisiir. Bu du-
rumda herkes bu eylemlerden kaginmaya ¢alisir yine de bu sorunlar diiriist ve
adil bir kigi olarak tek bagina ¢oziimleyemez. Sadece vaaz vererek veya kapsamli
sosyo ekonomik ve politik reformlar yapilmadan bu istenmeyen eylemleri elimi-
ne etmek miimkiin olamaz. Bu sebepten dolay1 Islam yapmay1 hedefledigi iyi bir
yonetimin pozitif rolityle beraber ekonominin igerisine ahlaki bir boyut kazan-
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dirmaktir. Bu insanhgin refahim gergeklestirmek igin toplumun biitiin kesimle-

rinin pozitif bir tutum igerisinde olmasina yardimer olur.

11. Umut Isig

Not edilmesi gereken cesaret verici gelisme su ki insanligin icerisindeki iyi-
lik Bat1 Aydinlanma Hareketi'nin anti-dini durusunun biiyiik bir hata oldugu fik-
rinin olugsmasina onciiliik etti. Bu dogrultuda, ‘Modern Avrupa'da Din’ (Religion
in Contemporary Europe) dergisinin editorlerinin de kabul ettii tizere dine kar-
$1 200 yillik diigmanhgin sonunda dini inang artarak gii¢ kazanmaktadir.** In-
sanligin refahin arttirmada fedakarhgn, is birliginin, ahlaki degerlerin ve bir-
ok sosyal, ekonomik ve politik kurumlarin rolii vurgulanmaktadir. Geleneksel
ekonomik metotlarin diinya goriisiine meydan okuyan gelismekte olan farkli
okullar bir umut 15181 olusturmuglardur. Biitiin bu okullar, ancak yine de ¢ok ya-
kindan ilintilidir, onlar arasindaki farklilik vurgu derecesine gore degismektedir.

Bu okullardan bir tanesi fedakér davranigin rasyonaliteden sapma olarak yo-
rumlanmasi gerekmedigini ileri stiren Grant Ekonomi'dir.** Rasyonel davranist
sadece kendi ¢ikarina gore davranisa esitlemenin gercek¢i olmadig diistincesi-
ni tartigmaktadirlar. Hahn'a gore “ekonomi, biitiin manasi hesaplamalar1 dogru-
lamaya ve diizenli sahsiyete indirgenen ‘rasyonel terimini benimsemekle muh-
temelen hata yapt1”?’ Friedman'mn iddiastyla ¢elismesine ragmen gergekgi olma-
yan varsayimlarin dogru teoriye teslim olmasi gerekmez. Eger ekonomi teorisi-
nin fonksiyonu gelecekte cerayan edecek olaylara dair giivenilir 6ngériiler sagla-
maksa, o zaman fedakérlik ve kigisel ¢ikarin cergevesi icindeki rasyonel davranig
varsayiminin daha ménéli bir 6ngorii oldugunu belirtmek daha uygundur. Bu se-
beple, ‘Boulding Optimumu, ‘Pareto Optimumuna’ karg: bir alternatif olarak sa-
vunulmaktadir. Ekonomik analiz igerisine, doga bilimlerinin deger yargisiz yak-
lagimlar: yerine insan sezgisini koymay1 hedeflemektedir.*®

Ikinci diisiince okulu ise ihtiyag temelli Insancil Ekonomi (Humanistic Eco-
nomics), insanligin refahini temel insani degerlerin tamamini tanimlayip enteg-

re ederek olacagini tegvik etmek igin tasarlanmugtir.*” Temeli, istekleri ve serve-

35  Fulton ve Gee, 1994.

36  Bkz. Janos Horvath, “Foreword”, Solo ve Anderson, 1981, s. ix-x.
37  Hahn ve Hollis, 1979, s. 12.

38  Solo ve Anderson, 1981, s. x.

39 Lutz ve Lux, 1979, s. ix.



ti vurgulayan eski faydacilik psikolojisine dayansa da, insani psikolojiye bakar
ve ihtiyaglarin tatminine ve Abraham Maslow un kendi kendini gergeklestirme*
olarak tanimladigs insani ilerlemeyi vurgular. Sonug olarak bu diisince okulu fiz-
yolojik (yemek, giyinmek, barinmak), psikolojik (emniyet, giivenlik, sevgi, de-
gerli olma hissi), sosyal (aidiyet) veya ahlaki (giiven, adalet, anlamhlik) ihtiyac-
larin hangisi olduguna bakmaksizin, biitiin insan ihtiyaglarin dikkate alur.

Ugiincii okul ise Toplumsal Ekonomi, “ekonomi teorisinin ahlaki telakkile-
rin kalibinda tekrar formiilize edilmis halini” kapsamaktadir.* Deger notiirlen-
mesine zorunlu baghlik, ekonomistlerin vasiyet ettigi Aydinlanmaci bilim adam-
larinin kutsal ideali, burada hem savunulamaz hem de arzu edilmez. Savunula-
maz ¢iinkii bilimsel aragtirma 6rtiilii de olsa deger yargilamalarini igeren kabul-
lere dayanir; arzu edilemez ¢iinki bilimsel aragtirma kaynak tahsisinde kamusal
hedeflerin ve toplumsal énceliklerin sorulara yanit vermekten kaginamaz. De-
ger notiirlenmesine kendini adayan higbir disiplin kamunun tercihi i¢in olus-
turulan ilkeleri ve tavsiyeleri degerlendirme konusunda basarili olamaz. Bu tiir
bir degerlendirmenin deger yargilamasina déhil olmas: gerekmektedir. Bu yiiz-
den Sen'e gore “Ahlakin ekonomiden uzaklasmas: refah ekonomilerini fakir-
lestirir; tanimlayici ve 6ngorilii birgok ekonomiyi de zayiflatir” Vardigr sonug
ise ekonomilerin “ insanlarin davranigin1 ve yargilamasini sekillendiren ahlaki
varsayimlara daha fazla dikkat gostererek daha tretken hale getirilebilecegi™*
yargisidir. Hausman ve Mc Pherson Journal of Literature’da “Ekonomiler ve Kali-
c1 Ahlaki Felsefe” adindaki aragtirma makalesinde su sonuca varmuglardir: ‘Ken-
di konusunun ahlaki vecheleriyle, dogrudan ve elestirel bir sekilde iligki kuran
bir ekonomi yararsiz goriinebilir ancak bu kesinlikle bunu denemeyen bir eko-
nomiden daha ilging, daha aydinlatici ve gok daha kullanghdur!

Dérdiinci okul ise insanlarin 6ngoriilen davranig yollarini tamimlayan birbir-
leriyle iligkili bir kistm toplumsal, ekonomik, politik ve dini kurumlarin insanla-
rin davranigin etkiledigi konusu tizerinde duran Kurumsal Ekonomi'dir. Orga-
nizasyonlar; bireyleri ¢ikarlar ve maliyetler yoluyla arzu edilen davraniglara yon-
lendiren degisim birimleri olarak davranirlar. Bu okul bityiik vaatler tagir ¢iin-
kii zamanla kurumlarda meydana gelen degisimin bugiin ve gelecek tizerinde-
ki etkisini ve bazi ekonomilerin nigin digerlerine nazaran daha iyi performans
gosterdigini anlatmaya galisirlar. Ayni zamanda neo-klasik ekonomilerin 6nce-

40  Maslow, 1970.
41  Chouldhury, 1986, s. 237.
42 Sen, 1987,s. 78 ve 79.
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lik olarak kisisel ¢ikar ve rekabete yogunlastiklar: igin yapamadig1 isbirligini ve
koordinasyonu ve toplum igerisindeki diger bir kisim davrams kaliplarini anlat-
maya calisir. Bu olasiliklar toplum igerisindeki kurumlarin rolleri tizerinde gahs-
manin kavramsal ve pratik 6nemini giderek arttirmustur.

Ancak problem genis kabule hiikmeden ve ahlaki zorunluluk duygusuyla
tatbik edilen, &yle ki kars1 gikanin sansiirlenecegi, degerlerin nasil tiretilecegi-
dir. Acaba geleneksel ekonomiler béyle bir uzlagiy1 meydana getirmeye yardim-
c1 olabilir mi? Muhtemelen hayir. “Sosyal ahlak,” Schacfwick’in yerinde bir ifa-
desiyle, “Kabul edilen standartlara baglidir, tartisiimas: zor olan bir aksiyom ol-
dugu i¢in bir uzlaginin tizerindedir” ve “Az sayidaki istisnai bir grup insan digin-
da ahlak insanlik tarihinde hi¢bir zaman dinden ayr1 olmamugtir”® Faydacilik
ve sosyal mutabakat teorileri, verildiginde herkesin kabul ettigi ve hi¢ kimsenin
meydan okumadigy, degerleri olusturma potansiyelini tagimaz. Hatta kendi de-
ger tanimlarina ragmen, toplumsal ekonomiler de bu konuda yardim edemez, o
“cogunlukla radikal olan birden fazla farkh diinya goriisiinden, Schumpeteryan
hayallerden ve bazen de muhalif sosyal doktrinlerden ilham alan ve zenginlesti-
rilen oldukga ¢ogulcu bir disiplindir”** Goérisler ve ¢ikarlar arasindaki celigki
belki de ¢oziilmesi zor olacak farkl: fikirlerin olugsmasina neden olmaktadr. El-
bette Minsky’in belirttigi gibi “Ne yapmamuz gerektigi konusunda higbir uzlag:

45

yoktur.

‘Kisisel ¢ikar’ ve ‘ekonomik insan’ iizerine yapilan vurgunun reddedilme-
si; ihtiyaclarin tatmini, deger yargilamasi ve insanlarin biitiin ihtiyaglarinin
tatmini hos kargilanan bir gelismedir. Bu da gosteriyor ki insanlar bir seylerin
tistesinden gelebiliyor, problemlerini analiz edebiliyor ve neyin yanhs oldugunu
anlayabiliyorlar. Ancak ¢6ziim pek de kolay olmayan bir seydedir. Coziim yi-
zeysel degisiklerle de gerceklestirilemez. Daha ziyade bireyin, ekonomik insan-
dan kardesligin, sosyo-ekonomik adaletin ve aile dayanigmasi icerisinde yaga-
may1 arzu eden ahlaki agidan bilingli insana dogru bir doniisiimiiniin gercek-
lestirilebildigi yeniden organize edilmis toplumsal ve ekonomik sistem igerisin-
de gerceklestirilir. Bu bir kere gerceklestiginde Islami ekonomi ile geleneksel
ekonomiler birbirlerine ¢ok yakin hale geleceklerdir ve insanhigin su anda
kargilastig1 problemlere birlikte bir¢ok ¢oziim tiretebileceklerdir.

43 Schadwick, 1975, s. 229 ve 234.
44 Lutz, 1990, s. ix.
45 Minsky, 1986, s. 290.
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Islam
Ekonomistlerinin
Dort Jenerasyonu:

1 Abdul Azim Islahi’nin, 2009 yilinda ‘Four Generations of Islamic Economists’adiyla yayin-
ladig1, bu yaziya ilham kaynag: olmustur. Makalesinin gozden gegirilmis, yeniden diizenlenmis ve
ayrintilandirilmis bir halidir.
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Islam’in ekonomi diisiincesi tarihi genig bir alandir ve ayr1 bir alan olarak
kategorilendirilmesi cogunlukla miimkiin degildir. Bunda en biiyiik pay, Islam
diigtincesi igerisinde yer alan ilim adamlarinin ¢ok yénlii ilgi alanlaridur.

‘Islam Ekonomisi” diye bir 6zgiin ve ayr1 kavramun gelisimi ise, 20. yiizyilla
birlikte baglamistir. Boyle bir ihtiyacin neden bu yiizyilda ortaya giktig: bir ya-
niyla ekonomi biliminin gelisimiyle ilgiliyken ayn1 zamanda bunda siyasetin de
ciddi etkileri olmugtur. Zaten ilk jenerasyon Islam Ekonomistlerinin neredeyse
higbiri ekonomi bilimi egitimi almamiglardi, ve hemen hemen hepsi ulema ké-
kenliydiler ve bir siyasi ya da toplumsal harekete/cemaate mensuptular. Islam
ekonomisi bu anlamuyla higbir zaman bireysel ¢abalarin veya ilginin bir tirtini
veya kisisel ihtiraslarin, hirslarin giidiiledigi bir alan olmamus tam tersine top-
lumsal olanin alttan, siyasi olanin da tistten baskilamasiyla ortaya ¢ikmug bir ko-
lektif diisiincenin ve pratigin Giriinii olmustur.

Burada da kisaca, 20. yiizyilda Islam Ekonomisinin énciiliigiinii yapmis in-
sanlarin kisa bir siiflandirilmasi ve tanitimi yapilacaktir. Bir jenerasyonun ne
zaman bagladig ve ne zaman bittigi tartigilmali bir konu olmasina ragmen, bunu
disarda birakacagiz. Bunun yerine bir jenerasyonun kabaca 25 yil oldugu varsa-
yimiyla, Islam Ekonomisi'nin 20. yiizyildaki dért jenerasyonunu tanitmaya ca-
lisacagz.

Hazirhk Dénemi: Bu donem kabaca 1900’lerin bagindan 1925’ kadar ge-
len donemdir. Ingilizce ve Fransizca kaynaklarin Arapga ve Urduca gibi dil-
lere gevrilerek modern kurumlarin olusmaya basladigi dénemdir. Daha ¢ok
Islam’m sosyo-ekonomik konular iizerine yazilmis ge¢mis dénem klasik eserle-
rinin yeniden diizenlenerek basildig bir dénemdir. Bu dénemin bir diger 6zel-
ligi de immetin kaybettigi sayginlik ve konumun tekrar olusturulmaya galigil-
masidur. Islam ekonomisiyle alakali bilingli ve ayirici galismalar olmasa da yine
de Islam ekonomisinin gelecek nesilleri igin bir zemin olusturmalar1 agisindan
onemlidirler.

Ornek olarak, Muhammed Abduh, Resid Riza, Muhammed Ikbal ve Seyyid
Siileyman Nadvi gibi isimleri sayabiliriz.

[k jenerasyon: Bu dénemde 1925’ten 1950’ye kadar uzanan dénemdir. Bir
onceki dénemin zemini {izerinden artik ‘Islam Ekonomisi’ ve ‘Islam Ekonomi
Sistemi’ gibi kavramlar kullanilmaya baglanmigtir. Batr’yla gergeklesen yiizlesme
(hem fikri diizeyde hem de teknik diizeyde) neticesinde Islam’in batili kavram-



lara ihtiyaci olmadig ve kendi kendine yetebilecek bir sistemler biitiinii saglaya-
bilecegi disiincesi bu donemin belirgin hissiyatidir. Bu ‘uyanis” dénemi olarak
kabul edebilecegimiz zaman dilimi ayrica bir ‘kalkis” olarak da nitelendirilebilir.
Birkag istisna diginda bittin isimler ulemadirlar ve gériislerini Kur’an, Stinnet ve
fikha dayandirmiglardir. Tam anlamuyla ayr1 ve belirgin bir ekonomi gorisii or-
tada yoktur. Genel diisiince kapitalizm ve sosyalizmin Islam’in 8gretileriyle asla
uyusmadig1 ve Islam’'in bu iki hayat nizamindan ¢ok daha biitiinliiklii ve kugatict
bir nizam tevdi ettigi yontindedir.

Ornek olarak, Mevdudi, Seyyid Kutub, Muhammed Hamidullah, Enver ik-
bal Kureysi, Seyh Mahmud Ahmed, Zeki Salih, Muhammed Ali Nesat, Ahmed
Muhammed Ridvan, Muhammed Abdullah el-Arabi vs. sayilabilir.

Ikinci jenerasyon: Islam Ekonomisinin cekirdegini olusturan isimler bu
dénemde eserler ortaya koymuslardir. Onceki donemlerin aksine bu dénemdeki
diigtiniirler daha gok akademisyen kokenlidirler ve profesyonel olarak ekonomi
egitimi almugs kisilerdir. Bu dénemin en belirgin 6zelligi 1975 yilinda yapilmas:
planlanan ancak 1976 yilinda gerceklestirilen, Kral Abdulaziz Universitesinde
diizenlenen ‘1. Uluslararast Islam Ekonomisi Konferansidir. Bu konferans pek
cok agidan bir déniim noktasidir. Birbirlerinden ayr1 ve ¢ogunlukla habersiz
bir gekilde konu tizerinde ¢aligan onlarca ekonomistin, digtinirin ve ilim ada-
munin bir araya gelerek fikir alis verigsinde bulunmasi, Islam ekonomisinin fark-
I alanlarindan haberdar olmasi ve muhtemel meydan okumalara karst hazirlik-
l1 olmalar1 agisindan altin bir firsat sunmugtur. Tabi caizse bu konferanstan son-
ra ‘Islam Ekonomisine ilgi ugusa gecmistir. Disiplinin farkl alt alanlarina ilgi-
nin artmasina ve bu konularda aragtirmalara ortam hazirlamasini saglamis, boy-
lece aragtirma merkezlerinin kurulmasina da vesile olmustur. Ayrica pek ¢ok
tiniversitede Islam Ekonomisi adyla ayr1 bir disiplin okutulmaya baglanmustir.
Konferansin getirilerinden birisi de, Islami bankalarin ve finans kurumlarinin
kurulmasina teorik ve pratik zemin hazirlamis olmasidir. Gergekten de bu
konferans Islam ekonomi diigiincesi agisindan yeni bir dénemin baglangici olarak
gosterilebilir. Bu noktadan sonra benzer konferans ve toplantilar, ¢alismalar
Miisliiman diinyada yayginlagmaya baglamis ve Islam ekonomisi konusu birgok
Miislimanin ilgi alanina ve giindemine girmistir. Bu dénem isimlerinin gogun-
lugunun ekonomi alaninda yetismesi ama buna ilave olarak ser’i ilimlere hdkim
olmalaridir. Bu yiizden caligmalarinda geleneksel Islami ilimlerin mantigiyla mo-
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dern tarzi birlestirmigler ve analitik calismalar ortaya koyabilmislerdir. Bu done-
min isimlerini bu anlamiyla Islam Ekonomisinin @nciileri’ veya kurucular:’ ola-

rak isimlendirmemiz ¢ok yanlis olmayacaktir.

Bu donemde yazmus ve 6ne ¢ikan en 6nemli isimler ise; Muhammad Uzair,
Bagir al-Sadr, Isa Abduh, Abdul Hamid Abu Sulaiman, Hasanuzzaman, Muham-
mad Nejatullah Siddiqi, Khurshid Ahmad, F.R. Faridi, M.A.Mannan, Ahmad al-
Shirbasi, Muhammad al-Mubarak, Muhammad al- Dusugi, Yusuf al-Qaradawi,
Gharib al-Jammal, Shawqi al-Fanjari, M.U.Chapra, Akram Khan, M. Anas Zar-
qa, Sami Hasan Hamud, Sabahaddin Zaim, Salih Tug, Monzer Kahf, Muham-
mad Ahmad Saqr, Rifat al-Awdi, Abd al-Salam al-Misri, Abd al-Salam al- Abba-
di, Abd al-Samee" al-Misri, Abd a-Rahman Yousri, Masudul Alam Choudhury,
Asad Zaman, Syed Nawab Haider Naqvi vs. sayabiliriz.

Ugiincii jenerasyon: Bu donem 1976’tan sonraki ve 2000’ kadar olan dénemi
kapsamaktadir. Bu donem onceki donemle baglantili ve gegiskendir o yiizden
belki ayr1 bir donem olarak diisiinmek yanultici olabilir. Onceki dénemde ortaya
cikan biitiin goriis ve diisiinceler bu doneme de yansimis ve sekillendirmistir.
Kurucu isimlerin ortaya koyduklari ¢ahgmalar, dersler, dergiler, seminer,
konferans vs. bu dénemde Islam Ekonomisine ilgi duyan insanlarin yetismesine
ya da daha 6nce konuya fazla ilgisi olmayan bazi akademisyen ve ilim erbabinin
da konuya yaklagmasina vesile olmugtur. Konferans ve seminerler yayginlagmus,
yeni kurum, aragtirma merkezleri kurulmaya devam etmis ve Misliiman
olmayan akademisyenlerin de konuya ilgisi canlanmgtir. Bu d6nem, bu yiizden,
Islam Ekonomisi’nin énce Miisliiman diinyada daha sonra da akademik camia
icerisinde ‘taninmasi’ donemidir.

Ornek olarak, Zubair Hasan, Salamah Abidin, Ausaf Ahmad, Tag el-Din Seif
el-Din, Hasan Abd-Allah al-Amin, Shawqi Dunya, M. Fahim Khan, Munawer
Igbal, Muhammad Abdul Halim Umar, Muhammad Aslam Haneef gibi isimler
zikredilebilir.

Dérdiincii jenerasyon: 2000’]lerin bagindan itibaren halen devam etmekte
olan ‘geng kusak’ donemi. Bu dénem heniiz tamamlanmis durumda degil, ancak
Islam Ekonomisi'nin ne yéne evrilecegini belirleyecek olan da bu jenerasyondur.
Kurulug ve taminma agamalarindan sonra genel bir ilgi azalmasi oldugu séylen-
se de son birkag yilda bu ilginin tekrar canlandigs iddia edilebilir. Bunda bir¢ok
parametre rol oynamakla birlikte en 6nemlileri uluslararas: platformda Misli-



man tilkelerin gorece artan 6nemi ve rolii gosterilebilir. Miisliman diinya i¢inde
ve hatta Miisliiman olmayan diinyada Islami banka ve kurumlarindaki artus, in-
sanlarin bu alana ilgi duymalarina ve yonelmelerine neden olmustur. Ancak, bu
sekilde olusan ve Islam Ekonomisinin ‘teorisyenler” ile ‘uygulayicilar’ arasinda
biiytiyen ugurum da, bu jenerasyonda ciddi bir hosnutsuzluga ve giivensizlige
yol agmugtir. Bu dénemin diger bir 6zelligi de ilgi alaninin teoriden ve klasik Is-
lami kaynaklardan; pratik, giincel meselelere kaymis olmasidur. Batili tarzda egi-
tim veren kurumlarda okuyan ve modern akademik 6gretiyle yetisen bu jene-
rasyon, ekonometri ve matematigi kendi aragtirmalarinda ve ¢aligmalarinda har-
manlayarak Islami finans ve sigorta alt alanlarinda uygulamalarina imkan sagla-
mustir. Bu dénemi de bu haliyle Islam ekonomisinin ‘yeniden diisiiniildiigii’ ve ‘ye-
niden tasarlandigi’ donem olarak gorebiliriz.
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Sozlitkce/ islam Ekonomisi ile ilgili Bazi Kavramlar

Kavramlarin anlamlarinin olusturulmasinda, “Nezih Hammad'in Iktisadi
Fikih Terimleri, Iz Yaymcilik, 1996.” kitabindan yararlanilmigtur.

Adilet, istikamet ve dogruluk; dinen mahzurlu islerden kaginmak siiretiyle
hak yol tizere devam etmek demektir.

‘Ayn, hazir mal; Ibn Faris'é gére ayn, gdriinen ve hazir olan mal demektir. Me-
sela “bu ayndir, borg degildir” dendiginde gozlerin gordigii ortada bulunan mal
ve esya anlagilir.

Bey), satis; saticinin miisteriye mal ya da fiyat karsihginda bir mali vermesi-
dir. Kargilikli riza ile yapilan mal miibadelesi olarak da tanimlanmugtir. Fikihgila-
ra gore bey’in dort gesidi vardur:

Bey’i mukayeda, ayn karsihiginda bir ayn1 satmaktir. Yani mal ile mali degis-
tirmektir.

Nakit karsihiginda bir ayn1 satmak, yani mal ile paray: degistirmektir. Bey ke-
limesi yalniz kullamldginda bu gesit sozlesme kastedilir.

Bey’i sarf, nakit ile nakdi degistirmektir. Ancak bu islemi mutlak/kesin fi-
yatlarla yapilir.

Bey’i selem, ayn kargiliginda nakdi degistirmek yani pesin para ile veresiye
mal satmaktir.

Darar, eziyet ve sikinty; bir kimseyi kesin olarak kétiliik ve zarara ugratmak
demektir. Kotiiliik ve zararin malda, haklarda ve sahislarda olmasi arasinda fark
yoktur.

Deynullah, Allah’a kars1 borg, kamu yikimlilagi; iki kisimdir: Birincisi iba-
detler gibi insan1 Allah’a yaklagtiran ve yiikiimliye diinyevi bir menfaat sagla-
mayan is ve eylemler, ikincisi, devletin kamu menfaatlerini yerine getirebilmesi,
toplumun yiikiini kaldirabilmesi ve kendini kuvvetlendirmesi i¢in konulan hak
ve yikimliliklerdir.

Ecr, iicret, karsilik; terim olarak bedel anlaminda kullanilir. Bedel ise kiracinin
mal sahibine, faydalandigi menfaat mukabilinde ve tizerinde ittifak edilen sozles-
me geregi verdigi karsihiktir.

Ecru’l misil, emsal bedel; terim olarak tarafsiz uzmanlarca belirlenen menfa-
at kargiligs ticret anlamina gelir. Ecr-i misil'in belirlenmesinde kiralanan esyanin
menfaatina ve faydasina denk bir bedelin belirlenmesi ile, icire anlagmasinin za-
man ve mekanina dikkat edilir.



Eda, yerine getirme, 6deme; borcunu 6demek, yerine getirmek gibi anlamla-
ra gelir ve 1stilah manasiyla aynidur.

Emanet, ikiye ayrilir: Kul ve Rabbi arasindaki eménet ve kullar arasindaki
emanet. Kul ile Rabbi arasindaki emanet, dini muamelelerde, Allah’in kullari-
na farz kildig1 emirlerde s6z konusu olur. Yaratiklar arasindaki emanet ise, onla-
rin birbirine giivenmesidir. Allah Te4l4 da, bu emanetin, ister iyilerden olsun is-
terse kotiilerden olsun sahibine, ehline veya mahalline verilmesini emretmistir.

Enfil, ganimet; savagarak ya da savasmadan, harbilerin mallarindan Misli-
manlarin eline gegen her tiirli esyadir.

Fahis, agirihik; sozlitkte koti anlamuna gelir. Deyim olarak ise, fikihgilar bu
kelimeyi ser’i had ve sinir1 agan seyler i¢in kullanirlar. Bununla kastedilen, insan-
larin tabii kargiladiklar1 sinirlar1 agan igler kastedilir.

Feraiz ilmi, miras hukuku ilmi; matematik ve fikha dayali bir usul ilmidir ve

“her hak sahibinin mirastaki hakki” seklinde tarif edilir.
Fey’, savagsiz ganimet; savasmaksizin harb ehlinden sulh yoluyla alinan mal.

Ganimet, harb ehlinden, harp devam etmekte iken miicadele esnasinda ali-
nan mallar.

Garim, borglu; sdzlitkte borcunu ddeyecek bir sey bulamayan bor¢lu anlamn-
dakullanilir. Seriatta zekattan pay alma hakkina sahip sekiz simf insandan biridir.

Hakk, inkari ve reddi caiz ve miimkiin olmayan gercek.

Hifz, emaneti koruma; bazen anlama ve kavramanin sabit oldugu, meydana
geldigi varligin tiimii igin kullanilir; bazen bir seyi akilda tutmak, kaydetmek igin
kullanilir; bazen de kuvvetin (hifzin) kullanilmas igin sdylenir.

Hibe, karsiliksiz verme; deyim olarak hibe, hediyye, sadaka ve atiyye yakin
anlamlar1 olan kelimelerdir. Hepsi de karsiliksiz vermeyi ifade eder. Ancak bun-
lar arasinda fark vardir; atiyye muhtaglara, hediyye ise sevilenlere, yakinlagmak,
muhabbet kazanmak i¢in vermeyi ifade eder.

Hisbe, iyiligi emretme; sozliik anlami olarak ihtisab kokiinden tiremis bir
isim olup ticret, sevap, giizel idare ve bakip gozetmek gibi anlamlara gelir. Deyim
olarak ise hisbe, agik¢a terkedilen iyiligi emretmek ve agikga islenen kotiiliige de
mani olmaktur.

‘Ide, iyilik vaadi; sozliikte vaad, yani eksik ve fazla olmadan belirlenen ve taah-
hiid edilen is, davranis ya da soz demektir. Bu da bir hayir olsun ser olsun gelecek-
te bagkasiyla ilgili yapacag bir isi haber vermektir.
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Islah, sozliikte bir hali, sag duyunun gosterdigi dogru yone gevirmek ve degis-
tirmek demektir. Bu hem egyada hem de manevi konularda olabilir. Mesela 6li
arazinin ihya edilmesi veya iki kiginin arasim diizeltmek gibi.

Dsar, kolayliktan zorluga gegme anlamina gelir. ‘usra da darlik, sikint: ve yeter-
sizlik demektir.

Icare, kiralama; sozliikte ticret kelimesinden tiiremis bir isim olup emegin ya
da egyanin kiralanmasi demektir. Fikih¢ilar sozlesme konusunun nev'i itibariyle
icareyi iki kisma ayirmiglardir. Birincisi egyanin kiralanmasi (ev, diikkan, araba,
toprak, elbise ve benzeri) digeri ise emegin kiralanmasi (sanatgilarin, iscilerin ve
hizmetgilerin emek ve hizmetleri)

Iddihar, biriktirme; ihtiyag aninda kullanmak iizere bir seyi saklamaktur.

Ihtikar, karaborsa; ozellikle yiyecek gibi baz1 egyayy, fiyatinin yiikselmesini
beklemek amaciyla toplamak ve saklamak demektir. Thtikar ile iddihdr arasinda

fark vardur: Iddihar, ihtiyag igin saklamak olup, bazi durumlarda zararli bazi du-
rumlarda zararsizdir, ihtikar ise her durumda insanlara zarar verir.

Ihtiyar, tercih; bir seyin digerlerine iistiin kilinmasi demektir. Terim olarak
insanin, bir isin olmasi ya da olmamasi konusundaki tercih giiciinii ortaya koya-
rak iki giktan birine yonelmesidir. Riza ile arasindaki fark, rizanin bir geyi tercih
etmekten ve onu giizel yapmaktan dogan ruhi bir ferahlik olmasidir. Bu anlam-
da kisi bazen nefsine gelen biiyiik bir kétiiliige mani olmak i¢in raz1 olmadig1 bir
isi tercih edebilir.

Thtiyat, tedbir; bir isi biitiin yonleriyle saglama almaktir. Ayrica hatadan ko-
runmak ve sakinmak anlamlar1 da vardir.

Iktar, cimrilik; nafakayi azaltma anlamindadr. Israfin zitt1 olup her ikisi de
kottlenmigtir.,

Iktina, bir seyin ticaret icin degil kendisi icin edinilmesidir. Fikih dilinde
daha ziyade zekat bahsinde gecmektedir. Insan kendisi icin olan egyalar icin ze-
kat 6demez ama ticaret igin, satmak ve kir yapmak amaciyla olanlar igin zekat
oder. Altin ve giimis ise bu hitkmiin digindadir. Onlar igin her iki durumda da
zekat 6denir.

Iktinaz, mal yigma; kenz kelimesinden tiiremistir. Toprak alt1 ve toprak iistii
varliklardan biriktirilen her sey anlaminda kullanilir. Sadaka olarak harcanmayip
dakendinden beklenen gorevi yerine getiremeyen mallar olarak yorumlanir. Ze-
kat1 verilen mallar ise, iktindz kapsaminin digindadur.



Iktisar, yetinmek ve haddi asmamak. Terim olarak, sebebin meyadan geldi-
gi anda hitkmiin sabit olmasi, ne sebepten 6nceye ne de sonraya birakilmama-
st demektir.

Iktisad, sozliikte kasd demek olup o da orta yol ya da istikamet isteme anlam-
larina gelir. Terim olarak anlamu ise, ifrat ve tefrit gibi iki agir1 ucun ortasi, yani
orta yol anlamina gelir ki, burada birbirine zit iki taraf vardur: eksik yapma ve sini-
rt agma. Muktesid ise, tam orta yolu tutan ve iki ug arasinda bir denge kuran kim-
sedir.

Isra, sebebsiz zenginlesme; sézlitkte zenginlik ve mal coklugunu ifade eder.
“Haks1z zenginlik” deyimi baz1 Bati iilkelerinin kanunlarinda kullanilmakta olup,
haksiz kazang ve kanunsuz mal elde etme gibi anlamlara gelmektedir. Bazi hu-
kukgular da bu deyimi: “Bir bagkasinun fakirligine sebep olan ve hakli bir sebebe
de dayanmayan zenginlik” seklinde tarif etmistir.

Israf, sozlitkte insanin iglerinde haddi agsmasi, orta yoldan sapmasi demek-
tir ve daha ¢ok harcamalarda s6z konusu olur. Mal harcamada haddi agmak sek-
linde yorumlanip bazen nicelik, bazen de nitelik yoniinden degerlendirilir. Isra-
fin iki hali vardir; haramlarda meydana gelen israf ve aslen miibah bir konuda fa-
kat, mesru olmayan bir yolla yapilan harcama gibi. Belki mal helal olan konular-
da harcaniyor ama normalin iistiinde ve ihtiyacin diginda tiiketiliyor, israf edili-
yor demektir.

Istihlak, tiiketim; bitmis, titkenmis ya da buna yakin benzer halde bulunan
sey demektir. Fikihcilar kullanis sekli bakimindan mallary, tiiketim mallart ve kul-
lanim mallar: olarak ayirmuglardir. Tiiketim mallari, bir kere kullanmakla tiike-
nen bir daha kullanilmayan mallar. Bu mallardan bir kismin1 dogrudan kiitlele-
i tiiketilir; yiyecek ve iceceklerde vs. oldugu gibi. Bir kismi da tamamen tiiketil-
meyip sadece degisiklige ugrarlar; kitap i¢in kagit, dokuma i¢in yiin vs. Kullanim
(demirbag) mallar: ise, kullanmakla degeri diismiis olsa bile kiitlesi birgok kere
kullanilabilen mallardir.

Israk, ortak edinmek, ortaklik; iki kisinin ortak¢iligi anlaminda kullanilir.
Allah’a ortak kogsmak ise, O'na miilkiinde ortak, es kogmak anlamina gelir ki bu-
nun adi da girktir.

Karz, bor¢ verme; faydalanmak ve sonra da bedelini geri 6demek tizere biri-
sine bir miktar mali vermektir. Fikih dilinde bu mala karz denir.

Kesb, kazang, gelir; bir menfaati elde etmek veya bir zarar1 6nlemek i¢in yap1-
lan caligmaya da bu isim verilir. Insanin fayda saglamak ve haz duymak icin yapt:-
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g1 her tiirlii caligma ve gayret demektir ve insanin bir menfaati elde ettigini ya da
bir zarar1 6nledigini zannettigi hususlarda kallanilr.

Kimar, kumar, sans oyunu; deyim olarak kimar, galibin maglubdan bir seyler
almasi sart1 tizerine kurulan oyunlar i¢in kullanilir. ashinda kimdr surf tehlike, za-
rar {izerine yapilan bir yarigmadir ve miilkiyetin, tehlike tizerine kazanan tarafa
ait oldugunun vurgulanmasidur. Ibni Teymiyye séyle tarif etmistir bunu; “Kimar,
bir kimsenin bedelini alip alamayacag tehlikede olan esyasini almaktir”

Kiraz, emek/sermaye ortakhgy; sozliikte mudarabe anlaminda kullanilir. Te-
rim olarak, liigat manasiyla ayn1 anlama gelir. Yani mudarabe demektir. Bu da
insanin bir bagkasina ticaret yapmak ve kirin1 anlagmaya gore paylasmak tizere
para vermesidir. Eger bir zarara vaki olursa bu sermaye sahibine aittir.

Kismet, boliisme, paylar: belirleme; ortagin miisterek malin her tarafinda
hakki vardir. Ancak kismetten sonra, bu hak malin bir parcasina toplanmus olur.

Kiymet, deger, eder; bir malin degerini gosteren fiyat demektir. Yani malin
yerine gegen degerdir. Ancak bu deger zaman, mekan ve olaylara gore ¢ok fark-

lidir.

Mal, biriktirilebilen, saklanabilen sey. “Mal”in tarifi konusunda fukaha ara-
sinda ihtilaf vardir. Hanefilerin goriisiine gore; mal, genislik zamaninda ve istek
halinde biriktirilebilen ve insanlar arasinda maddi degeri olan her tiirlii varliktir.

Safil, Maliki ve Hanbelilerin gériisiinde ise mal, i¢inde amaca yonelik fayda
bulunan, zaruret ve ihtiyacin diginda ser’dn miibah olan ve insanlar arasinda
maddi bir degeri olan her tiirlii varliktir.

Maslahat, yarar, kamu yarar/iyiligi; Gazzali'ye gére, maslahat, seriatin
yaratiklar tizerindeki maksatlarini korumaktir. Seriatin maksatlar ise onlarin
dinini, nefsini, aklini, neslini ve malin1 korumaktir. Iste bu bes temel esasi
korumak maslahattir.

Menfa’at, maddi ya da manevi olsun kendisinden istifade edilen sey demektir.

Misl, emsal; sozliikte denk, benzer anlamlarina gelir. Terim olarak fikihgilar
semen-i misil ifadesini kullanmiglar ve bununla da birseyin gergek kiymetini kas-
tetmiglerdir. Ayrica bakiniz ecru’l misil.

Mudaraba, emek-sermaye ortakligr. Terim olarak kirdan belirli bir pay kar-
sthiginda bir kimseye, ticaret yapmak tizere belirli bir miktar paray1 vermektir.

Murabaha, kirina satis. Terim olarak “bey-i murdbaha” kavramy, insanin bir
miktar artig kargihginda sahip oldugu mali satmasi seklinde agiklanir ve sadece



ticaret esyalarinda uygulanir. Bir bagka deyisle ticari bir mali kirini da ilave ede-
rek belli bir fiyata satmaktir.

Ribj, riba, faiz.

Ribh, ticaretten elde edilen kér. Terim olarak, sermayenin ¢esitli islemler yo-
luyla dénmesi neticesinde elde edilen artisa denir. Ribhin mesru ve gayri mesru
kisimlari vardir. eger ribh megru ve helal bir akit sonucunda elde edilmigse mes-
ru, haram bir tasarruf sonucu kazanilmigsa gayri megru olur.

Sil’a, ticari mal; sozliikte her tiirlii emtia ve ticaret esyasi i¢in kullanilir.

Suht, haram kazang. Deyim olarak suht, kazanmasi ve yenmesi helal olmayan
her ¢esit mal seklinde agiklanir. Bekasi olmayan, varligini kaybeden; yiyen kimse-
yi harama diisiiren ve diger mal ve servetin bereketini gideren seyler i¢in kullanilr.

Serike, ortaklik; bir seyi iki veya daha fazla kisi arasinda kanuni esaslar dahi-
linde dagitmaktir.

Tagrir, hile, aldatma; deyim olarak, bir seyi oldugunda baska gostermek sek-
linde yorumlanir. Béylece o seye kendisinde olmayan bir ozellik verilerek kars:

tarafin ilgisini gekmesi ve sézlesmeyi imzalamasi saglanmus olur.

Tebzir, israf; sozliikte israf edercesine mal harcamak anlamina gelir. Ibni Tey-
miye, “tebzir” i, din ya da diinya i¢in faydali olmayan yere mali sarfetmek geklin-
de tarif ederek soyle der: “Tebzir bazen miktar bakimindan s6z konusu olur ki,
hak sahibine hakkindan hakkindan fazla mal vermektir. Bu fazlalik ise onlarin kifa-
yet miktarinin tstiinde harcamalarina sebep olur. Boylece ihtiyag ve hak sahip-
leri aleyhine gelir dagiliminda bazi sapma ve bozukluklar meydana gelir. Bazen
de tebzir isin aslinda meydana gelir. Bu da mesela haram menfaatlere mal harca-
mak seklinde ortaya ¢ikar”

Tedlis, ayib1 gizleme, ayib1 6rtme. Esyada gizli bir ayibin olmasi ve saticinin
bunu miisteriye bildirmeyerek gizlemesidir.

Tekafiil, giiven; iki kimse arasindaki “tekafiil’den her birinin kendi arkadagi-

na giivenmesi ve dayanmasi demektir.

Tes’ir, narh; sozlitkte bir ey hakkinda onu belirleyen bir fiyat bigmektir. Yani
onun degerini agmayan belli bir fiyat. Terim olarak ise, devlet reisinin bazi ihtiyag
maddeleri iizerindeki fiyatlar1 tahdit etmesi, sinirlandirmasi ve esya sahiplerini
bu fiyatlardan satmaya mecbur etmesi demektir. S6z konusu maddelerin esya ya
da haklardan olmasi arasinda fark yoktur.
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Teverruk, veresiye alip zararna satmak; deyim olarak bu kelime, sadece
Hanbeli alimleri tarafindan kullanilmis ve bununla da, bir kimsenin veresiye mal
satin alarak daha az bir fiyatla pesine satmasini ve bu yolla nakit para elde etme-
sini kastetmiglerdir. Bunun hitkmiine gelince, ¢ogu ulema bunun mubah oldugu
goriisiindedir. Ciinkii bunda riba gekli ve maksadi yoktur. Omer b. Abdilaziz ile
Muhammed b. Hasen Seybani ise bunu mekruh kabul etmislerdir. Ibn Hiimam
evla olana aykur1 oldugu goriisiinii benimsemistir. Ibni Teymiye ile Ibni Kayyim
ise bunun bey’i muztar olmasina ragmen haram olusu fikrini tercih etmiglerdir.

Vadi’a, zararina satig; “bey-ivadia” ifadesi, bir mal alig fiyatindan yani serma-
yesinden daha az bir fiyatla zararina satmak demektir. Burada malin satin alinan
ilk fiyatindan daha noksan bir fiyata satis1 soz konusudur.

Zekat, sozlikte gelisme, artis, bereket, temizlik ve kurtulus gibi anlamlara gelir.
Terim olarak, “Allah Teal&'nin yiikiimlillere 6demeyi farz kildigy, belli bir miktar
mal” seklinde tarif edilir. Ayrica bu belli miktar mali ¢ikarma iglemi i¢in de bu de-
yim kullanilir. Nesefi'nin belirttigine gore bu ibadete zekat adinin verilmesinin
nedeni mala bereket getirerek onu temizlemesidir. Zekat veren kimse de bunun-
la affa ugrar ve boylece o da temizlenmis olur.
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